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WSPOLCZESNE METODY
UZASADNIANIA WIARYGODNOSCI KOSCIOLA

Czesto powtarzane za Janem Pawiem II zdanie — begdace jedna z przewod-
nich idei Jego pontyfikatu — ze cztowiek jest droga KoSciota, spotkalo sie
1 nadal spotyka z powszechng akceptacja, mozna powiedzieé, ze wrecz z en-
tuzjazmem. Juz jednak mysli, Zze podobnie jak cztowiek jest droga Kosciota,
tak samo Kosciot jest drogg cztowieka, towarzyszy niezrozumienie i kontesta-
cja, zwlaszcza dzi§ w obrebie cywilizacji zachodniej. W odbiorze wielu
wspoéiczesnych, ksztaltowanym przez kulturg, interesy polityczne i Srodki
masowego przekazu, Kosciét znajduje si¢ na marginesie uwagi, stat si¢ insty-
tucjg uzytecznosci publicznej tylko dla waskiego grona nim zainteresowanych.
W ogdlnospotecznych dyskusjach na ogdl nie porusza si¢ zagadnienia nie-
zbednej roli 1 zadan KosSciola w §wiecie oraz w poszczegdlnych spoteczen-
stwach. Ze wzgledu na to obowigzkiem chrzescijan, tworzacych Kosciot
Chrystusowy, jest czyni¢ wszystko, by prawda o naturalnym przeznaczeniu
cztowieka do Kos$ciota byta nadal przypominana i1 uzasadniana. Innymi stowy,
waznym zadaniem chrzeS$cijan jest dzi§ praktyczne wypracowywanie 1 teore-
tyczno-praktyczne uzasadnianie wiarygodnosci Kosciota Chrystusowego.

Szerokim kontekstem tego uzasadniania jest to, ze Kosciot jest obecnie
czgsto przedmiotem rdéznorakich manipulacji, sterowanych przez strategdéw
spotecznych. Bywa — w zaleznosci od pozadanego w danym momencie celu
— wypychany lub wciggany w gre polityczng i debaty publiczne, konfrontowa-
ny ze standardami tzw. poprawnosci politycznej, zaliczany w poczet skompro-
mitowanych ,,instytucji represyjnych” (zgodnie z pogladem, Ze czas instytucji
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juz si¢ skonczyl, a kazda instytucja jest represyjna), posadzany o dogmatyzm
i zacofanie. Zgodnie z ta intencja i w celu zwiekszenia skutecznosci krytyki
Kosciota oraz ostabiania jego wiarygodnosci czesto przywotuje si¢ tematy:
ciemnych kart z dziejéw Kos$ciota (wojny krzyzowe i religijne. inkwizycja),
skandali z udzialem duchownych, nieugigtego i ,,niedzisiejszego” nauczania
— zwlaszcza Kos$ciota katolickiego — w kwestiach moralnych (w sprawie
rozwoddw, aborcji, eutanazji, Srodkéw antykoncepcyjnych, celibatu, homosek-
sualizmu, czysto$ci przedmatzeriskiej, inzynierii genetycznej, klonowania
cztowieka), dochodéw i finanséw Kosciota, wptywu Kosciota na polityke
(zarzut teokratyzacji, chomeinizacji panstwa). Czgsto bywa stosowany zabieg
przesadzania o niewiarygodnosci catego Kosciota ze wzgledu na jednostkowa
niewiarygodno$¢ lub kompromitacje kogo$§ go reprezentujacego.

Jednak najwiekszym wyzwaniem dla Kosciota i jego wiarygodnosci jest,
zwlaszcza we wspoélczesnej Europie, zjawisko obojgtnosci (indyferentyzmu)
religijnej i eklezjalnej! Chodzi o empirycznie zauwazalny fakt czestego od-
chodzenia ludzi od KoS$ciota (Kosciotéw), dystansowania si¢ od religii i jej
struktur organizacyjnych (instytucjonalnych), powazny kryzys — jak wyrazit
si¢ Karl Rahner — do§wiadczenia eklezjalnego, czyli odczuwania wiegzi (tacz-
nosci) z Kosciotem i bycie tylko ,,cialem” (a nie ,,sercem”) w Kosciele. Cho-
dzi takze o zjawiska chrzescijainstwa bezwyznaniowego (bez-, akonfesyjnego).
»odkoScielnionego”, prywatyzacjireligii i selektywnoS$ci wiary, dechrystianiza-
cji, sekularyzacji i1 laicyzacji, niekiedy spigtrzajacej si¢ krytyki Kosciota,
narastania tzw. alergii eklezjalnej, bgdacej czgsto przejawem antyklerykaliz-
mu. Je$li zatem podejmuje si¢ dzi§ — teoretycznie i praktycznie — problem
wiarygodnosci Kosciota z pozycji wiary, czyli uprzedniego i gtebokiego uzna-
nia dzigki wierze tej wiarygodnosci, a nawet koniecznos$ci (wiaro-powinnosci)
Kosciota, to czyni si¢ tak z gléwng intencja budowania oraz ozywienia indy-
widualnych 1 ogdlnospotecznych wiezi eklezjalnych, przypomnienia o ,.cen-
tralnosci” Kosciota w zyciu czlowieka wierzacego oraz o swoistym przypo-
rzadkowaniu do Kosciota ludzi dobrej woli i poszukujacych prawdy.

Wiarygodno$¢ Kosciota to dla wierzacych zaangazowanych w zycie Kos-
ciota teza, stwierdzenie, przekonanie, sad, ktéry — jak kazdg wiarygodnos¢ -
nalezy w imi¢ racjonalno$ci uzasadni¢. Jest to przede wszystkim zadanie

! Zaniepokojenie tym faktem widoczne jest w adhortacji apostolskiej Jana Pawta H Eccle-
sia in Europa z dnia 28 czerwca 2003, ktérej podtytut brzmi: O Jeusie Chrvstusie, ktory 2vje
w Kosciele, jako Zrédto nadziei dla Europy, a takze w roboczym dokumencie Papieskiej Rady
Kultury: Instrumentum laboris. The Christian Faith at the Dawn of the New Millennium and
the Challenge of Unbelief and Religious Indifference. 11-13 marca 2004,
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1 obowiazek teologii (eklezjologii) fundamentalnej, ktéra ma migdzy innymi
dokonywac — z pozycji wiary i dzigki wierze — naukowej i krytycznej reflek-
sj1 nad podawanymi uzasadnieniami wiarygodnosci Ko$ciota. Chodzi o to, by
eliminowac argumentacje niepetne, nietrafne, mijajace si¢ z przedmiotem badz
wylacznie perswazyjno-retoryczne, ktére moga by¢ podszyte dogmatyzmem,
sentymentalizmem czy fideizmem, a przez to niegodne krytycznie myslacego
i wolnego cztowieka. Jednoczesnie zadaniem eklezjologii fundamentalnej jest
konstruowanie nowych, koherentnych, niesprzecznych, racjonalnych, potwier-
dzonych takze innymi Zrédtami niz tylko wiara, systeméw (koncepcji) uzasad-
niajacych wiarygodnos¢ Kosciota oraz — co niemniej istotne — wskazywanie
kryteriéow (standardéw, norm) wiarygodnosci Kos$ciota?

Celem niniejszego artykulu jest dokonanie panoramicznego przegladu
i uporzadkowania réznorakich metod uzasadniania wiarygodnosci Ko$ciota,
zarbwno praktycznych, jak i teoretycznych. Nie jest rzeczag tatwg podanie
wszystkich mozliwych i w rzeczywisto$ci wystepujacych strategii, koncepcji
i sposobéw uzasadniania wiarygodno$ci KoSciota. Sa one uzaleznione od
kulturowego (mentalnego, historycznego, kontynentalnego, lokalnego) kontek-
stu, w ktérym zyje Kosciél, a takze ulegaja modyfikacjom ze wzgledu na
pojawiajgce si¢ nowe wyzwania i znaki czasu. W bogatym obszarze uzasad-
niania wiarygodnosci Kosciota mozna jednak wyrézni¢ zaréwno gtéwne ,.stra-
tegie”, czyli dzialania podejmowane przez Kosciét 1 zmierzajace wprost lub
niewprost do wypracowania jego wiarygodnosci, ,.koncepcje” — rozbudowane
systemy giownie natury teoretycznej, wyjasniajace istot¢ Kosciota 1 jego
wiarygodnosci, jak i ,,sposoby” — bardziej proste od koncepcji, sprowadzajace
si¢ do podania argumentow (wypowiedzi, drég argumentacyjnych) obejmuja-
cych najcz¢sciej jeden lub kilka zakres6w tematycznych, w ktérych mozna
rozwazaé przedmiotowa wiarygodnos$¢ Kosciota. Eklezjologia fundamentalna
sledzi takze fenomeny, czyli wystgpujace w zyciu Kosciota - niejako ,,samo-
rzutnie” — zjawiska unaoczniajace w sposéb skondensowany jego wiarygod-
nos¢; o jednym z nich begdzie takze mowa w niniejszym artykule. Nie ma
w nim jednak miejsca na caloSciowe opracowanie 1 przedstawienie teoretycz-
nych podstaw takich zagadnien, jak: natura KosSciota, pojecie wiarygodnosci
czy wiarygodnosci Kos$ciota, czym przede wszystkim zajmuje si¢ teologia

> Por. M. R us e c ki. Argumentacja w teologii fundamentalnej. W: Leksykon Teologii
Fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw 2002
s. 109-110.
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fundamentalna. Na ten temat zostana podane ogdlne uwagi i podstawowe
wskazowki bibliograficzne.

I. STRATEGIE UZASADNIANIA WIARYGODNOSCI KOSCIOLA

Nie da sie calkowicie oddzieli¢ bytu (natury, istoty) KoSciota od jego
dzialalnosci. Skoro w naturze Kosciota tkwi jego wiarygodnos¢, bedzie ona
takze ,,przenoszona” na jego dziatalno$¢ i w niej dostrzegalna. Wspéiczesnie,
gdy narasta potrzeba uzasadniania wiarygodnoSci natury (idei, zjawiska, bytu)
Kosciota ,,samego w sobie”, otwiera si¢ perspektywa empirycznej drogi wyka-
zywania wiarygodnosci Kosciota poprzez wskazanie elementéw wiarygodnos-
ciowych (motywacyjnych) tkwigcych w jego dziatalnoSci, czyli obecnosci
w $wiecie, ktéra — méwiac jezykiem wspotczesnym — jest prowadzona wedle
jakiej§ nadrzednej mysli lub strategii. Wyrdznienie 1 opis tychze strategii
pozwala unaoczni¢ w jaki sposéb Kosciét moze jawié si¢ jako wiarygodny
i dlaczego. Niektére z nich sa podejmowane migedzy innymi z intencja prak-
tycznego (konkretnego, empirycznego) wypracowywania lub eksponowania
wiarygodnosci Kosciota.

1. Strategia ,,matej trzodki” lub ,,oblezonej twierdzy” to specyficzne
podejscie do rozumienia Kosciota, charakteryzujace rzadko wystepujacy
w Kosciele nurt fundamentalistyczno-ekskluzywistyczny. Wychodzi ono
z podstawowego aksjomatu, ze cata rzeczywisto§¢ Kosciota — najczescie)
utozsamianego z konkretnym wyznaniem chrze$cijafiskim — jest nieomylna,
niezmienna, wzorcowa, zbawcza oraz ze ,,poza Kosciotem (widzialnym) nie
ma zbawienia” — poza nim jest tylko tfalsz, btad, zagubienie, co najwyze
dazenie do znalezienia prawdy. Kosciét (widzialny, instytucjonalny) jest
w Swiecie jedyna enklawa prawdy i zbawienia, dlatego nalezy w sposob
absolutny uznawac jego najwyzszy autorytet. Poniewaz jednak wielu ludzi
odrzuca dzi§ Koscidl, krytykuje go badZz zachowuje si¢ obojetnie wobec nie-
go, Kosciét jest wspéiczesny arka Noego, maty trzédka, Reszty 1zraela Nowe-
go Przymierza, zyjaca w Swiecie zapominajacym o Bogu lub odrzucajagcym
Go. Czesto w ramach tej strategii stosuje sie ostra krytyke Swiata, cywiliza-
cji, postepu naukowego, akcentujgc wystepujace w nim zagrozenia, gtéwnie
moralne, jak: relatywizm, zto, zwlaszcza jaskrawe. Wiarygodnos§é Kosciota
jest tu pojmowana jako jego nadprzyrodzona sifa uzdalniajaca go do przeciw-
stawienia sie $wiatu, a nawet do prowadzenia duchowej walki ze Swiatem,
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ktorej cena jest marginalizowanie i oczernianie ludzi Kosciota, spoteczny
ostracyzm lub nawet meczeristwo. Im bardziej Kosciét bedzie podkreslat swa
odmiennos¢, innosé, tym bardziej bedzie widoczna jego prawdziwos$¢ i wiary-
godno$¢. Niebezpieczeristwem tej strategii jest odizolowanie si¢ od $wiata,
zerwanie z nim jakiejkolwiek relacji, niedostrzezenie pozytywnych osiagnieé
wspolczesne] kultury, gdy tymczasem Kosciét powinien byé ,solg ziemi”
i ,SwiatloScig Swiata”, czyli nie moze wznosi¢ nieprzekraczalnych barier mie-
dzy soba a §wiatem® Kosciét odréznia sie od §wiata, jednak nie na zasadzie
ostrego podzialu na dobro i zlo, prawde i falsz, zbawienie i potepienie. Stra-
tegia ,,matej trzédki”, przy swoich ograniczeniach i uproszczeniach, zwraca
jednak uwage na to, ze dzigki Kosciotowi dostepne jest dla cztowieka inne
(nadprzyrodzone) rozumienie — w poréwnaniu z wylacznie naturalistycznym
- jego samego, $wiata 1 historii, ze istotnie istnieje jako§ciowa réznica mieg-
dzy ,.Bozym” a ,ludzkim”, ktéra w klimacie dominujacego dzi$ antropocen-
tryzmu ulega zatarciu 1 zapomnieniu.

2. Strategia dialogu ma na celu zblizenie z tymi, ktérzy badZ nie znaja
Kosciota, badZ sa wzgledem niego krytycznie nastawieni. Wychodzi si¢ tu
z zalozenia, ze wiarygodnos$ci Ko$ciota nie widzg — bo nie mogg — ci, ktorzy
go albo nie znaja, albo sg od niego oddaleni. Nie moze to KosSciota dziwié
tym bardziej, ze — jak czgsto przypominajg zwolennicy tej strategii — Koscidt
ma na sumieniu niejedng taka zagubiong ,,dusz¢” Sytuacj¢ t¢ mozna zmienié
poprzez wyjscie Kosciota naprzeciw innym, cierpliwe dialogowanie, zwyktle
spotkanie, naturalne przetamywanie barier. Poza tym dialog sam w sobie jest
cenng wartoscig oraz cywilizowanym sposobem bycia 1 porozumiewania si¢
ludzi w pluralistycznych spoteczenstwach® Bardzo czesto ostra krytyka Kos-
ciota jest tylko zachowaniem ,,fasadowym” bedacym w ,,dobrym tonie”, me-
chanizmem obronnym przed nieznang lub z géry negatywnie oceniang rzeczy-
wisto$cig, ktory to mechanizm Kos$ciét musi cierpliwie przetrzymac. Oczywis-
cie dialog Kosciota ze §wiatem jest zr6Zznicowany i obejmuje rozne dziedziny,
np. dialog migdzyreligijny, z niewierzacymi, z chrzescijanami programowo
lub nieSwiadomie bezkonfesyjnymi, z naukag i kulturg. Np. uwaza sig, ze
zaostrzajacy si¢ niekiedy konflikt miedzy nauka a religia (KosSciotem) wynika

* Na niebezpieczenistwa przyjecia tej strategii w Kosciele wskazywat Peter Neuner Sl
w czasie II Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej w swoim referacie Psvcho-
-spoteczne i politvezne uwarunkowania chrzescijaiistwa dzis (Chrzescijaiistwo jutra. Materiaty
1l Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej (KUL, 18-21 wrzesnia 2001). Red.
M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, 1. S. Ledwon. J. Mastej. Lublin 2001 s. 229-265).
‘Por.L.Kamykowski. Dialog. W: Leksvkon Teologii Fundamentalnej s. 309-315.
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z tego, ze naukowcy nie znaja doktryny chrzescijariskiej i nie znaja Koscio-
ta> W ich mentalnosci tkwi znieksztalcony obraz Kosciola i nieaktualnej,
kostycznej teologii. Trudnos$cia dla tej strategii jest sytuacja, w ktdre)j zapro-
szenie do dialogu nie zostanie w ogéle przyjete.

3. Strategia ,,poprzez mass media” wychodzi z zalozenia, ze Srodki
masowego przekazu sg ,,czwarta wiadza”, faktycznie ksztaltujag mentalnosé,
wiedze i obraz rzeczywistosci u szerokiej rzeszy odbiorcéw oraz maja wplyw
na osrodki opiniotwdrcze, ktérymi koscielne mass media (np. katolickie) tez
z czasem moga si¢ staé. Mass media nie s ziem koniecznym, choC nie sa
wolne od stosowania réznorakich manipulacji®, lecz moga by¢ wspétczesnym
i to bardzo sprawnym narz¢dziem przekazywania wiary 1 budowania wiary-
godnosci Kosciota. Media koS$cielne buduja ja poprzez fakt swej dziatalnosci,
gdyz sa §wiadkiem i przekazicielem wiary, a takze czynia to poprzez podej-
mowanie dyskusji na temat prawd wiary, nauczania Kosciota czy rozumienia
wspoéiczesnych probleméw S$wiata z perspektywy wiary. Dajac mozliwosé
zabrania glosu osobom kompetentnym, niekoniecznie duchownym, eliminujg
przestrzen funkcjonowania ignorancji, niewiedzy, mitéw, uprzedzen wzgledem
religii 1 KosSciota. Jednoczesnie od strony psychologicznej wspieraja ludzi
wierzacych, ktérzy ulegajg pokusie laickiego (naturalistycznego) postrzegania
Swiata, prezentowanego przez media publiczne (z mocy prawa neutralne,
Swiatopogladowo niezaangazowane) i komercyjne. Cho¢ modlitwa chrzescijan-
ska kojarzy si¢ przede wszystkim z atmosferg tajemnicy, intymnosci osobiste-
go spotkania z Bogiem, ciszy, jednak modlitwa w mediach i poprzez media
tez jest mozliwa i potrzebna, pozwala bowiem, nawet w nieu§wiadomiony
sposob, konfrontowaé wtasne do§wiadczenie religijne z innymi ludZmi i dzie-
ki temu je uwiarygadnia¢ — potwierdza¢ ich prawdziwos$é dzigki walorowi
intersubiektywnosci. Media zaangazowane religijnie staja przed wyzwaniem
mowienia prawdy 1 nieprzemilczania spraw ,,podkopujacych” w odbiorze
spotecznym wiarygodnos¢ Kosciota (np. skandale z udziatem duchownych),
a takze muszg si¢ zmierzaé z trudnym problemem swego finansowania, ktéry
nierzadko wymusza stosowanie przyjetych we wszystkich mediach praktyk
komercyjnych. Media zwiazane z Kosciotem sy tez, zwlaszcza w bogatych
i laicyzujacych si¢ krajach Europy zachodniej, inicjatorami kampanii reklamo-
wych ,lobbujacych” za wiarg i KosSciolem (np. bardzo skuteczna dziatalnosé

N

2002.
“Por. M.ltowiecki. Krzywe zwierciadto. O manipulacji w mediach. Lublin 2003.

Por. Co nas tqczy? Dialog z niewierzqevini. Wstgpem opatrzyt L. Kotakowski. Krakow
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osrodka Alpha w Anglii), tak jak lobbuje si¢ na rzecz ochrony Srodowiska,
bezpiecznej jazdy, walki z narkotykami.

4. Strategia dziatan pastoralnych Kosciota dazy do przygotowania i re-
alizowania pomystéw duszpasterskich, ktére maja na celu ewangelizacjg i re-
ewangelizacje, ozywienie wiary i odbudowywanie wigzi eklezjalnych. Wpraw-
dzie Jan Pawet Il w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte wyrazit mysl,
ze Kosciot w nowym tysiacleciu nie potrzebuje zadnych nowych strategii
duszpasterskich, poniewaz jedyna strategia Kosciota jest Ewangelia Jezusa
Chrystusa, jednak jest faktem, ze nawet On dziata zgodnie z konkretnymi
pomystami pastoralnymi o szerokim zasiggu. Papiez poprzez swéj oryginalny
styl pastoralny inspiruje biskupéw, ksigzy i §wieckich do realizowania no-
wych, odwaznych dziatan, dostosowanych do wspdéiczesnej mentalnosci. Czes-
to pomysty te rodza si¢ oddolnie, z inicjatywy wiernych $§wieckich, i juz
w punkcie wyjscia przekonuja do swej wiarygodnosci, gdyz sa ,,nienakazane”
i spontaniczne. Takie pastoralne dziatania powstaja takze w niekatolickich
Kos$ciotach i wspdlnotach koscielnych. Najwigksza popularnoscig ciesza si¢
te najbardziej wychodzace naprzeciw ludzkim potrzebom, gtéwnie mtodziezy,
i postugujace si¢ jej jezykiem, a takze te najbardziej ekumeniczne, np. Taize,
Kirchentag, spotkania lednickie o. Jana Géry OP, wolontariat, ekumeniczne
inicjatywy charytatywne, koncerty ewangelizacyjne (z udzialem ,,nawrdco-
nych” gwiazd estrady lub podejmujace eksperymenty w stylu chrze$cijarniskie-
go hip-hopu). Cenne sg inicjatywy wychodzace naprzeciw nowym formom
religijnosci i potrzebom religijno-egzystencjalnym, rodzacym si¢ w pluralis-
tycznych spoteczenstwach zachodnich.

W ramach dziatan pastoralnych prowadzonych przez Kosciét na szczegdlnag
uwage, jesli chodzi o wiarygodno$é Kosciota, zastuguje dziatalnos§¢ charyta-
tywna’, ktéra jest najbardziej odporna na przemiany kulturowe. Wspétczesne
spoteczenstwa nadal cechuje spoteczna wrazliwos¢ na problemy ,,potrzebuja-
cych”: bezrobotnych, biednych, imigrantéw czy w jakikolwiek spos6b margi-
nalizowanych. Nadal podstawowym kryterium ,,czlowieczenstwa” 1 kultury
jest w potocznym odbiorze stosunek — zwtaszcza elit politycznych i1 ekono-
micznych — do zwyktego i ,,stabego” czlowieka. Bardzo czgsto reprezentanci
tych elit chca uwiarygodnic¢ si¢ przed spoleczenstwem poprzez udziat w ak-
cjach charytatywnych. Pozostajy jednak pytania, rzadziej przy tej okazji zada-
wane: czy zawsze akcje te sa prowadzone z czystych i niepragmatycznych
pobudek? Dlaczego laickie (nowozytne) panstwo, mimo obietnic, nie moze

" Por. K. K a ucha. Diakonia. W: Leksykon Teologii Fundumentalnej s. 306-309.
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poradzi¢ sobie ze zjawiskiem spolecznej i ekonomicznej marginalizacji, czgsto
liczac na wrazliwo$¢ obywateli uksztattowanych przez chrzescijariska mitos¢
blizniego? Dlaczego nigdy w swych dziejach KoSciétl nie zaprzestal troski
o ubogich i potrzebujacych, a obecnie nie potrzebuje w tym wzgledzie me-
dialnego rozgtosu i nie zabiega w ten sposdb o swg wiarygodnos¢?

5. Strategia reformowania KoSciota wychodzi z zatozenia, ze wiarygodny
Kosciét to taki, ktdry nieustannie monitoruje 1 reformuje przede wszystkim
siebie, ktéry dzigki wewnetrznym reformom (nawracaniu si¢, uswi¢caniu) jest
w stanie uwalnia¢ ducha od ci¢zaru litery prawa, instytucji, urzedéw. konwe-
nanséw, wyuczonych zachowan typowych dla hierarchomanii czy karierowi-
czostwa — staje si¢ ,,lekki” i przejrzysty wzgledem swej istoty, misji 1 Ewan-
gelii. Wykorzystuje si¢ tu dowartoSciowang przez Sobor Watykariski 1I mak-
syme¢ Ecclesia semper reformanda, do§wiadczenia ekumeniczne 1 przeprowa-
dzone w tej materii badania, na czele z klasycznym dzielem Yves’a Conga-
ra® Wiarygodno$é Kosciota — wedtug tej strategii — jest mierzona formatem
takich osobowosci, jak np. §w. Franciszek z Asyzu, ktdry przeprowadzil
reforme ,,wnetrza 1 we wnetrzu” KoSciota, nie rozbijajac jego jednosci. Cheé
programowego reformowania Kosciota sktania niektérych zwolennikow tej
strategii do przeksztatcania w Kos$ciele wszystkiego, co mozliwe, oraz do jak
najszybszego zwolania Soboru Watykanskiego IIl. Jednak o wiele czgscie)
myS$li sie¢ o reformach o innym zasiegu, dotyczacych np. wilasnego zycia
chrzescijanskiego, najblizszego Srodowiska, rodziny, miejsca pracy (dla przy-
ktadu: wedtug badan prowadzonych wsréd kandydatéw do kaptanstwa w Pol-
sce wzrasta u nich motywacja polegajaca na chg¢ci zmiany oblicza Kosciota,
ktérego obecnie w peini nie akceptuja i chcieliby go — bedac kaptanami -
,0d srodka” reformowac). Czasami wystgpuje tu mysl, ze mimo dwudziestu
wiekdw istnienia chrzescijanistwa i KoSciota jeszcze nie rozkwitt on w petni,
znajduje si¢ jeszcze w stanie zalazkowym, ze dopiero przysztosé, ktéry nalezy
przygotowac juz dzi§ przez reformy zewngtrzne, lecz przede wszystkim we-
wnetrzne, ukaze oczywista wiarygodnos$é Kosciota. Dlatego — jak twierdza
zwolennicy tej strategii — nie warto debatowac nad zagrozeniami czyhajycymi
na KoScidl, lecz skoncentrowaé si¢ na szansach i perspektywach rozwoju.
ktére przed nim stoja’

8 Vraie et fausse réforme dans 1'Eglise. Cz. 1-11. Paris 1968.

[§ . - PR , . N , . . . PR

Por. W Hr yniewicz Chrzescijaistwo nadziei. Proyvsctosé wiary i duchowosci
chrzescijariskiej. Krakow 2002.
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6. Strategia aktywnosci Ko$ciola na arenie publicznej prowadzona jest
przede wszystkim w pluralistycznych spoteczenstwach demokratycznych,
w ktorych funkcjonuje zasada rozdzialu Kosciota od paristwa. Strategia ta wy-
chodzi z zalozenia, ze Kosci6t, dostosowujac sie do porzadku prawnego, musi
wykorzystywa¢ wszystkie mozliwosci gwarantowane przez demokratyczne
panstwo oraz konstytucyjna wolnos$¢ religijng. W przeszto$ci alians ottarza
z tronem nie wyszedt Kosciotowi na dobre, zatem nalezy cieszy¢ si¢ z nowo-
zytne] zasady rozdziatu i autonomii. Sprawdzianem wiarygodnos$ci Kosciota
jest jego umiejetno$¢ odnalezienia si¢ w nowej sytuacji (takze w spotkaniu
z innymi KoS$ciotami 1 religiami, posiadajgcymi takie same uprawnienia),
zachowanie szerokiej sfery wptywow, uwierzytelnienie spoteczne, wypracowa-
nie wlasnego (opiniotworczego) autorytetu moralnego realnie oddziatujacego
na arenie publicznej, w mediach i1 otwartych debatach, dotyczacych proble-
mow Swiatopogladowo-moralnych, zwlaszcza elektryzujacych ogét spoteczen-
stwa. Kosciotowi nie wolno unikaé tych trudnych tematéw, a nadto musi on
by¢ aktywny jako wazny podmiot dziatalnosci edukacyjnej, kulturowej, spo-
tecznej, charytatywnej, godpodarczej (np. jako pracodawca, jak ma to miejsce
w Niemczech). Chociaz bezposrednio nie moze on angazowac si¢ w polityke,
jednak ma mozliwo$¢ na nig pozytywnie wptywac poprzez dziatania wiernych
swieckich lub dokonywanie oceny poczynan politykow.

Strategia publicznej aktywnos$ci Kosciota jest o wiele skuteczniejsza
w USA niz w Europie, w ktorej Swieckiemu panstwu na ogdét udato si¢ ,,wtlo-
czy¢” Kosciél do matych enklaw i zaszantazowa¢ aksjomatem laickosci zycia
publicznego'’ Zwolennicy strategii publicznej aktywnosci Kosciota przypo-
minaja jednak, ze sg rézne modele praktycznej realizacji zasady rozdziatu
Kosciota od paristwa, i ze model francuski nie musi byé wzorcowy. Spote-
czenstwo nowoczesne daje kazdemu réwne szanse i jesli powaznie traktowac
reguly demokracji, to wiele ogdlnospotecznych rozwigzan zalezy od decyzji
wigkszo$ci, do ktérej Kosciot ma petne prawo apelowac. Musi to czyni€ sita
racji, argumentdw, nie dla wiasnej silnej pozycji lub wymiernych korzysci,
lecz dla dobra cztowieka, demokracji i dobra wspdlnego. Do tej roli najbar-
dziej nadaje si¢ Kosciot katolicki, ktéry posiada organizacyjna spéjnos¢ 1 naj-
wigcej do§wiadczen w kwestii realizacji idei dobra wspdlnego oraz w krytycz-
nym ocenianiu §wieckich wladcéw.

00 sytuacji Ko$ciota we Francji méwit ks. Fran¢ois Bousquet w swym referacie w cza-
sie miedzynarodowego sympozjum ,, Ewropo, bqd? sobq!” Europejskie Forum w Lublinie o roli
i zadaniach Kosciota w jednoczqeej sie Europie. ktére odbyto sie w dniach 17-19 maja 2004 r.
w KUL.
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7. Strategia ,,de-koncentracji’”’ na sobie, w mysl ktérej Kosciot skoncen-
trowany gtéwnie na sobie i swej wiarygodnosci, chcac ja zawsze wykazywac,
traci ja, gdyz przestaje petnié¢ swa religijno-zbawcza misje, a wtasnie dla niej
zaistnial. Wykazywanie swej wiarygodnos$ci nie moze byé nadrzednym celem
dziatalnosci Kosciota — ona pojawia si¢ sama wtedy, gdy Kosciét w petni jest
soba. Kosciét moze zagubi¢ swoja istot¢ 1 powotanie w nadmiernych wysit-
kach pastoralnych (akcjach duszpasterskich), dyskusjach o reformie KoSciota
i w walce o miejsce na arenie publicznej. Trzeba odetchnal i wstuchac sig¢
w glos Boga, w to, co dzi§ Duch méwi do Kosciota. Ponadto trzeba uswiado-
mié sobie, ze nawet najwigkszy wysitek uwiarygadniania Kosciota jest z gory
skazany na niepowodzenie — Kosciét by, jest i bedzie znakiem sprzeciwu. Te
my$l wyrazit kard. Godfried Dannels, arcybiskup Mechelen—Brukseli: ,,By¢
moze chwila spokoju w Kosciele bytaby czyms dobrym, chwila na odpoczy-
nek. [...] wierze, ze nawet gdyby$Smy wszyscy byli §wigetymi, od papieza az
do ostatniego $Swieckiego, je§liby nasze Swiadectwo bylo przejrzyste, a nasza
misja godna pochwaly, to nie jest powiedziane, ze ludzie z tego powodu
ttoczyliby si¢ przed drzwiami ko$ciotéw. By¢ moze wtedy nienawidziliby nas
bardziej. Jak nienawidzili Jego — bez powodu [thilipsis]”"

[I. KONCEPCJE UZASADNIANIA WIARYGODNOSCI KOSCIOLA

Od réznych strategii nalezy odrézni¢ koncepcje uzasadniania wiarygodnos-
ci Kosciota, ktére sa rozbudowanymi systemami gitéwnie natury teoretycznej,
wypracowywanymi w ramach teologii fundamentalnej. Ambicjq kazdego teo-
loga fundamentalnego, a tym bardziej kazdej szkoty teologicznofundamental-
nej, jest wznie$¢ si¢ na poziom dojrzatego systemu uwiarygadniajacego Obja-
wienie Boze, dokonane w Jezusie Chrystusie i1 trwajagce w Kosciele. Dopra-
cowany system uwiarygadniajacy powinien by¢ metodologicznie dojrzaty,
petny, spdjny, konsekwentny oraz stosowaé prawidlowo zbudowane argumen-
ty, majace sil¢ przekonywania. Jesli chodzi o wykazywanie wiarygodnosci
Kosciota, to system taki powinien obejmowaé wszystkie zakresy tematyczne,
w ktdrych wiarygodno$é Kosciota moze by¢ przedmiotowo rozwazana: histo-
ryczna i doktrynalna wiarygodnos$¢ Kosciota, jego Scisty zwiazek z fundamen-
tem, jakim jest Jezus Chrystus i Objawienie, autentycznos¢ Kosciota, absolut-

" Tygodnik Powszechny” z dnia | lutego 2004 s. 15.
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nos¢ i jego egzystencjalng sensowno$é. Nadto system powinien rozwijaé
zgodna z Objawieniem koncepcje (lub koncepcje) Kosciota, okre§li¢ rozumie-
nie wiarygodno$ci i pozostawia¢ miejsce dla wolnej decyzji cztowieka.
Wprawdzie wiarygodnosé KoSciota nie jest celem samym w sobie, jednak —
w sytuacji manipulacji i zametu panujacego w tematyce Kos$ciota — nalezy to
zagadnienie racjonalnie i naukowo podejmowa¢é. Przyktadowo przywota sig
tu dwie takie koncepcje: ks. Mariana Ruseckiego i ks. Salvadora Pié-Ninota.

1. Koncepcja M. Ruseckiego wyréznia wyprowadzone z Objawienia Bo-
zego nastepujace koncepcje Kosciota: inkarnacyjna, historiozbawcza, persona-
listyczna, semejotyczng (znakowa) i symbolowa, zdecydowanie odrzucajac —
szeroko rozpowszechniona w potocznym uzyciu — koncepcje instytucjonalna.
Rusecki stara si¢ je skorelowac z r6znymi koncepcjami Objawienia Bozego
(personalistyczna, historiozbawcza, transcendentalno-antropologiczng, imma-
nentng, semejotyczng i symbolowq) oraz wiarygodnosci (integralng, semejo-
tyczna, personalistyczna, historiozbawczg, martyrologiczng, aksjologicznag
i transcendentalna)'?

Z metodologicznego punktu widzenia wiarygodnos$é Kosciota mozna — jego
zdaniem — wykazywac¢ w r6znorodny sposéb, byleby to czyni¢ konsekwentnie
wzgledem przyjetej koncepcji Kosciota. Najblizsze mu sa koncepcje: semejo-
tyczna, historiozbawcza i personalistyczna. Przyjmujac za punkt wyjscia se-
mejotyczne (znakowe) rozumienie Kosciota, Rusecki wyczerpujaco opracowat
koncepcje znakdw jego wiarygodnosci. Definiuje je jako dwuwymiarowe (wi-
dzialne i misteryjne) fakty zwigzane z Bosko-ludzka naturg KoSsciota i z tej
natury wynikajace. Dzigki ich faktycznos$ci wiarygodno§é Kosciota (miste-
ryjno$¢, nadprzyrodzono$é, $cisty zwiagzek z Chrystusem, Bozym planem
zbawienia 1 historig zbawienia) jako jedynego w swoim rodzaju bytu widzial-
no-misteryjnego moze by¢ posSwiadczona. Jego zdaniem wiarygodnoSC to
»cecha lub zespot wilasciwosci okreslonych wydarzen, procesow, osob, fe-
nomendw, ktérych nie mozna poznaé¢ w sposéb bezposredni z oczywistoscia,
ale na podstawie owych cech mozna je krytycznie uznaé jako faktycznie
majace miejsce w konkretnej czasoprzestrzeni”'® Poniewaz Kosciét jest jed-
ng z rzeczywistosci poznawanych w sposéb posredni i rzeczywisto$cig miste-
ryjna, dostepne sa tylko znaki, a nie dowody, jego wiarygodnosci. Wedtug
niego znakdéw wiarygodnos$ci Kosciota moze byc¢ tyle, ile aspektow bytu
i dziatalnosci Kosciola, a takze wciaz moga by¢ wydobywane nowe, w zalez-

2 Por. M.Rusecki, I.S.Ledwon. Objawienie Boze. W: Leksvkon Teologii
Fundamentalnej s. 859-871: M. R u s e ¢ k i. Wiarygodnosé. Tamze s. 1328-1334.
Y Tamze s. 1328.
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nosci od potrzeb czasu. Zatem wprawdzie nie mozna podaé zamknigtej listy
znakéw wiarygodnosci Kosciota, jednak omawiany Autor wymienia dziesigé
najwazniejszych: znak Piotra, Kolegium Apostolskiego — kolegialnosci Kos-
ciota, jednosci Kosciota, §wigtosci Kosciota, powszechnosci Kosciota, apostol-
skosci Kosciota, agapetologiczny, prakseologiczny, martyrologiczny i kulturo-
twérezy'* Koncepcja Ruseckiego jest o wiele bardziej rozbudowana niz kla-
syczne via historica (primatus) i droga ze znamion (via notarum), daje mozli-
wos§é wszechstronnego i dynamicznego poznania rzeczywistosci Kosciota,
ktérego wiarygodno$¢ (misteryjnos$¢, nadprzyrodzonosc) widoczna jest w kaz-
dym znaku, a zwtaszcza w ich komplementarno$ci i konwergencji.

2. Koncepcja S. Pié-Ninota rozwija syntetyzujaca koncepcje wiarygodnos-
ci, opisujaca jak cztowiek dochodzi do przekonania o wiarygodnosci Objawie-
nia i KosSciota, i ze ,procedura” dochodzenia do wiarygodnosci odbywa si¢
w ramach aktu wiary. Pié-Ninot, jak cata wspétczesna teologia fundamental-
na, méwi tez o integralnej koncepcji wiarygodnosci, czyli takiej, ktora obej-
muje zar6wno stron¢ przedmiotowg sadu wiarygodnosci, jak 1 podmiotowa.
Jesli pojecie wiarygodnosci i jej uzasadnianie bedzie obejmowac wytacznie
wtasciwosci przedmiotu, wtedy teologia fundamentalna popetni btad apologe-
tyki intelektualistycznej (racjonalistycznej), jesli natomiast wytgcznie uposaze-
nie podmiotu, wtedy popelni btad apologetyki woluntarystycznej, zagrazajacy
fideizmem, subiektywizmem i sentymentalizmem — wiarygodnos¢ integralna
to sprz¢zenie wiarygodnosci przedmiotowej (zewnetrznej) i podmiotowe]
(wewnctrznej)15

Jego system uzasadniania wiarygodnosci KoSciota stara si¢ objaé wszystkie
zakresy tematyczne (przedmiotowe), ktére moga dostarczy¢ przedmiotowych
racji (znakéw, motywdw, argumentdw) za wiarygodnoscia Kosciota. Méwi
zatem o historycznej wiarygodnosci Kosciota (nie chodzi mu
o ,,Swieckie” rozumienie historii, lecz jej znaczenie zbawcze, dlatego wiary-
godnos¢ Kosciota jest przez niego wykazywana dzieki koncepcji, ze Kosciol
jest ostatnim etapem historii zbawienia, realizujacej Bozy powszechny plan
zbawienia'®; nadto, gdyby Kosciét nie byt wpisany w historie. nie mozna
by w ogdle mowi¢ o prawdziwym zbawieniu cztowieka, gdyz podstawowy

“Por. M. Rusecki, K. Kaucha A. Pietrzek. Znaki wiarvgodnosci
Kosciota. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej s. 1381-1393.

'S Por. La Teologia Fondamentale. ., Rendere ragione della speranza™ (I Pr 3, 15). Brescia
2002 (w serii: Biblioteca di teologia contemporanea t. 121): t e n z e. Wprowadzenie do ekle-
zjologii. Krakow 2002.

' Tenze Kosciot juko ostami etap historii zbawienia. W+ Chrzescijaiishvo Jutra
s. 404-443,
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wlasciwoscia jego egzystencji jest historyczno§é; wprawdzie instytucjonal-
nos¢ jest tylko jednym z aspektéw Kosciota i nie ma Kosciota tylko jako
instytucja, jednak — jak wykazuje omawiany Autor odwotujac si¢ do wspdt-
czesnych analiz socjologicznych — kazda liczaca si¢ struktura megaspoteczna
musi mie¢ zapewniong swoja ciagto$é i tradycje, a to odbywa sie dzieki
utrwalaniu instytucji), doktrynalnej (Pié-Ninot analizuje zasadni-
cze elementy nauczania Kosciota pod wzgledem ich wewnetrznej harmonii,
niesprzecznosci i ciaglego rozwoju, zwtaszcza w odniesieniu do prawdy i ro-
zumienia Kosciota), zgodnosci z Objawieniem (chodzi mu nie tylko o wyka-
zanie zgodnoSci nauczania Kosciola z Objawieniem Chrystusowym, lecz
ukazanie ontologicznego zwiazku Kos$ciota z Chrystusem, dzieki czemu wiel-
ce wiarygodne jest przekonanie, ze obecny Kosciét wywodzi si¢ od Chrystu-
sa, jest Chrystusowy 1 nie stracil niczego ze swej pierwotnej tozsamosci)
1 autentycznoSci Kosciota (jako jedynej, niepowtarzalnej, .,niekopiowalnej”
rzeczywistosci historyczno-misteryjnej, w ktérej obecny jest Tréjjedyny Bog:
Ojciec, Syn i1 Duch Swiety).

Jednak najwiecej miejsca hiszpaniski Teolog pos§wieca zakresom absolut-
nosci (koniecznosci) Kosciota i jego egzystencjalnej sensownosci. W obecnej
dobie praktycznego i teoretycznego marginalizowania znaczenia Kosciota
1 pluralizacji drég zbawienia, Pié-Ninot przeciwstawia si¢ temu rozwijajac
koncepcj¢ KoSciota jako universale sacramentum salutis. Prawdg jest, ze
drogami zbawienia sa tez pozachrzescijanskie religie, rézne kultury, zycie
zgodne z sumieniem badz droga ,,anonimowego chrzescijaristwa” Wielo$¢
drog zbawienia §wiadczy o mitosci Boga, ktéry na rézne sposoby wychodzi
do cztowieka i1 chce darowa¢ mu pelni¢ zycia. Jednakze KoSciét jest wsrod
tych drég droga zwyczajna, a inne — nadzwyczajnymi, w tym sensie, ze bez
drogi zwyczajne) (Ko$ciota) nie bytlby w ogéle znany Bozy zamyst zbawczy
obejmujacy wszystkich ludzi. Bez Kosciota nie tylko nie bytloby uobecniania
(widzialno$ci, skutecznosci) dokonanego przez Jezusa Chrystusa zbawienia,
lecz w ogdle nie przetrwataby pamig¢é o Nim, ludzie nie wiedzieliby o po-
wszechnym Bozym planie zbawienia. Pié-Ninot rozwija tez temat egzysten-
cjalnej sensownosci Kosciola méwiac, ze jest on — w dobie poszukiwania
sensu egzystencji 1 jego utraty przez wielu ludzi — tradentem i propozycja
sensu petnego i definitywnego, oraz zarazem teologicznego, historycznego
i antropologicznego. Kosciét nie tylko ten sens komunikuje czlowiekowr,
lecz §wiadome zawigzanie lub ozywienie wiezi z Kosciotem Chrystusowym
jest koniecznym elementem sprawiajacym praktyczne ,,dziatanie” tego sensu,
czyli peine usensownienie egzystencji. Obecne w systemie omawianego Teo-
loga historiozbawcza, inkarnacyjna i personalistyczna koncepcje Kosciota oraz
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jego wiarygodnoS$ci sa przez niego dopelniane koncepcja martyrologiczng —
Pié-Ninot stale powtarza, ze odczytanie wiarygodnosci Kosciota jest uzalez-
nione od tego, czy wszyscy §wiadomie uczestniczacy w zyciu Kosciota Chry-
stusowego bedg dawacé praktyczne (zyciowe) $§wiadectwo tego, czym Kosciét
jest w swej istocie.

[II. SPOSOBY UZASADNIANIA WIARYGODNOSCI KOSCIOLA

Wprawdzie rézne sposoby uzasadniania wiarygodnos$ci Kosciota najczesciej
wyplywaja z wczesniej przyjetych koncepcji czy metodologicznych zatozen,
jednak kazdy z nich obejmuje jeden lub kilka wycinkéw rzeczywistosci Kos-
ciola i jego wiarygodnosci. Z tego tytutu nalezy je odr6zni¢ od strategii
i koncepcji uzasadniania tej wiarygodnos$ci. Sposoby te, czyli poszczegdlne
argumenty (drogi argumentacyjne) za wiarygodnoscig Kosciota, mogg istnieé
autonomicznie 1 kazdy z nich jest w stanie osiggnac¢ zamierzony cel. Jednak
wigksza sile motywacyjng (przekonywania) ma caly zespot tychze sposobow.

1. Sposéb interpretacji socjologicznych badan stanu religijnosci i kon-
dycji Kosciola, rozwijany przede wszystkim przez ks. Johannesa van der
Vena (i ks. Christophera Hermansa) w Instytucie Teologii Praktycznej 1 Em-
piryczne) w Katolickim Uniwersytecie w Nijmegen. Jak wiadomo, rdzne
osrodki na wszystkich kontynentach 1 niemal we wszystkich krajach prowadza
badania (ankiety, sondaze) stanu religijnosci i stosunku do instytucji religij-
nych (Kosciota). Niejednokrotnie wyciaga si¢ z nich konkluzje o postgpujace)
sekularyzacji (laicyzacji, dechrystianizacji) wspétczesnej cywilizacji zachod-
niej, a co za tym idzie — o wygasajacej wiarygodnosci religii i Kosciota. Van
der Ven przypomina jednak, ze metodologicznym bledem jest poszukiwanie
wiarygodnosci lub niewiarygodnosci Kosciota w wynikach badan opinii pub-
licznej, ktore ilustruja — dosé ogdlne i zmienne — nastroje i tendencje. Dla
ilustracji: w Polsce na przestrzeni ostatnich 15 lat Ko$ciét katolicki cieszyt
si¢ powszechnym poparciem spolecznym na poziomie 80% w 1989 roku
(schytek systemu komunistycznego), migdzy 1990 a 1993 rokiem jego autory-
tet gwaltownie zmalal (ponizej 50%), p6Zniej zas systematycznie rést, a na
poczatku 2004 roku osiagnat aprobate 1 zaufanie 75% obywateli. Bardzo
rzadko, jesli w ogdle, respondenci sa pytani o uzasadnienie swego stanowiska
wzgledem Kosciota i jego rozumienie, a takze o racje konfirmowania lub
dyskonfirmowania wiarygodnosci Kosciota.
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Van der Ven jest przekonany, ze wtasciwym terenem dla badania wiary-
godnosci Kosciota jest teologia, ktéra moze za punkt wyjscia przyjmowaé
wyniki badari empirycznych. Jesli jednak socjolog zajmuje si¢ wiarygodnoscia
Kosciota, musi pamigtaé o przytozeniu do uzyskiwanych wynikéw odpowied-
niej skali przedzialu czasowego. Patrzac na religijno$s¢ Europejczykdéw na
przestrzeni ostatniego pétwiecza - twierdzi on — wida¢ wprawdzie tendencje
znizkowa (postepujacag sekularyzacje), lecz w ciagu ostatnich lat dostrzec
mozna tez symptomy desekularyzacji oraz zjawisko nowych form religijnosci.
Jesli natomiast zbada¢ obiektywnie religijno§¢ Europejczykdw i miejsce Kos-
ciota w Europie na przestrzeni ostatnich 500 lat lub — jeszcze szerzej — 2000
lat, mozna empirycznie przekonac si¢ o stalym rozwijaniu si¢ i zakorzenianiu
chrzescijaristwa na kontynencie europejskim'’ Holenderski teolog twierdzi,
ze teza o postepujacej sekularyzacji Europy jest mitem tak samo jak teza
o ztotym wieku europejskiego chrzedcijanistwa w okresie Sredniowiecza. Nie
sposob na podstawie badan socjologicznych rozstrzygnaé problemu wiarygod-
nosci lub niewiarygodno$ci KoS$ciota, mozna poznaé aktualny stan opinii
wigkszos$ci danej spotecznosci na ten temat, pamigtajac o najbardziej wptywa-
jacych na stosunek do KoSciota czynnikach: historycznych, kulturowych i lo-
kalnych'®, a takze o nieprzewidywalnej dynamice zmian. Jesli juz koniecz-
nie trzeba skonstruowac jakis socjologiczny model religijnosci Europejczykéw
w ciagu ostatnich dwudziestu wiekow, to bylby to model statego wzrostu
zwigzania si¢ ich z chrzescijafistwem, w ostatnim okresie mniej koscielnym,
z jednoczesnym powstawaniem dzi§ nowych form religijnosSci, w tym takze
takich, ktore rodza si¢ dzigki dziatalnosci Kosciota. Badania praktyczne 1 em-
piryczne maja jednak zwigzek z wiarygodnos$cia Kosciota w tym sensie, ze
mogga ,,podpowiadaé” co w odbiorze spotecznym jest w KoSciele wiarygodne,
a co nie, i w ten sposob wptywac¢ na dzialania pastoralne podejmowane przez
Kosciot.

2. Rozne sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciola w teologii fun-
damentalnej, ktére rozwijajg jeden badz kilka aspektéw wiarygodnosci Kos-
ciola, posiadajac zaréwno charakter opisowy, jak i postulatywny. Stosunkowo
tatwo mozna je taczy¢ ze sobg w ramach szerszych zagadnieni lub koncepcji,
by wzmacniaé sile motywacyjng poszczegdlnych sposobdw (argumentow).

' Wspotczesne kontestacje chrzescijaiistwa. Sekularyzacja czy desekularvzacja? W: Chrzes-
cijaristwo jutra s. 182-228.

'8 Taka konkluzja wyptywa tez z badani prowadzonych przez European Values Study. Por.
T.Szawiel Wiarai Kosciot w Europie. \Wiez” 5:2003 s. 28-38.
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Scharakteryzowatl je ks. Henryk Seweryniak, uwzgledniajac literatur¢ przed-
miotu z lat 1987-1997" Sy to:

a) nowe sposoby interpretacji — poszczegdlnych lub wszystkich — znamion
Kosciota (via notarum);

b) sposéb ukazywania wewnetrznych napigé w Kosciele i mimo to jego
trwania, czyli paradoksalno$ci Kosciota (via paradoxae), dla ilustracji ktére;
mozna przytoczy¢ wiele innych przyktadow;

c) sposéb budowania nowego, wiarygodnego oblicza kolegialnosci i jedno-
Sci Kosciota (via communionis);

d) sposéb realnego uzaleznienia wiarygodnosci Kosciota od §wiadectwa
chrzescijanskiego i1 eklezjalnego (via testimonii);

e) sposéb ukazywania Kosciola jako orgdownika podstawowych wartosci
moralnych (via ethica);

f) spos6b rozumienia Kos$ciota jako koniecznego posrednika w nadawaniu
sensu ludzkiej egzystencji (via significationis), ktory to sens nie moze by¢
wyprowadzony z innych, naturalnych zZrédet, np. kultury pozbawionej trans-
cendentnych inklinacji 1 tresci;

g) sposob ukazywania KoSciota jako tradenta istoty chrzescijainstwa (via
essentiae);

h) spos6b uwiarygadniania Kosciota przez wykazywanie jego stuzebnej roli
wzgledem Krdélestwa Bozego (via finalitatis),

1) spos6b wydobywania prorockiej funkcji Kosciota na podobieristwo pro-
rokow biblijnych (via prophetarum).

IV  FENOMEN PONTYFIKATU JANA PAWLA 11

Godnym oddzielnego omdéwienia jest fenomen pontyfikatu Jana Pawla II,
Jako ,skondensowany” i wyrazisty znak wiarygodnosci Kos$ciola, i to nie
tylko katolickiego, budzacy podziw wsréd ,,wielkich tego $wiata” i1 oddalo-
nych od chrzescijafistwa (np. intelektualistow, agnostykow, sceptykéw, prag-
matykow). Wprawdzie Papiez daleki jest od uprawiania strategii uwiarygad-

19 | . . . .. .o e , . .

Sposoby uzasadniania wiarvgodnosci Kosciota w nowszej literaturze teologicznej.

W: Wiarvgodnosé Kosciota. Materiaty z sympozjum w Kamieniu Slaskim w dniach 2-3.04.1997
Red. T Dola. Opole 1997 s. 27-48.
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niajacej Koscidt, jednak Jego pontyfikat moze byé traktowany jako ,prze-
btysk” wiarygodnosci, cud moralny (,,nigdy przedtem Ko$ci6t nie miat takie-
go Papieza”, ,nigdy przedtem chrzescijaristwo nie miato takiego autorytetu”)
i dziatajacy poprzez jedna osobe znak wiarygodnosci KoSciota Chrystusowe-
go, chociaz nie brak préb podwazania tego znaku. Np. Jacques Derrida uwaza
Jana Pawla II za ,zsidiromizowany produkt” teleinformatycznej cywilizaciji,
a w niektérych krajach Europy zachodniej podnoszona jest krytyka Papieza
za jego — jak si¢ uwaza — konserwatyzm i tradycjonalizm.

Uwiarygadnianie Ko$ciota dokonuje si¢ w pontyfikacie Jana Pawta Il ,na
marginesie” 1 w 0ogolnym ogladzie jego nauczania i podejmowanych dziatan,
wéréd ktérych warto wymieni¢ dla przyktadu: spotkania ze wszystkimi gru-
pami wiernych, zwtaszcza z mtodzieza i chorymi, otwarcie si¢ na caly swiat
(rézne kultury, wartosci, religie pozachrzescijanskie) poprzez liczne piel-
grzymki apostolskie, zblizenie nastgpcy §w. Piotra do wszystkich Kosciotéw
lokalnych poprzez synody kontynentalne, odwiedzenie wszystkich parafii die-
cezji rzymskiej. Ow ogdlny oglad moze odstonié¢ nie tyle wyjatkowa (genial-
ng, niespotykana) patrzac po ludzku logike, co logike Bozg, zatem najbardziej
wiarygodna. Szersza perspektywa pozwala ujaé znaczenie misji tego pontyfi-
katu, w ktérej widaé dziatanie Ducha Swietego, i w ktérej kazde wydarzenie
jest jakby zaplanowane przez Boga po to, by co§ waznego, ewangelicznego
1 wiarygodnego pokaza¢ $wiatu (np. zamach na Jana Pawtla II — by ukazaé
wielko§¢ chrzescijanskiego przebaczenia i1 mitosci, cierpienie towarzyszace
Papiezowi — by umocni¢ wiar¢ oséb chorych 1 starszych, by ukazac alternaty-
we¢ wobec eutanazji).

Zwlaszcza w krajach katolickich rozpowszechnione jest wsrod wierzacych
przekonanie, ze cate zycie Karola Wojtyly — Jana Pawta Il 1 On sam jest
»W reku Boga” i jest catkowicie Jego stuga, podobnie jak ,,w r¢ku Boga” byli
biblijni prorocy. Jak oni byli postani do Ludu Bozego, by nauczac¢, wskazy-
waé droge, ostrzegac, nazywaé zito po imieniu, wzywac¢ do nawrdcenia, 0Zy-
wiaé wiarg, tak samo czyni i On w dziesiejszych czasach. W nauczaniu Jana
Pawta Il mozna dostrzec zmyst prorocki, gdyz bez potrzeby nie koncentruje
si¢ na drobnych aktualnych sprawach, lecz na uniwersalnych, najwazniej-
szych, religijno-moralnych, gleboko humanistycznych, przy jednoczesnym
nawotywaniu — jak prorocy — do realizacji okreslonej wizji §wiata wartosci.
Jakkolwiek mozna by twierdzi¢, Zze nauczanie papieskie musi by¢ ogdlne,
poniewaz jest adresowane do wszystkich ludzi dobrej woli na calym Swiecie,
trudno jednak zaprzeczy¢, ze chyba nikt poza Papiezem — cho¢ z pewnoscig
pomogty mu w tym dwa Synody Plenarne Biskupéw Europy — nie odczytat



04 KS. KRZYSZTOF KAUCHA

tak dobrze np. duchowego klimatu wspdiczesne;j Europyzo, w ktérej odczu-

wa si¢ niemal powszechng utratg nadziei.

Osobowos¢ 1 pontyfikat Jana Pawta II cieszy sie wigkszym autorytetem
w$rdd, jak mozna to okresli¢, myslicieli: naukowcow, twércéw kultury, huma-
nistow, kontynuatoréw klasycznych i trwatych wartosci kulturowego dorobku
ludzkosci, takich jak: prawda, dobro, pigkno, uniwersalizm, realizm, rozum,
sumienie, poszukiwanie sensu, czlowieczenstwo, niz wsréd tzw. pragmatykéw,
skupiajacych si¢ gtéwnie na szybkiej skutecznoSci podejmowanych dziatan
praktycznych. Dla mysSlicieli czynnikiem uwiarygadniajacym chrzesScijaristwo
i Kosciél w osobie Jana Pawla II jest umiejetnos¢ dokonywania przezen
syntezy chrzescijaristwa z humanizmem. Dzigki temu Kosciél nie moze by¢
oskarzany o dogmatyzm i ideologiczno$¢, wrecz przeciwnie — jawi si¢ jako
przestrzen stuzaca najwyzszemu dobru kazdego cztowieka, gleboko humanis-
tyczna i personalistyczna. Droga Kosciota — jak wielokrotnie przypomina Jan
Pawet II — jest cztowiek, co wcale nie przeszkadza, a nawet wrgcz warunkuje
to, ze Kosciot idzie drogg Chrystusa.

Dokonane w tym artykule panoramiczne omoOwienie wspoéiczesnych stra-
tegii, koncepcji 1 sposobOw uzasadniania wiarygodnosSci Kosciota pozwala
zauwazy(€, ze problem wiarygodnosci Kosciota jest jednym z najwazniejszych
zagadnien 1 wyzwan, przed ktérymi stoi dzi§ Koscidl. Z jednej strony jest
tak dlatego, poniewaz Kos$cidt, chcac zaoferowaé wspéiczesnemu cztowiekowi
swe zbawcze postannictwo, musi, choéby ogdlnie i zaczatkowo, umie¢ wyka-
za€ swg wiarygodnos$¢ i prawdziwos$¢. Z drugiej strony problem wiarygodno-
Sc1 Kosciotla wytania si¢ tam, gdzie wiarygodno$¢ ta jest wprost kwestiono-
wana lub odrzucana.

Zadanie uzasadniania i budowania wiarygodnos$ci Kosciota jest — jak wyni-
ka z niniejszego przedtozenia — praktycznie podejmowane w ramach zwyktej
1 codziennej dziatalnosci Ko$ciota, w ramach ,zwyczajnego” §wiadectwa
wspolnoty Ludu Bozego. Z teoretycznego — co nie znaczy, ze odizolowanego
od zycia — punktu widzenia, jest ono podejmowane i realizowane przez teolo-
gi¢ fundamentalng w ramach jej czesci eklezjologicznej (eklezjologia funda-
mentalna). Juz dzi§ dostarcza ona rozbudowanych systemow i koncepcji uza-
sadniania wiarygodno$ci Kos$ciota, ktére dla jednych sq pomocy w uzasad-

2 W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa.



WSPOLCZESNE SPOSOBY UZASADNIANIA WIARYGODNOSCI KOSCIOLA 95

nianiu swej chrzescijariskiej wiary, a dla innych propozycja do dyskusji na
temat Kosciota Chrystusowego.

Osiagnigciem tego artykutu jest osadzenie teologii fundamentalnej we
wspolczesnych realiach zycia, a takze w samym centrum zycia Kosciota,
przez co teologia nie jawi sie jako dyscyplina abstrakcyjna, niezdolna do
kontaktu z przecigtnym odbiorca. Jednoczesnie podjgte tu rozwazania po-
zwolily odstoni¢ nowe tereny badawcze dla eklezjologii fundamentalne;.
Wydaje si¢ bowiem wskazane 1 niezmiernie wazne przeanalizowaé obiektyw-
nie i szczerze gldwne zarzuty i watpliwos$ci stawiane dzi$§ pod adresem wiary-
godnosci Kosciota, a takze te aspekty dzialalnosci KoSciota, w ktérych jego
wiarygodnos¢ jest ostabiona lub niewidoczna. Podjecie tych probleméw be-
dzie nie tylko Swiadectwem intelektualnej 1 chrzescijaniskiej odwagi, lecz
takze moze by¢ punktem poczatkowym budowania solidnej wiarygodnos$ci
Kosciota Chrystusowego na miar¢ potrzeb chwili obecne;j.
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THE CONTEMPORARY METHODS OF JUSTIFICATION FOR THE CREDIBILITY
OF THE CHURCH
Summary

In our times the reality of the Church as the personal and social relations between God and
man is one of the most criticized and misunderstood part of Christian theology and life.
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Reminding and justifying the necessity of the Church for the fulfillment of Christian and
human life is one of the most important tasks of theology. This is a specific subject of
fundamental ecclesiology. In this paper one can find a panoramic presentation of different
strategies, systems and arguments for the credibility of the Church.
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