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Pytanie o to, kim jest Jezus, pozostaje zawsze aktualne i otwarte nie tylko
dla tych, ktoérzy spotykaja Go po raz pierwszy, ale réwniez dla juz wierza-
cych w Niego, poniewaz tajemnicy Jezusa nie da si¢ uja¢ i wyjasni¢ raz na
zawsze. Kolejne pokolenia chrzescijan, nawet w ramach jednej kultury, musza
ciagle szuka¢ nowej, adekwatnej odpowiedzi na pytanie: ,,A wy za kogo Mnie
uwazacie?” (Mt 16, 15). Aktualizacje¢ tej odpowiedzi, ktdérej zasadniczy trzon
nie ulega zmianie, wymuszaja zmieniajace si¢ warunki zewnetrzne, a wraz
z nim1 SposOb postrzegania §wiata, styl zycia i jezyk, a wtasciwie sposéb for-
mutowania mys$li i wyrazania si¢. Réwniez nowe pokolenia afrykarskich
chrze$cijan poszukuja odpowiedzi na pytanie kim jest dla nich Jezus.

Po kilkudziesigciu latach misyjnej dziatalnosci afrykanskie Kosciolty do-
strzegly konieczno$¢ okreslenia wlasnej tozsamosci. Proces ten rozpoczat si¢
w klimacie wyzwalania si¢ Afryki spod politycznej dominacji kolonialnych
metropolii oraz poczatku soborowych przemian w Kosciele katolickim, ktére
mialy na celu poszerzenie horyzontdw 1 zapoczatkowanie uwalniania sig
z dotychczasowego eurocentryzmu. Dzigki temu w kontekscie afrykanskim
wzmocnito si¢ wczesniej jedynie nieSmialo artykulowane przekonanie, ze
wyrazanie wiary w Jezusa Chrystusa na sposéb afrykanski nie jest taskawa
koncesja osadzonego w europejskiej kulturze Kosciota, ale naturalng koniecz-
noscia, ktéra umozliwi wielu Afrykanom postrzeganie Jezusa Chrystusa nie
tylko jako kogo$ obcego lub jedynie goscia, ale kogos, kto ma trwate miejsce
w afrykanskich spotecznosciach.
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1. UBOCZNE SKUTKI DZIALALNOSCI MISYJNEJ

Zainicjowany w XIX wieku misyjny zryw mial na celu ,zbawianie dusz”
i zaktadanie na nowych obszarach Ko§ciota, ktéry pojmowano jednak bardzo
statycznie 1 instytucjonalnie' W praktyce oznaczalo to przenoszenie struktur
europejskich na afrykariski grunt i dotyczyto nie tylko administracji, ale takze
liturgii i catej teologii. Sytuacja jeszcze bardziej si¢ skomplikowata 1 pogor-
szyta, gdy europejski kolonializm — czesto traktujac réwniez misjonarzy jako
wtasnych przedstawicieli — stal si¢ sita dominujaca w Afryce’ Bardziej lub
mniej jawna pogarda dla Afrykanéw i ich kultury, ktéra kolonializm zaszcze-
pial w umystach przybyszéw, znajdowala swoje odzwierciedlenie w obrazie,
jaki :Afrykanie mieli o sobie samych. Jej skutki, w postaci kompleksu niz-
szosci, leku przed podjeciem inicjatywy, negatywnego spojrzenia na siebie
samego i na wiasng kulturg, sktonnosci do nasladownictwa sg odczuwane do
dzis’

! Teza gloszaca, ze celem misji jest zakladanie Kosciofa, zostala sformutowana w swo-
jej najbardziej radykalnej formie w tzw. szkole lowanskiej przed II wojna Swiatowa. Zob.
K. M iiller Teologia misji. Wprowadzenie. Warszawa 1989 s. 42 n., 88 n. ,.Cz¢sto i stusz-
nie zauwazano. ze to jednostronnie eklezjocentryczne okreslenie celu misji. nastawione na
zaktadanie filii KoSciotléw zachodnich w §wiecie niezachodnim, utrzymywato si¢ takze w mis-
jach protestanckich [...]. Zastanawia tu nie tyle sam fakt powstania i trwania KoSciota w mis-
jach, ile raczej, ze dokonywatlo si¢ to przewaznie w powigzaniu z idey corpus christianum
$redniowiecznego Zachodu, a wigc w zwiazku z obrazem takiej spotecznosci, w ktérej Kosciot
i parfistwo, pierwiastki duchowe i §wieckie, sg zintegrowane w jedng struktur¢ spoteczno-poli-
tyczna. Dlatego miode Koscioty, w ten sposéb zatozone (plantatae), nie mogly mieé¢ innego
charakteru, jak tylko by¢ kopia i etykieta zachodnich Kosciotéw macierzystych, ktérych dzia-
talnodci misyjnej zawdzigczaly swoje powstanie™ Tamze s. 190.

® Misjonarzy przybytych do Afryki do 1885 roku uwaza sie za bardziej otwartych na
afrykarnskie warto$ci kulturowe w poréwnaniu z przybytymi w okresie rozkwitu kolonializmu.
A.Hastings. The Church in Africa 1450-1950. Oxford 1996 s. 408-424. zwt. s. 408 n..
417. Zob. tez A. W e s s e ls. Images of Jesus. How Jesus is Perceived and Portraved in
Non-European Cultures. London 1990 s. 100. Stanowisko administracji kolonialnej wobec
misjonarzy nie bylo jednolite. Brytyjczycy i Francuzi zakazywali dzialalnosci misyjnej na
terenach uwazanych za muzutmanskie. Na poczatku XX wieku administracja francuska nie byta
przychylna misyjnej dziatalnosci chrzescijan, co nie przeszkadzato jej wykorzystywaé znajo-
mosct ludzi i zwyczajow oraz wptywu, jaki w lokalnych spoteczno$ciach posiadali misjonarze.

Y Zob. Ch. B. O k o | o. Inculturation and the African Soul. Towards African Christology.
~African Christian Studies™ 9:1993 nr 3s. 8: G. J. Kaczy d s ki. Ambiguiry of the Mis-
sion Christianity in the Colonial Africa. . Africana Bulletin™ 1997 nr 44 s. 47, 50. Autor cytuje
wypowiedzi E. Mvenga SI dotyczace podporzadkowania Afrykanéw kolonialistom i kolonial-
nych tendencji wéréd niektérych misjonarzy.
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Spojrzenie niektérych misjonarzy na Afrykanéw i ich kulture w okresie
ostrej kolonizacji niewiele réznito si¢ od pogladéw wyrazanych przez koloni-
zatoréw, mimo oficjalnego odcinania sie od nich® Eurocentryzm, paternalizm
1 rosnace powigzania z systemem kolonialnym wykrzywiaty istote misyjnej
dzialalnosci i zaciemniaty obraz chrzescijaristwa w Afryce® Negowanie war-
tosci kulturowych Afryki wyraZznie utrudniato wielu misjonarzom dostrzezenie
swojego uwiktania w ,europejskiej teologii, ktéra zapomniata o wtasnym
kulturowym ograniczeniu i widziata siebie jako uniwersalng teologi¢ wazna
i wlasciwa dla catego §wiata™®

* Echa tej dziatalnosci i sankcjonujacej ja ideologii znajduja sie np. w sprzeciwie wyrazo-
nym przez Benedykta XIV w Maximum illud (1919 r.): ,.Byloby wielkim nieszcz¢s$ciem, gdyby
jacy$ misjonarze tak dalece wydali si¢ niepomni swojej godnosci, ze raczej mysleliby o ojczyz-
nie ziemskiej niz niebieskiej i niewspdtmiernie wigcej doktadaliby wysitku w szerzeniu jej
potegi 1 wynoszeniu ponad wszystko jej splendoru. Bylaby to najhaniebniejsza zaraza, ktéra
szkodzitaby dzietu apostolskiemu™ Tekst polski w: Breviarium missionum. Wybdr dokumentow
Kosciota dotyczqcych dzieta misyjnego. Cz. 1. Oprac. B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata.
Warszawa 1979 s. 207. Znaczace stowa przytacza tez J. S. Pobee (I Am First an African and
Second a Christian? ,Indian Missiological Review™ 10:1988 nr 3 s. 268): ,,W przygotowaniu
Bdg przede wszystkim cywilizuje ludy, a potem je chrystianizuje [...] poniewaz Bozy Duch
nie bedzie dziatal skutecznie w prymitywnej, dzikiej, barbarzynskiej duszy, w ludziach, ktérzy
nie sg ludZmi, dlatego [najpierw — S. G.] musi zadziataé Prawo, by cechy te odrzucié¢. Dopiero
wtedy ludzie ci zostaja doprowadzeni do chrzedcijanstwa™ Wszystkie ttumaczenia pochodzy
od autora.

3 .[...] tendencja do identyfikacji chrzescijaristwa z kultury europejsky zostata statym i do-
minujacym elementem misyjnej kultury. Zaistnialo to w kontek$cie specyficznej sytuacji kolo-
nialnej i nie byto jednogto$nie uznane, ani w oficjalnych interpretacjach pracy misyjnej, ani
przez pionierdw tej pracy, zaréwno w teorii, jak i w praktyce. [...] wyrazenie «cywilizacja
chrzescijafiska» w sensie potocznym bylo taczone z pojeciem «cywilizacja europejska». [...]
podobny schemat myslowy funkcjonowat w §wiadomosci afrykandskiej. z ty istotng réznica, ze
w kontekscie kolonialnym europejska cywilizacja byta czg¢sciej taczona z europejskim syste-
mem podboju niz deklarowanymi cywilizacyjnymi wartosciami, wiaczajac w to chrzescijanskie
warto$ci” Kaczy s ki. Ambiguity of the Mission Christianity s. 53 n.; J. Kirby.
Cultural Change and Religious Conversion in West Africa. W: Religion in Africa. Eds. T. Bla-
kely, W. E. A. van Beek, D. L. Thomson. London 1994 s. 60-62; E MessiM¢étogo.
La personne du Christ dans ['oeuvre de Mongo Beti. W: Chemins de la christologie africaine.
Ed. F. Kabasélé, J. Doré, R. Luneau. Paris 1986 s. 58-63.

¢J.Baur. 2000 Years of Christianity in Africa. An African History 62-1992. Nairobi
1994 s. 289. Zob. tez J. Parratt Reinventing Christianity. African Theologv Today.
Grand Rapids 1995 s. 2.
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II. ODBUDOWYWANIE AFRYKANSKIEJ TOZSAMOSCI...

Wzrastajacy opér wobec europejskiej kulturowej, ekonomicznej i politycz-
nej dominacji oraz zwiazanego z niag wyzysku Afrykanow taczyt si¢ z daze-
niem do odbudowy i umocnienia poczucia wlasnej warto$ci. Zrealizowane na
poczatku lat sze§édziesiatych XX wieku dazenia niepodlegtosciowe na plasz-
czyznie politycznej znalazty swoje uzasadnienie takze na ptaszczyznie reli-
gijnej. Czes$¢ nowej elity afrykanskiej zaczeta oficjalnie przychylnie spogla-
da¢ na rodzime religie jako przeciwwage dla — jak to postrzegano — imperia-
listycznych zapedéw misyjnego chrzescijanstwa. Oprécz coraz wyrazniej do-
strzeganej konieczno$ci nowych rozwigzan w kwestii przewodzenia 1 admi-
nistrowania Kosciotami lokalnymi, istotne miejsce zajeta takze koniecznos¢
nowego wyrazenia wydarzenia Jezusa’

W Lusace w 1974 roku na spotkaniu All Africa Conference of Churches,
gromadzace) przedstawicieli protestanckich Kosciotéw Afryki, wystapiono
z moratorium na dalszy naptyw obcego personelu i finanséw do afrykanskich
Kosciotow. Rowniez katoliccy biskupi Afryki na synodzie biskupéw w Rzy-
mie, poswigconym ewangelizacji, wypowiadali si¢ w bardzo zblizonym tonie,
choé z wigkszym umiarkowaniem® Kardynat Joseph-Albert Malula z Kinsza-
sy zwrdcit uwage na fakt, ze przez dziesiatki lat obcy misjonarze sami roz-
wigzywali problemy zwigzane z wyrazaniem wiary w ramach Ko§ciota lokal-
nego, zostawiajac miejscowym chrzescijanom jedynie przyjecie proponowa-
nych rozwiazan. To doprowadzilo w wielu Ko$ciotach do pasywnosci wier-
nych’

7Zob. U.C.M an us. Christ, the African King. New Testamenr Christology. Frankfurt
a. M. 1993 s. 16.

8Zob.Parratt Reinventing Christianity s. 13; B a u r. 2000 Years s. 293; P A. K a-
Filombe. Self-reliance of the African Church. ,Bulletin de théologie africaine™ 1:1979
nr 2 s. 205-228.

? Por. Ch. B. O k o | o. Christ, «Emmanuel»: An African Inquiry. . Bulletin de théologie
africaine™ 2:1980 nr 3 s. 16. W innym artykule Okolo (/nculturation and the African Soul s. 8)
stwierdza. ze Afrykanie za dtugo pozostawali jedynie konsumentami obcej kultury religijne;j.
Parvatt (Reinventing Christianity s. 8 n.) wylicza dziatania misjonarzy. ktére spotkaly sig
z pozniejszym zdecydowanym potgpieniem ze strony afrykanskich teologéw: wspotudziat w ko-
lonialnym panowaniu. zniszczenie rodzimych rytuatéw i zwyczajow, rasistowskie i paterna-
listyczne nastawienie, che¢ uzalezniania od siebie lokalnego Kosciota. Wykluczenie nie-Afry-
kandw z uczestnictwa w teologicznej konferencji w Dar-es-Salaam w 1976 roku byto reakejy
na te btedy przesztosci.
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Trwajaca przez dlugi czas deprecjacja pozaeuropejskich kultur spowodo-
wata uznanie afrykariskich poje¢, symboli i wartosci za teologicznie nieuzy-
teczne do wyrazenia Objawienia chrze$cijanskiego. Konieczne stato sig za-
stepowanie ich elementami kultury europejskiej'® Tymczasem, jak zauwaza
R. Buana Kibongi, uznanie Chrystusa za Tego, ktéry doskonale wypetnia
najgiebsze ludzkie pragnienia, nie musi przekre§laé wszystkich uprzednio
przyjetych wartosci. Chrzescijafistwo powinno by¢ nastawione jednoczes$nie
pozytywnie 1 negatywnie do kultury afrykanskiej. Zdaniem Kibongiego ma
to podstawy biblijne, gdyz Abraham, opuszczajac strony rodzinne, zabrat ze
sobg swoj dobytek 1 czg$S¢ rodziny. Réwniez Izraelici nie wyszli z Egiptu
z pustymi r¢kami, a Pawel, przemawiajac w Atenach, przyjal ottarz poswie-
cony nieznanemu Bogu jako punkt wyj$cia w gloszeniu Chrystusa. Kibongi
uwaza zatem, ze ,,[w] kontakcie z Bozym stowem Afrykanie ciagle na nowo
sq zapraszanl do takiego opuszczania i1 przenoszenia swojego S$wiata, aby
Chrystus stawat sie coraz bardziej ich Zbawicielem i Panem”'

III. 1 KSZTALTOWANIE TOZSAMOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Ponowne odkrycie pozytywnych wartos$ci, obecnych w afrykanskich kultu-
rach, wptywato na odnowe i umacnianie si¢ tozsamo$ci Afrykanéw Istotne
okazato si¢ tez dostrzezenie, iz afrykaniskie kosSciotly niezalezne nie sg jedynie

' praktyka podkreslania radykalnej odmiennosci (discontinuity) chrze$cijaiistwa od innych
religii prowadzita do ich apriorycznego potepienia i niedostrzegania elementéw tacznosci
(continuiry), co uniemozliwiatlo Afrykanom pogodzenie wlasnego chrzescijaistwa w formie
prezentowanej przez misjonarzy z pozostawaniem autentycznymi Afrykanami. E.F asho | é
L u k e. Introduction. Part I1: Traditional Religion and Christianity: Continuities and Con-
flicts. W: Christianity in Independent Africa. Eds. E. Fasholé-Luke. R. Gray, A. Hastings.
G. Tasie. London 1978 s. 357, G. H. Muzorewa. The Origins and Development of
African Theology. Maryknoll 1985 s. 98; K i r b y. Cultural Change s. 66-68; A. C. M u s o-
p o | e. Being Human in Africa. Toward an African Christian Anthropology. New York 1994
s. 26.

'"R.B.Kibongi. Laprétrise. W: Pour une théologie africaine. Ed. K. Dickson,
P Ellingworth. Yaoundé 1969 s. 81-83. Kirby (Cultural Change s. 58) podkresla koniecznos¢
rozréznienia miedzy . konwersja kulturowy i religijna”: ,Misjonarze mieli sklonnoSci do mie-
szania tych dwoch, podczas gdy Afrykanie byli wybitnie selektywni. Zatem z religijnej albo
nastawionej na rozwigzywanie probleméw perspektywy Afrykandw nawrdcenie na chrzeScijan-
stwo moze oznacza¢ bardzo niewielka zmiang albo [nawet — S. G.| jej brak™
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synkretycznymi sektami, ale ze ich liturgiczna praktyka ukazuje rodzime
wyrazanie wiary w Chrystusa oraz ze ich cztonkowie rozwijaja afrykaiska
teologie. Przez dlugi czas Koscioty misyjne lekcewazyly ja, gdyz nie byta
spisana. Tymczasem koscioly niezalezne od poczatku wykazywaty zar6wno
pozytywne i negatywne nastawienie do rodzimej kultury, na ktére zwrocit
uwage wspomniany juz Kibongi'?

Nowe spojrzenie bylo udziatem nie tylko samych Afrykandéw, ale tez ros-
nacej grupy misjonarzy. Zrodzit si¢ ruch dazacy do adaptacji chrzescijafnstwa
do warunkow afrykarskich, ktéry jednak wkrétce okazat sie podejSciem nie-
wystarczajacym'® Ze strony katolickiej zdecydowanie przekreslity go wysta-
pienia biskupéw na synodzie w Rzymie w 1974 roku. Biskupi opowiedzieli
sie jednocze$nie za rozwijaniem prawdziwie afrykanskiej teologii Wcielenia.
W tym celu mtode Kos$cioty powinny stawac si¢ coraz bardziej odpowiedzial-
ne za ewangelizacje14 Protestanccy teologowie podzielali to przekonanie,
méwiac o kontekstualizacji teologii i KoSciota. Wypracowanej w innym kregu
kulturowym teologii nie da si¢ ,,adaptowa¢” w nowym kontekscie. Autentycz-
na teologia chrze$cijariska musi zawsze na nowo zaczyna¢ od wydarzenia
najistotniejszego, czyli $mierci i zmartwychwstania Jezusa i przedstawiac je
w duchu wierno$ci Objawieniu chrzescijanskiemu oraz zgodnie z mental-
noscia jej twércéw'?

Frangois Kabasélé zauwaza, iz opdr wobec nowych form wyrazania wiary
w Jezusa wywodzi si¢ cz¢Sciowo z falszywego 1 ciasnego pojmowania Wcie-
lenia. Tymczasem, celem Wcielenia Boga nie byto uczynienie ze wszystkich
ludzi Zydéw, chociaz dokonato sie ono w ramach kultury zydowskiej. Bég
przekroczyt konkretny kontekst swego Wcielenia, ukazujac, iz jest poczatkiem
i koficem catej ludzkiej historii. Zatem afrykanskie chrzescijaristwo bedzie
musiato przekroczy¢ swoja afrykanskos¢. Opér wobec nowych form wywodzi
si¢ takze z pogardy, jakg niektorzy Afrykanie wykazujg wobec rodzimych
wartosci. Kabasélé uwaza jednak, ze przekonanie, iz ,,wczorajsza Afryka juz
nie istnieje” jest wynikiem wadliwej i zbyt pospiesznej analizy. Dawna per-
cepcja Swiata i zycia nie zgingta, ale jest wyrazana w nowych formach. Kul-

l‘)

Parratt (Reinventing Christianity s. 6 n.) przypomina o koniecznosci rzeczowej oceny
religijnych praktyk i teologii koscioléw niezaleznych. Uwaza, ze Muzorewa zbyt tatwo uznaje.
1z teologia tych kosciolow jest w swej istocie biblijna. H. Sawyerr i K. A. Dickson sy ostroz-
niejst.

'Y Adaptacja dotyczyla najpierw spraw liturgii. B a u r. 2000 Years s. 295 n.

4 Tamze 8. 293: Messi Méto g 0. La personne du Christ s. 66.

'S Zob. K. A. Dickson. Theology in Africa. London 1984 s. 119 n.
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tura nie jest statyczna i wzbogaca si¢ o te elementy zapozyczane z innych
kultur, ktére da sie harmonijnie wintegrowaé!'®

Opinie Kabasélé podtrzymuje Kwesi Dickson. Afrykariski sposéb myslenia
i styl zycia zostaty dotknigte przez wptywy Zachodu, ale nie zostaty wykorze-
nione. Dickson jest przekonany, ze siggni¢cie po afrykansky madros$é bedzie
pomocne w odbudowywaniu afrykanskiego poczucia wihasnej wartosci'’
Trzeba tez zauwazyc, ze czeS¢ oporu wobec nowych form wyrazania wiary
w Jezusa moze wigzal si¢ z zaklopotaniem, w jakie wprawia niektérych
chrzescijan odkrycie, iz dawne, szanowane tradycje i ich poszczegdlne
elementy zostaja przeniesione ze znanego im kontekstu w nowy i niezbyt
znany'8

Zadanie promowania i harmonizowania inicjatyw w dziedzinie inkulturacji
spoczywa na biskupach Kosciotéw lokalnych. Tymczasem, wedlug Okolo,
inkulturacja chrzescijanstwa w Afryce napotyka na dwa zasadnicze problemy:
lek przed witasng afrykarskoscia, szczegélnie widoczny u wyzszej hierarchii
oraz brak rozeznania witasciwych punktéw wyjscia. Okolo apeluje zatem

. - .. L, e . 1C
o odwage bycia zarazem Afrykanami i chrzescijanami'®

16 Zob. Africans Celebrate Jesus Christ. W: Paths of African Theology. Ed. R. Gibellini
s. 79 n.. Baur. 2000 Years s. 289; O k ol o. Inculturation and the African Soul s. 3.
W kontekscie tej kontrowersji przypomina si¢ cz¢sto stowa Jana Pawta Il, wypowiedziane przy
powotaniu Papieskiej Rady do spraw Kultury w 1982 roku, ze wiara, ktéra nie staje si¢ kul-
turg, jest wiarg nie w pelni przyjeta, niedogi¢bnie przemys$lana i nie w peini przezywana. Zob.
Lettre autographe du pape Jean Paul Il de fondation du Conseil Pontifical de la Culture.
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/letters/1982/documents/hf_jp-ii_let_19820520_
foundation-letter_fr.html (strona otworzona 2004-07-15).

"7 Por. Theology in Africa s. 85.

'8 Zob. J.C.Steemers. Culture Embarrassement and Religious Fear. W: Religion
in a Pluralistic Society. Ed. J. Pobee. Leiden 1976 s. 109: .. Musimy pamigtaé, ze ludzkie dzie-
dzictwo kulturowe ma swoje intymne, osobiste i bardzo wrazliwe strony. Styszatem czasami
wiernych, starych katolik6w stwierdzajacych, ze sa przeciwni wprowadzaniu tradycyjnych ry-
tualnych elementéw do katolickiej liturgii, poniewaz one naleza do balwochwalstwa 1 zabo-
bonu, jesli nie do diabta. Zastanawiatem si¢ czasami czy oni sami w giebi swoich serc wierza,
iz to jest prawdziwy powdd. Nie sadze, by jedynie taka religijna obawa usprawiedliwiata ich
wahanie. Zazenowanie plyngce z tego. ze dostrzegaja oni wihasne, szacowne tradycje przeno-
szone ze znajomego kontekstu w inny, nowy i dziwny moze by¢ czynnikiem, z ktorym trzeba
sig¢ liczyC”

19" [...] od czaséw kolonialnych, a zatem i kolonialnego chrzescijafistwa bylismy wszyst-
kim innym z wyjatkiem afrykariskich chrze$cijan™ O k o | o. [Inculturation and the African
Soul s. 7 n. O konieczno$ci inkulturacji méwit wyraznie Jan Pawet II juz w czasie swojej
wizyty w Zairze w 1980 r.
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Taki apel, rozszerzony o odwage w poszukiwaniu ,.ukrytego Chrystusa”
obecnego w rodzimych religiach, kieruje takze Judith M. Bahemuka. Wycho-
dzac od opinii kardynata Johna Henry'ego Newmana, ze Bég zadnemu ludo-
wi nie odmoéwil objawienia, autorka argumentuje, iz Chrystus w tacznosci
z Bogiem Ojcem jest juz obecny w rodzimych religiach. Trzeba go jednak
chcieé i umieé¢ odnalezé w afrykarskich srodkach wyrazania religijnosci.

Modlitwy, akty wiary i auto-afirmacja ukazuja nam poziom komunikacji z Bogiem rzeczy-
wistym, zawsze obecnym, dynamicznym, kochajacym, chronigcym swdj lud i wybawiaja-
cym go z nedzy. Chrystus, afrykanski Emmanuel, moze by¢ znaleziony wewnatrz tej intym-
nej relacji miedzy Bogiem i jego ludem?®

Do tego trzeba jednak, aby Afrykanin mdgt autentycznie wykrzyknac
stowa §w. Jana: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wtasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego
dotykaty nasze rece” (1 J 1, 1). W wymiarze ,uniwersalnego cztowieka”
Afrykanie moga postrzegaé¢ Zmartwychwstatego przez swoja kulture, gdyz On,
jako Boze Stowo, rozsial nasiona swego stowa takze w afrykanskich trady-
cjach i religiach?!

* The Hidden Christ in African Traditional Religion. W: Jesus in African Christianity.
Experimentation and Diversity in African Christology. Ed. J. N. K. Mugambi, L. Magesa.
Nairobi 1989 s. 11. ,,Gdy Afrykanin méwi «wierze», rozumie przez to, ze cate jego jestestwo
jest wiaczone w ten akt wiary. Z tego powodu, tradycyjnie, afrykanska auto-afirmacja byta
wazna” Tamze s. 9.

1 Zob. The Paschal Mystery of Christ and of All Humankind. Volume 4 of an Experimen-
tal Source-book for religious education. ,.Spearhead” 1979 nr 59 s. 51. Bediako. opisujac
pogrzeb zastuzonego gharnskiego polityka, ktéry wyraZnie deklarowat si¢ i zyt jako chrzesci-
janin, przytacza stowa pozegnania ze strony przedstawiciela rodzimej religii: ,,zegnamy ci¢
i pozostari pod dobra opieka naszego Pana Jezusa Chrystusa” Bediako podkresla, ze rada
lokalnego wtadcy, przyznajac zmartemu najwyzsze lokalne odznaczenie — Okveman Kaneu
(Swiatlo Okyeman) nie mogla nie wiedzieé, iz zegnata chrzescijanina i dlatego zakoiiczono
pozegnanie przytoczonymi w tekscie stowami. K. B e d i a k o. Christianity in Africa. The
Renewal of a Non-Western Religion. Edinburgh 1995 s. 55 n. Jednos¢ Jezusa z Bogiem Ojcem
i zwiazana z tym Jego pre-egzystencja oraz wiara w to, ze ten sam Bdg objawia sie w Biblii
i w afrykaiiskich religiach wskazywaltyby, zdaniem Mbitiego. na obecnos$¢ Jezusa w afrykaii-
skich religiach. J. S. M b i t i. Is Jesus Christ in African Religion? W: Exploring Afro-Christo-
logy. Ed. J. S. Pobee. Frankfurt a. M. 1992 s. 21, 28: J. S. U k p o n g. Christology and

&
Inculturation: A New Testament Perspective. W: Paths of African Theology s. 42.



UWARUNKOWANIA WSPOLCZESNYCH CHRYSTOLOGII AFRYKANSKICH 29

IV CHRYSTUS - ODPOWIEDZ NA PYTANIA AFRYKANOW?

W latach pieédziesiatych XX wieku John V Taylor napisal, ze przynaj-
mniej czeSci gandyjskich chrzescijan Chrystus zostal przedstawiony jako
odpowiedZ na pytania, ktére postawilby bialy cztowiek i jako zaspokojenie
potrzeb, ktore czulby biaty cztowiek. Jak jednak wygladatby Chrystus jako
odpowiedz na pytania Afrykanéw? ,Jesli wszediby w §wiat afrykanskiej kos-
mologii, aby odkupi¢ cztowieka tak, jak go rozumieja Afrykanie, czy byiby
rozpoznawalny dla reszty Kosciota powszechnego?’** John Mbiti stwierdzit,
ze tytuly takie, jak: Mesjasz-Chrystus, Syn Dawida czy Syn Czilowieczy nie
przemawiajg do Afrykanéw, gdyz nie posiadaja odniesien do afrykanskich
poje¢. Z kolei tytuty: Syn Bozy, Pan, Stuga Panski, ewentualnie Zbawiciel
lub Odkupiciel stwarzaja mozliwosci nawiagzania do rodzimych pojeé¢?

W wielu sytuacjach Afrykanie nadal nie potrafig dostrzec, w jaki sposéb
gioszony przez misjonarzy Chrystus moze by¢ odpowiedzig na trapiace ich
pytania lub ratunkiem i obrona w potrzebie. Stad w sytuacjach trudnych
Afrykanie nadal szukaja oparcia i pomocy, zwracajac si¢ do Boga Najwyzsze-
go w formach znanych im z religii rodzimych?* Julien Efoé Pénoukou, teo-
log z togijskiego ludu Ewe, sadzi jednak, ze to nie wiara w Chrystusa jest dla
Afrykandéw problemem, ale sposéb pojmowania Go. Wierzacy w Niego, zwra-
cajac si¢ do ,,innych” mocy nadnaturalnych, nie odkryli jeszcze, kim napraw-
d¢ jest Chrystus 1 zdaniem Pénoukou:

Dlatego dla wielu ochrzczonych Afrykanéw dane wiary bgdgq musiaty by¢ uwolnione nie
tylko ze sformutowan czy kategorii — jakkolwiek uprawnionych — pochodzacych z obeych
kultur, ale takze z pewnych naszych, rodzimych religijnych koncepcji — z tego wszystkiego.
co uniemozliwia dojrzewanie zycia wiary wéréd nas>

J.V Taylor. The Growth of the Church in Buganda: An Attempt ar Understan-
ding. London 1958 s. 28 n.; t e n z e. The Primal Vision. London 1963 s. 24.

23 Zob. Some African Concepts of Christology. W: Christ and the Younger Churches.
Ed. G. F. Vicedom. London 1972 s. 58-61.

24 Zob. B ah e muk a. The Hidden Christs.7;D i ¢ k s o n. African Theology s. 37,
Kirby. Cultural Change s. 56 n., 63 n.

33 Christologie au village. W: Chemins de la christologie africaine s. 72; The Paschal
Mystery of Christ s. 51: ,,Gdy Chrystus wchodzi w $wiat Afrykanéw. wydaje sig. ze kieruje
ludzi zaréwno bardziej wstecz, jak i bardziej wprzéd. Wypelnia caty §wiat i przewyzsza
przodkéw, ogarniajac cate stworzenie”
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Odpowiedz na pytanie, kim jest Jezus dla Afrykanéw, nie moze zostac
udzielona przez ludzi spoza Afryki, gdyz jest ona zawsze ujgta w pojeciowe
i wartosciujace kategorie odpowiadajacego?® Nie oznacza to odrzucenia
obrazu Chrystusa przyniesionego przez europejskich misjonarzy. Afrykanie
wskazuja jedynie, ze sposéb prezentacji tego obrazu nosit czesto pigtno kultu-
rowego imperializmu, ktéry nie dopuszczal mozliwosci innego spojrzenia na
Jezusa ani wykorzystania do tego celu afrykariskich znakéw 1 symboli*’
Sytuacje ,,obco$ci” Chrystusa, do§wiadczang przez wielu afrykarskich chrze$-
cijan, ukazuje fakt, ze Chrystus jest czg¢sto postrzegany jako ..obcokrajowiec™
na wzdér gltoszacych Go misjonarzy. Chociaz w pewnym sensie Chrystus musi
byé ,kims z zewnatrz”, to jednak, aby Afrykanie wyraZnie dostrzegli, ze jest
On Tym, ktéry w spos6b najdoskonalszy wypetnia ich tradycje, musi On by¢
im przedstawiony jako wigcej niz jedynie kto$ obcy?® Niektérzy probowali
rozwiaza¢ problem tej ,,obcosci”, patrzac na Chrystusa jako na goscia albo
na goscia, ktéry staje sie jednoczesnie gospodarzem®® Podkreslana koniecz-
no$¢ ,,uwolnienia” Chrystusa od chrzescijaistwa w jego europejskim wydaniu
oznacza uznanie mozliwosci spojrzenia na Niego oczami Afrykanina 1 dania
temu konkretnego wyrazu®® O danej kulturze mozna méwié jako
chrzescijanskiej dopiero wtedy, gdy Chrystus staje si¢ w niej Emmanuelem
i przestaje by¢ kim$ obcym, a chrzescijaniskie wspdlnoty postrzegaja Go przez

0k olo. Christ. «Emmanuel» s. 17: ,Afrykanin zdaje sobie sprawg, ze jakkolwiek
chwalebne sj misjonarskie przedsigwzigcia w Afryce, [...] odpowiedZ na pytanie kim jest Jezus
byta od samego poczatku dostarczona przez misjonarzy w ich wiasnych pojgciowych 1 war-
toSciujacych kategoriach™ M u z ore w a. The Origins and Development of African Theo-
logy s. 97.

" Zob. O k o | 0. Christ, «Emmanuel» s. 15. Wielu afrykaiiskich teologéow ubolewa. ze
chrzescijanie w Afryce ciaggle okreslaja Chrystusa jedynie za pomoca pojeé i obrazéw przynie-
sionych przez misjonarzy.

"8 Zob. The Paschal Mystery of Christ s. 51. Przyktady obrazéw .obcego™ Chrystusa
przedstawia w swych ksiazkach. migdzy innymi. kameruiiski pisarz Mongo Beti. M é t 0 ¢ o.
La personne du Christ s. 58-63.

> Zob. E. B. Ud o h. Guest Christology. An Interpretative View of the Christological
Problem in Africa. Frankfurt a. M. 1988: D. J. Goer g e n. The Quest for the Christ of
Africa. ,African Christian Studies” 17:2001 nr | s. 5-41.

0 Zob. O k o 1 0. Christ, «<Emmanuel» s. 16: P énouk o u. Christologie au village
s. 103 D i ¢ k s on. Theology in Africa s. 4. ,.«Gloszenie chrzeécijanistwa» jest dla nas wy-
razeniem catkowicie nieadekwatnym, poniewaz ma ono tendencj¢ do skrétowego traktowania
wielu plaszczyzn chrzedcijaiiskiej rzeczywistosci i podania do wierzenia, ze «chrzescijaistwo»
oznacza po prostu «Chrystusa», «przestanie» albo «dobry nowing» itp.. co wcale nie jest takie
oczywiste” O.Bimwenyi Kweshi. Reconnaitre Dien. .Lumiére et Vie™ 31 1982
nr 159 s. 7.
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srodki wyrazu wlasciwe wlasnej kulturze’!' Gwinejski teolog Cécé Kolié
dodaje. ze nie wystarczy umieszczenie Chrystusa w afrykanskim $wiecie jako
szczeglOlnego posrednika, ktéry wiedzie ku Zzyciu. Autentyczng i spdjng
afrykanska chrystologi¢ mozna tworzy¢ tylko na podstawie do$wiadczenia
obecnosci Chrystusa w Zywotnych problemach afrykafiskich wspélnot®
Tymczasem, jak zauwaza Kolié, po dziesigtkach lat ewangelizacji w jego
rodzinnym regionie, Chrystus nadal nie posiadal zadnego lokalnego imienia,
gdy zazwyczaj ludzie przebywajacy nawet kilka dni w afrykanskiej spotecz-
no$ci zostaja okreSlani nowym imieniem-przydomkiem, charakteryzujacym
typ relacji, jaka dana osoba ma z innymi ludzmi. Wedtug Kolié dowodzi to
ciggtego funkcjonowania Kosciotéw jako instytucji obcych w afrykanskim
Swiecie 1 skupiajacych sie na problemach, ktére nie sq najwazniejsze dla
Afrykanéw?

Istotne dla Kolié jest takze to, iz wiara Afrykanina wyraza si¢ w modli-
twie, ktéra jest wotaniem cztowieka w konkretnej sytuacji. Tymczasem li-
turgie Kosciotow misyjnych rzadko kiedy uwzgledniajg konkretne sytuacje
Afrykanina** Duzo skuteczniej czynig to koScioly niezalezne, w ktdrych
wierzacy na wilasny sposdb i1 cze¢sto intuicyjnie szukali oparcia w Jezusie.
,Ub6stwo” zachodniochrze$cijanskiej liturgii i teologii, widziane z perspek-
tywy afrykanskiej, jest — zdaniem ghanskiej teolog Mercy Amby Oduyoye —
waznym powodem do nowego i glgbszego spojrzenia na afrykariskie religie
rodzime™

W swym stynnym przeméwieniu w stolicy Ugandy Kampali w 1969 roku
papiez Pawel VI powiedzial, ze Afrykanie nie tylko moga, ale musza mieé
afrykanskie chrzes$cijanstwo. Jan Pawet Il rozwinat te mysl w wypowiedzi do
biskupéw kenijskich w Nairobi w 1980 roku: ,,Chrzescijanstwo nie tylko
posiada znaczenie dla Afryki, ale Chrystus, w swoich cztonkach, sam jest

M Okolo (Christ, «Emmanuel» s. 17-22) opowiada si¢ za odrzuceniem wszelkich kultu-
rowo obcych ,zaston” stawianych migdzy wierzacymi a Chrystusem, np. lokalne pozywienie
powinno zastapi¢ chleb i wino w Eucharystii, stréj powinien by¢ lokalny.

32 Z0b. Jésus guérisseur? W: Chemins de la christologie africaine s. 167

3 Tamze s. 189.

¥ Nasze liturgie nie celebrujg cztowieka walczacego z choroby ani cziowieka. kidry
prébuje z wysitkiem staé wyprostowany, ani czlowieka walczgcego. aby si¢ wyzwoli¢. Zamiast
tego nasze hymny liturgiczne wychwalaja jedynego inicjatora, pana zycia par excellence, albo
wladce wladcédw, a nasze duchowe upomnienia poprzestajg w wigkszosci na stwierdzeniu:
«ofiaruj Bogu niesprawiedliwo$é, ktéra si¢ tobie dzieje [...]»” Tamze.

Y The Value of African Religious Beliefs and Practices for Christian Theology. W: Afri-
can Theology en Route. Ed. K. Appiah-Kubi, S. Torres. Maryknoll 1979 s. 110-116.
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Afrykaninem!” Brian Hearne CSSP zwraca uwage, ze w ten spos6b to, co
wyrazil Pawet VI, nabiera bardziej osobistego, personalistycznego — w sensie
skoncentrowania na Osobie Chrystusa — charakteru?®

Przekonanie, wyrazone przez Papieza, podziela spora grupa teologéw,
starajacych sie przedstawié Chrystusa Afrykanom w kategoriach im najbliz-
szych, a zatem pochodzacych z rodzimego kontekstu religijnego. Zadanie to
nie jest fatwe, poniewaz oprécz trudnosci zwigzanych z wnikaniem w tajem-
nice wcielonego Boga, afrykanskim teologom nietatwo jest sie uwolni¢ spod
kulturowej dominacji Zachodu. Ta dominacja przejawia si¢, miedzy innymi,
w nadal niechetnym uznawaniu przez niektorych zachodnich teologéw mozli-
wosci zastosowania afrykariskich pojg€ i terminéw w tworzeniu chrzescijan-
skiej teologii. Spontaniczna i intuicyjna chrystologia afrykanskich chrzescijan
jest zapewne tak stara, jak stare jest chrzescijanstwo w Afryce. Jednak syste-
matyczne teologiczne opracowywanie zagadnien chrystologicznych rozpoczg¢to
dopiero pod koniec lat siedemdziesiatych XX wieku. Zaczety wtedy ksztatto-
wac si¢ rozne sposoby przedstawiania Chrystusa, z ktorych trzy — Chrystus
jako przodek, uzdrowiciel i wladca — zyskaty, zdaniem autora, znaczne zain-
teresowanie (przynajmniej w kregach akademickich). Trzeba takze podkreslié,
ze Afrykanie zasadniczo nie odrzucaja tego, co w dziedzinie chrzescijariskiej
teologii wypracowali Europejczycy. Chca jednak, by pozwolono im samym
udziela¢ odpowiedzi na pytanie: ,A wy za kogo Mnie uwazacie?”
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REASONS FOR AFRICAN CHRISTOLOGICAL QUESTS

Summary

Christological academic research in Africa is rather recent. Yet, the Africans have kept
searching for answers to Jesus’ question: “Who do you say [ am?” from their first encounters
with the bearers of the Good News. Most of these answers were hardly noticed by the missio-
naries because of dominating colonial perspective and attitude towards non-European peoples
that unfortunately affected the missionaries. too. The answers noticed were usually rejected as
unorthodox on the grounds that African cultural elements and values were unfit for expressing
Christian theology. The new search for African identity that emerged in the changing global
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political and ecclesiastical context of the mid-twentieth century coincided with a growing
understanding that attempts at perceiving Christ from an African perspective were not only
gracious concessions on the part of the Church developed in the Western culture but an unde-
niable right and duty of the Africans. They themselves have to find who Jesus is for them.
Many problems of Christians in contemporary Africa stem from the fact that Jesus Christ was
presented to them as the answer to questions someone else had asked in another context. These
answers have not been helpful in discovering in what way Jesus is the Redeemer and Saviour
of the Africans. For that reason Jesus has still been perceived by many Africans as “a stran-
ger” or “a guest” in the African world. However, as one of the African theologians said, it is
not faith in Jesus Christ that poses problems for Africans but the way of perceiving Him.
Africans do not reject the image of Jesus brought to them from the Western world but want
to have a chance to formulate their own answer(s) that will help them to encounter Emmanuel,
“the God with us”

Summarized by Stanistaw Grod?

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, afrykanska chrystologia, chrzescijaristwo w Afryce,
inkulturacja.

Key words: Jesus Christ, African Christology, Christianity in Africa, inculturation.



