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W refleksji teologicznej wzajemne relacje, jakie zachodza pomiedzy kultu-
ra i chrzescijanistwem, zasadnicza plaszczyzng spotkania znajduja w czlowie-
ku. Moga przyjmowaé rézne punkty odniesienia — chrystocentryczny i antro-
pocentryczny — jednakze chrzescijafistwo i kultura sa z osoba ludzka w nie-
zbywalny sposob zwigzane. Chrystocentryczne odniesienie wynika z prawdy,
ze w Jezusie Chrystusie dokonala si¢ pelnia objawienia czlowieka i prawda
0 jego przeznaczeniu do zycia z Bogiem. Antropocentryczne ujgcie w kultu-
rze wynika z faktu, ze czltowiek, jako istota wolna i §wiadoma, tworzy kultu-
re, wyraza si¢ w niej 1 obiektywizuje swoje duchowe doSwiadczenia. Jest tez
jej odbiorca, w niej odkrywa swoja tozsamo$¢ i czerpie z jej bogactwa w pro-
cesie integralnego rozwoju duchowego 1 cielesnego.

Zrozumienie istotnych aspektéw kulturotwérczego znaczenia chrzesci-
janskiej wizji czlowieka zaklada konieczno$§é doprecyzowania, czym jest
kultura 1 jaki wplyw wywiera na jej twércoéw przyjeta przez nich wizja czio-
wieczenistwa. Na tle XIX-XX-wiecznych przemian dokonujacych si¢ w Euro-
pie zagadnienia z tym zwigzane staly si¢ przedmiotem refleksji teologéw
Konferencji Lambeth! Byli oni §wiadomymi §wiadkami tego, jak znaczacy
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o Rodzinie KUL; adres do korespondencji: Al. Raclawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail:
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! Konferencja Lambeth gromadzi biskupéw Kosciota anglikariskiego. Nie jest ona odpo-
wiednikiem synodu czy soboru w znaczeniu, jakie przyjeto si¢ w nomenklaturze Ko$ciota
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wplyw na te przemiany mialo okreSlenie natury cztowieka — gdzie znajduja
si¢ Zrodta jego istnienia, jakie cele winny wyznaczaé jego dazenia rozwojowe,
wedlug jakich kryteriow dobra i zla ma organizowaé zycie spoleczne.

Podejmujac to zagadnienie, nalezy wskaza¢ choéby na zasadnicze cechy
tendencji mySlowych danej epoki, ktére lezaly u podstaw wspomnianych
przemian. W odpowiedzi na zagrozenia, jakie w sobie nioslty redukcjonis-
tyczne teorie antropologiczne, powstawala tresé teologicznej wizji czlowieka,
ktéra stanie si¢ przedmiotem dalszych analiz. Bedzie ona préba znalezienia
odpowiedzi na pytanie, czy objawiona w Chrystusie prawda o czlowieku
moze inspirowaé dojrzaly rozwdj kultury?

[. KU DEFINICJI KULTURY

Kultura jest jednym z najcz¢Sciej uzywanych poje¢ we wspoéiczesnej huma-
nistyce, cho¢ okazuje si¢ by¢ terminem bardzo pojemnym znaczeniowo i trud-
nym do zdefiniowania. Pochodzi od tacinskiego colo, colui, cultum 1 oznacza
pielegnowanie, hodowle, uprawe, ozdabianie? W tym znaczeniu idea kultury
jest nie tyle deskryptywna, ile metaforyczna i wywodzi si¢ z rolniczych pro-
cesOw uprawy ziemi i pielggnowania flory i1 fauny. Termin ten odzwierciedla
idee transformacji ku bardziej dojrzalym formom istnienia® Jednakze juz od
samych poczatkOw znaczenie terminu ewoluowato tak, ze Cyceron uzyl tego
pojecia w odniesieniu do madros$ci i duszy, ktérg czlowiek, korzystajac z fi-

rzymskokatolickiego. Jej decyzje czy rekomendacje teologiczne nie pociagaja za soba obowiaz-
ku ich respektowania przez wiernych, niemniej tradycja Konferencji Lambeth stanowi istotny
dorobek mysli teologicznej w anglikanizmie. Dokumenty opracowywane podczas Konferencji
nie miaty charakteru doktrynalnego, ale tradycja tych spotkan wypracowata znaczacy autorytet,
ktéry zabieral glos w najbardziej istotnych sprawach kazdej dekady korica XIX i calego XX w.
Poszczegélne Konferencje odbyly si¢ w latach: 1867, 1878, 1888, 1897, 1908, 1920, 1930,
1948, 1958, 1968, 1978, 1988, 1998. Por. B. K u m o 1, Anglikanski Koscict, 1. Dzieje, [w:]
Encyklopedia Katolicka, t. 1, kol. 579-585 (dalej cyt.: EK); R. L u k a s z y k, Anglikasiski
Kosciot, VI: Ekumeniczna dziatalnos¢, EK t. 1, kol. 593-597; J. L. Al th ol z, Anatomy of
Controversy: the Debate over Essays and Reviews 1860-1864, Ed. A. Aldershot, London 1994,
s. 129-131; The Lambeth Conferences of 1867, 1879, and 1888. With the Official Reports and
Resolutions, together with the Sermons Preached at the Conferences, Edit. R. T. Davidson,
London 1889, s. 9-48; The Five Lambeth Conferences, Comp. R. T. Davidson, London 1920,
s. 2-52.

2Por. K. Kumaniec ki, Sfownik tacirisko-polski [b.m.r.w.], s. 97; A. J o u gan,
Stownik koscielny tacirisko-polski, Poznan 1958, s. 167.

3 Por. C.J e n ks, Kultura, Warszawa 1999, s. 15.
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lozofii, mogt ksztattowaé® Od tamtych czaséw stowa tego uzywano dla okre-
Slenia dziedzin, w ktorych starania ludzkie prowadza do poprawy stanu wyj-
sciowego® Okresla ono to wszystko, co w zachowaniu czlowieka, zaréwno
indywidualnego, jak i w wymiarze spolecznym, stanowi rezultat celowego
dziatania i jest nadbudowg na tym, co naturalne i dziedziczone biologicznie®.

W sensie najbardziej ogélnym kultura ma wtérny charakter wobec natural-
nego Srodowiska zycia. Jest ona efektem §wiadomych i wolnych wytwordw,
ktére mialy 1 majq na celu uksztaltowanie §wiata natury tak, by srodowisko
to pozwalalo rozwijaé cielesne, duchowe i moralne wlasciwosci czlowieka.
Zanim jednak zacznie on przetwarzaé naturg, musi jag wewnetrznie przyswoic.
Intelektualizacja natury zmierza do poznawania o niej prawdy i aplikowania
jej w czynach w postaci realizacji dobra i pigkna. W ten sposéb zaczyna
rodzi¢ si¢ nauka, technika, hierarchie wartosci, poczucie estetyki i systemy,
ktore harmonie, poj¢ta jako porzadek spoleczny, staraja si¢ utrwali¢ w pra-
wach regulujacych zycie wspdlnotowe. Poznawanie naturalnego i spolecznego

“Por. . W.Bednarski, Teologia kultury, Krakéw 2000, s. 7.

3 Pokrewny sens miato pojecie kultury w pracach niektérych myslicieli w okresie Renesan-
su. Erazm z Rotterdamu (1536) i T. Morus (11535) méwili o kulturze ludzkiego umystu
(ingenii cultura). Takie znaczenie upowszechnialo si¢ w kregu jezyka francuskiego, gdzie méwi
sie o kulturze ludzkiego umystu, serca czy ducha. Kultura oznaczata takze proces wychowania,
fenomen pracy, czynno$¢ uprawiania czego$. W takim znaczeniu uzywat pojecia kultury J. La
Bruyére (11696), ktéry utozsamial kulturg z ksztalceniem i wychowaniem cztowieka. Ze staro-
zytnej etymologii stowa ,kultura” skorzystal w XIX w. S. T. Coleridge (11834), brytyjski
krytyk literacki i spoteczny, ktéry jako pierwszy w czasach nowozytnych zastosowal stowo
»cultivation” w znaczeniu kultury duchowej. Oznaczato ono umiej¢tnosé harmonijnego rozwi-
jania zdolnosci i przymiotéw charakteryzujacych ludzkosé, dzigki ktérym ludzie moga wyrazaé
swoje stany ducha w obliczu nowoczesnosci. Stanowi to znaczacy wkiad w dzisiejsze rozumie-
nie kultury, byé moze zainspirowane, ale nie uksztaltowane mechanika utylitaryzmu. Por.
S.Kowalczyk, Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin
1996, s. 14, S. T.Colerid ge, On the Constitution of Church and the State, Princeton
1976, s. 42-44; R. W illiams, Culture, Glasgow 1981, s. 10-14. Histori¢ ewoluowania
pojecia ,,kultura” w opracowaniach w jezyku polskim mozna znalezé w: A.K t o s k o ws k a,
Kultura, [w:] Encyklopedia kultury polskiej XX w., red. A. Ktoskowska, Wroctaw 1991, s. 17-
21; t a z, Kultura masowa, Warszawa 1980, s. 9-21; Culture, [w:] The Oxford Dictionary of
World Religions, Ed. J. Bowker, Oxford—New York 1997, s. 248.

por. B.M alinowski, A scientific Theory of Culture and other essays, New York
1944, s. 43-81; A. R od zin s ki, Pojecie i typy kultury, ,Ateneum Kaptanskie”, 62(1970),
t. 75,z. 2,s. 191-200; H. W i s t u b a, Kultura moralna, ,,Ateneum Kaptanskie”, 62(1970), t. 75,
z. 2,s. 228-240; J. Z. C e 1 e j, Kultura chrzescijariska duszq narodu w nauczaniu Prymasa Stefana
Wyszyriskiego, Warszawa 1995, s. 21-30; M. H. Se r e j s k i, Poczqtki i dzieje stéw , kultu-
ra” i ,cywilizacja” w Polsce, [W:] Przeszto$¢ a terazniejszoS¢. Szkice i studia historiograficz-
ne, Wroctaw 1965, s. 237-249; K. Zy gul s k i, Wstgp do zagadnieri kultury, Warszawa
1972, s. 13-23.
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kontekstu zycia, czy jednoczesne dalsze ich przetwarzanie, jest realizacja
kulturowej aktywnoSci cztowieka. W tym sensie, jako odbiorca kultury wy-
tworzonej przez innych 1 jako jej twdrca, moze on coraz pelniej poznawaé
prawde o sobie w wymiarze indywidualnym i spotecznym’

Trwajace od XVIII w. proby integracji wiedzy na ten temat nie przyniosty
do dzi$ efektu w postaci jednoznacznos$ci omawianego terminu. Przeciwnie
— daly szereg odmiennych opiséw, ktérych w encyklopediach, podrecznikach
i stownikach wspdliczesnie mozna znalezé bardzo wiele. Zyjacy w XX w.
A. L. Kroeber i C. M. Kluckhohn (71960) podali, iz w sumie istnieje ok. 300
definicji, za§ sami wymieniaja ich 164. Sprowadzaja oni wspomniane defi-
nicje do szesciu typéw: opisowych, historycznych, normatywnych, psycholo-
gicznych, strukturalnych i1 genetycznych. Wspomniana ilo§é koncepcji kultury
to z pewnoScia konsekwencja sporéw o znaczenie stowa migdzy reprezentan-
tami szkét filozoficzno-historycznych: anglosaskiej, francuskiej i niemiec-
kiej® Jest to takze efekt réznej typologii i réznych dziedzin naukowych,
ktére staraly sie okresli¢ znaczenie tego stowa na wilasny uzytek®

W konsekwencji stato si¢ ono przedmiotem refleksji nie tylko kél intelek-
tualnych dazacych do konceptualizacji tegoz pojecia, lecz takze teologdw

7 Pokrewnym do pojecia ,kultura” jest stowo ,cywilizacja” Niektérzy badacze obszardéw
znaczeniowych tych poje¢ uzywali je zamiennie, inny stawiali w opozycji do siebie tak, aby
wydoby¢ ich znaczeniowq réznorodno$é. Termin ,,cywilizacja” pochodzi od tacinskiego ,,civis”
— obywatel. Uformowany od tego rzeczownika przymiotnik ,civilis” oznacza wszystko, co
odnosi si¢ do spraw obywatela. Stowo ,civitas” okres§la za$ parstwo i jest Zrédlostowem pojecia
»cywilizacja”. W nowozytnym znaczeniu stowo , kultura” funkcjonuje od 1550 r. Termin ,,cywi-
lizacja” zostal uzyty dopiero dwiescie lat péZniej. Rozwinal go H. G. Mirabeau. W Anglii
pionierem w stosowaniu stowa ,cywilizacja” byt A. Ferguson. Por. G. M. P f | a u m, Ge-
schichte des Wortes , Zivilization”, Miinchen 1961; L. B a ur, Die Geschichte des Wortes
»Kultur”, Miinchen 1951,s.13; J.Bur k h ard, Force and Freedom [b.m.r.w.], s. 107, 140;
Ph. B é n é t o n, Historie de mots culture et civilisation, Paris 1975; A.Rodzins ki, Na
orbitach warto$ci, Lublin 1998, s. 215-222; C e 1 e j, dz. cyt., s. 22.

8Por. M. Harasimiu k, Kulturotworcza rola uniwersytetu, [w:] Kultura w kregu
wartosci, red. L. Dyczewski, Lublin 2001, s. 98-99. C. Jenks opisuje proces formutowania sie
znaczenia pojgcia ,kultura” wedtug typologii tradycji. Pierwsza z nich, jako tradycja filozoficz-
na, byla ksztaltowana przez Arystotelesa, Locke’a, Vico, Turgota i Benthama. Druga, zwana
tradycja literacka, romantyczng, powstawata w pismiennictwie Coleridge’a, Carlyle’a i Arnolda.
Por. J e n k s, dz. cyt., s. 21-36.

Por.Ktoskowsk a,Kultura,s. 17-50;Z.A d am e k, Elementy wiedzy o kulturze,
Tarnéw 2001,s. 12-20; B.O1szewska-Dyoniziak,Wstgpdoklasycznejantropo-
logii kulturowej, Wroctaw 2001, s. 27-28; S. Pie s z ¢ z o ¢ h, Kulturotwércza inspiracja
i wptyw chrze$cijaristwa na rozwdj antyku, ,Studia Gdanskie”, 7(1982-1983), s. 105.
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zainteresowanych spotkaniem chrzescijafistwa z kulturg'® Doczekalo sie
zatem osobnego potraktowania w dokumentach Konferencji Lambeth. Doro-
bek jej tradycji teologicznej znalazl wyraz w sformulowaniu 22 rezolucji
z 1988 r., ktora stanowi kwintesencjg refleksji na temat oddziatywania chrzes-
cijafstwa na kulture, potwierdzajac jednocze$nie wypracowang w czasie kolej-
nych spotkan typologi¢ omawianej relacji:

Konferencja: (a) Przyjmuje, ze kultura jest kontekstem, w ktérym ludzie
odnajdujg swoja tozsamos¢. (b) Potwierdza, ze milo§¢ Boga rozciaga si¢ na
ludzi kazdej kultury oraz ze Ewangelia osadza kazda kultur¢ wedlug wiasnych
kryteridéw prawdy, odpowiadajac na wyzwania pewnych aspektéw kultury, gdy
potwierdza je 1 zmienia dla dobra Kosciola i spoleczenstwa. (c) Przynagla
Kosci6t powszechny (everywhere), by pracowal nad ukazywaniem i dostoso-
wywaniem Ewangelii Chrystusa w pojgciach, dzialaniu, nazwach, zwyczajach,
liturgii, co pozwoli przepowiadaé ja w kazdej wspdtczesnej spotecznosci'’.

' Kultura zajmuje si¢ rowniez filozofia, koncentrujac si¢ na teoretycznej analizie procesu
powstawania kultury. W Swietle tej dyscypliny naukowej istnieja rézne interpretacje kultury.
Pierwsza nalezy do neotomizmu, ktérego przedstawicielem w lubelskiej szkole filozoficznej
jest M. A. Krapiec. Dominuje w niej arystotelesowskie pojecie kultury, ktérej kwintesencja jest
religia. Nie tyle poprzedza ona naukg, etyke czy sztukg — odpowiednio do trzech zasadniczych
wartosci: prawdy, dobra i pigkna — co syntetyzuje je i angazuje w oddawanie czci Bogu. Naj-
wyzsza postaé¢ kultury ma charakter teologiczny, gdy doskonali odniesienie cztowieka do Boga.
Stad budowanie chrzescijariskich wzorcow kultury, w ktérych miesci si¢ dorobek wiedzy,
techniki, systeméw etycznych i dziel sztuki, mialoby powstawaé na fundamencie philosophia
perennis, gdzie rozum i wiara pozostaja we wzajemnej syntezie. W przeciwieristwie do powyz-
szego stoi podejscie systematyczno-krytyczne, ktorego przedstawicielem jest J. Maritain. Od-
dziela on kulture, ktéra interpretuje w kategoriach duchowych, od cywilizacji o nachyleniu
materialnym, socjalnym i prawnym. W takim ujeciu kultura jest wyrazem wspélnotowosci,
wolnos$ci i rozumnosci cztowieka. Jest formq przetworzonej natury wedlug racji rozumowych
i spolecznego nachylenia natury ludzkiej. Zastrzezeniem Maritaina jest to, ze natura czlowieka
jest niezmienna i do niej winna by¢ dostosowana kultura. Por. J. M aritain, Religia
i kultura, Poznan 1937, s. 76-77; t e n z e, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne
[ duchowe nowego swiata chrzeScijanskiego, Londyn 1946, s. 95-118; Cz. S. Bartnik,
Teologia kultury, Lublin 1999, s. 48, M. A. Krapie c, Cztowiek w kulturze, Lublin 1999,
s. 106-112; J. D ¢ b o w s k i, Ko§ciét rzymskokatolicki w Polsce powojennej wobec kultury
Swieckiej, [w:] Religia i kultura. Materiaty z konferencji naukowej. Gdynia, 11-12 maja, 1991,
Gdynia 1991, s. 217-232; A. Rodzids ki, Kultura i cywilizacja, ,Zeszyty Naukowe
KUL”, 3(1960), nr 2, s. 75-83 (dalej cyt.: ZNKUL).

"' The Lambeth Conference 1988. Resolution 22. Christ and Culture, (w:] The Truth Shall
Make you Free. The Lambeth Conference 1988. The Reports. Resolutions and Pastoral Letters
from the Bishops, London 1988, s. 219. Stownik wyrazéw bliskoznacznych jezyka angielskiego
wéréd synonimoéw pojecia ,context”, ktdre zostalo uzyte dla okreSlenia kultury, wymienia:
»background, circumstances, conditions, connection, frame of reference, framework, relation,
situation” Collins Concise Dictionary and thesaurus, Ed. L. Gilmour i in., Glasgow 2001,
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Zawarte tu sformulowania oraz badania nad tekstami zrédlowymi pozwa-
laja stwierdzié, iz zasadnicze znaczenie ma element poznawczy. Dzigki kultu-
rze czlowiek moze poznaé swoje historyczne korzenie, ktére warunkuja obec-
ny stan tego, kim jest'>. W tym znaczeniu zestawienie kultury z prawda
Ewangelii wydaje si¢ oznaczaé, ze chodzi tu o poznanie tozsamos$ci w Swietle
tre$ci objawionych. Prawda o tym, kim w pelnym sensie jest czlowiek, winna
znaleZ¢ swéj wyraz w kulturze, utatwiajac jednoczes$nie ludziom osigganie
nadprzyrodzonych celéw dzigki narzedziom, jakich dostarcza §wiat'"?

Analizujac rézne definicje czy proby opiséw kultury, a takze procesy jej
powstawania, mozna stwierdzi¢, 1z ich osia tematyczna jest zawsze czlowiek,
ktéry ,,nachyla” otaczajacg go rzeczywistos$¢ tak, by byla ona jemu przyjazna.
W tym miejscu nalezy podkresli¢ fakt, iz obraz kultury jest odbiciem tego,
w jaki sposob czlowiek rozpoznaje siebie. Dotyczy to w istocie kwestii praw-
dy o czlowieku w jego wymiarze indywidualnym i spolecznym, jego wolnosci
1 ostatecznego celu, do ktérego, jak sadzi, powinien zmierzaé. Konsekwentnie
wiec nalezy uznaé, ze prawdy objawione w Chrystusie, ktére ukazujg czlo-
wieka w nowym $§wietle, nie pozostaja obojgetne wobec zagadnienia kultury.
Zaréwno przyjecie tych prawd, jak 1 ich odrzucenie w imi¢ swoiscie pojetego
humanizmu ma brzemienne skutki, ktérych przykladem moga by¢é pewne
nurty my$lowe w XIX 1 XX w.

II. MONISTYCZNE KONCEPCIJE CZLOWIEKA

Koncepcje antropologiczne, w XIX 1 XX w. majace znaczacy wplyw na
dokonujace si¢ woéwczas przemiany, byty sktadowa kultury nowozytnej, ktéra
charakteryzowala si¢ checia zracjonalizowania wszystkich aspektéow zycia
i byla przy tym wrogo nastawiona do objawienia chrzescijariskiego'*. Wigk-

s. 190. Por. Stownik angielsko-polski, red. J. Fisiak, Warszawa 1998, s. 92, T.Piotr o w-
ski,Z.S al o n i, Nowy stownik angielsko-polski, polsko-angielski, cz. 1, Warszawa [b.r.w.],
s. 104.

12 Por. The Lambeth Conference 1978. Section 1 What is the Church for?, [w:] The
Report of the Lambeth Conference 1978, London 1978, s. 58 (dalej cyt.: What is the Church
for?].

'3 Por. The Lambeth Conference 1968. Report of the Section 1. The Renewal of the Church
in Faith, [w:] The Lambeth Conference 1968. Resolutions and Reports, London 1968, s. 75-76
[dalej cyt.: Renewal in Faith]; What is the Church for?, s. 59.

14 por. Maritain, Humanizm integralny, s. 30-31; K. E. K i r k, The Threshold of
Ethics, London 1928, s. 95-96.
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szo$¢ z nich odrzucata prawde o duchowym wymiarze czlowieka, pozostajac
jedynie przy wizji materialistycznej, ktéra miata ttumaczyé ztozono$é ludzkie-
go bytu. Tworcy tych teorii czesto kierowali si¢ dobrymi intencjami dowo-
dzac, ze dzigki zerwaniu z prawdami objawionymi ludzie stang sie zdolni,
w imi¢ rozumowych przestanek, lepiej organizowaé zycie na ziemi dla swoje-
go dobra. Zasadniczy jednak blad tych koncepcji lezal w punkcie wyjscia
— niepelnej koncepcji czlowieka'®

Zjawisko redukcjonizmu postgpowalo wraz z rozwojem nauk szczegétowych
1 pojawieniem si¢ nurtdw filozoficznego materializmu. W starozytnosci i wie-
kach Srednich odgrywaly one rolg raczej marginalna w stosunku do wizji czlo-
wieka. Natomiast juz XVIII w. byt §wiadkiem coraz bardziej powszechnego
opowiadania si¢ za witalistyczng, biologistyczna i1 materialistyczng koncepcja
czlowieka. Pierwszym jej przedstawicielem byl J. de La Mettrie (t1751), ktory
kartezjanskg ide¢ ,,zwierzgcia—maszyny’ rozszerzyl na czlowieka. W koncepcji
tej, zwanej mechanistyczng, byt ludzki nie wykracza poza granice materii, ale
jest nig catlkowicie zdeterminowany. Przyjmujac bodzce zewngtrzne, ,,cztowiek—
maszyna’ interpretuje je w ukladzie przetwarzajacym informacje i reaguje na
nie zgodnie z prawami mechaniki. Zycie duchowe i psychiczne thumaczyto sie
na podstawie proceséw fizyczno-chemicznych, ktére dokonywaly si¢ w mdzgu.
W XX w. teorie te zostaly nieco zmodyfikowane, ale dalej traktowaly czlowie-
ka jako niezalezny uklad samosterowany'®

Takie tendencje w antropologii znalazly swoja kontynuacje w dziedzinie
psychologii. Na gruncie rozwoju tej gal¢zi wiedzy powstala interpretacja
psychoanalityczna, w myS$l ktérej — pod wptywem wynikéw badan biologicz-
nych i psychiatrycznych — stwierdzono, ze aktywnoS¢ czlowieka jest kiero-
wana przez nie§wiadome i nierozumne sily zwane popedami!’” One w znacz-
nej mierze miaty determinowaé postgpowanie czlowieka, choé ttumione sta-
waly si¢ przyczyng powstawania wytwordw kulturowych, do ktérych jeden

5 Por. M. A. K r a p i e c, Ludzki wymiar kultury chrzescijariskiej wspélnego dziedziciwa
naroddéw Europy, [w:] Ewangelia i kultura. Doswiadczenie Srodkowo-europejskie. Sladem 1rze-
ciej pielgrzymki Jana Pawta I, red. M. Radwan, T. Styczeri, Rzym 1988, s. 294; D. L. S a-
y e r's, Towards a Christian Aesthetic, [w:} Our Culture: its Christian Roots and Present
Crisis, Ed. V. A. Demant, London 1946, s. 65-69.

16 La Mettrie, postugujac si¢ argumentem wptywu potrzeb fizjologicznych na stan samo-
poczucia oraz argumentem ,autonomiczno-poréwnawczym’ i ,,psychogenetycznym”, dowodzi,
ze stany duchowe sa produktem kondycji psychiczno-fizycznej, ktére mozna pordéwnaé do
reakcji zwierzat. Por.J. O.de LaM e t t r i e, Czlowiek—maszyna, Warszawa 1925, s. 23-41.

"por. Z. Chlewinski, A. Stanowski, Czowiek. Interpretacja, EK t. 3,
kol. 910-914.
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ze sztandarowych przedstawicieli psychoanalizy, Z. Freud (11939), zaliczal
takze religigls. H. Marcuse (11979), nawigzujac do tej teorii, uczyl, ze wy-
twory sublimowanych poped6éw, ktére powstaja pod presja spoteczenstwa
ograniczajacego jednostke, nie prowadza do pelnej realizacji czlowieka. Moze
on spetnia¢ si¢ jedynie w kontek$cie wolnosci, ktéra Marcuse kojarzyl z
odrzuceniem presji spolecznej i ogélnie przyjetych norm. Tylko permisywne
spoteczenstwo, ktére nie ograniczy zadnych popedowych dazen jednostki, da
mozliwo$é realizowania wolnosci i autorealizacji'®

Do takich teorii, ktére podwazaly prawde o wolnosci czlowieka w oparciu
o uwarunkowania biologiczne, materializm dialektyczny XX w. dodawatl
jeszcze determinizm historyczno-spoleczny. W jego Swietle wolnos¢ cztowie-
ka ma charakter jedynie pozorny i ogranicza si¢ do rozpoznania istniejacej
koniecznosci®® Wspéttwérca tego systemu filozoficznego, K. Marks
(11883), przenosil podobne poglady na plaszczyzng teorii ekonomii. Glosit
w niej godnos$é czlowieka-pracownika, jednakze nie opieral jej na osobie —
jako podmiocie wolnym i1 §wiadomym. Czlowiek jest raczej istota uksztalto-
wana przez regularno$¢ biologicznych reakcji 1 dzialan powtarzajacych si¢
w historii. W zwiazku z tym rozwdj osobowy winien wigzaé si¢ jedynie

z realizacja porzadku spolecznego i dobrobytu zycia na ziemi?'

'8 podwazy! on istnienie §wiadomosci, dzieki ktérej czlowiek w sposéb wolny moze
podejmowaé decyzje. Psychiczno-duchowe zycie jest w tej teorii wytworem pod$wiadomosci
1 presji instynktow, zwlaszcza pop¢du seksualnego. Poped ten, zwany ,,libido”, wraz z popgdem
smierci, zwanym ,thanathos”, stanowig obszar nieSwiadomosci — ,,id” Te nieuswiadomione
instynkty daza do natychmiastowego zaspokojenia potrzeb czlowieka, ktére musza byé ogra-
niczane przez normy zycia spolecznego. Normy przyjete i zinterioryzowane w procesie socjali-
zacji decyduja o powstaniu ,superego” — tej warstwy psychiki, ktéra kieruje si¢ zasada powin-
nosci. W konsekwencji powstaje trzecia warstwa psychiki zwana ,,ego”. Kieruje si¢ ono zasada
realizmu w przezywaniu popgdéw, poczucia winy i podejmowaniu decyzji. Z. F r e u d, Poza
zasadq przyjemnosci, Warszawa 1976, s. 62; M. G i n s b e r g, On the Diversity of Morals,
London 1962, s. 54-78.

19 por. Z. F r e u d, Czlowiek, religia, kultura, Warszawa 1967, s. 78, 305, 311; L. D e-
w a r, An Outline of Anglican Moral Theology, London 1968, s. 189-215.

20 Wolno$¢ w tej interpretacji, podobnie jak §wiadomosé, jest wytworem historycznym,
gdyz jest ona zalezna od mozliwosci poznawczych czlowieka. Wolnos$¢ jest tym wieksza, im
wigksza jest znajomos¢ praw natury. Cztowiek wolny to taki, ktéry potrafi wykorzystaé znajo-
mo$¢ przyrody do wiasnych celéw, a ta umiejetnos¢ wraz z rozwojem nauk jest coraz wieksza.
Z drugiej strony im gl¢biej poznaje te prawa, tym bardziej uSwiadamia sobie wilasne zdetermi-
nowanie. Por. F. E n g e |'s, Anty-Diihring. Pan Eugeniusz Diihring dokonuje przewrotu
w nauce, Warszawa 1949, s. 112-113.

2lpor. Kowalczyk, dz. cyt, s. 156; ten z e, Z problematyki dialogu chrzesci-
jansko-marksistowskiego, Warszawa 1977, s. 35-135.
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W teorii Marksa, poza Kkolektywem czlowiek istnieje jedynie jako byt
fizyczny”, ktory dzigki spoteczno$ci moze si¢ humanizowaé??. Spole-
czenstwo stato si¢ zatem ,,demiurgiem czlowieka” i ono mialo decydowaé
o jego prawach, obowiazkach czy ksztalcie czlowieczenstwa?®> W koncepciji
tej osoba ludzka zostata zredukowana do roli wytworu i instrumentu spotecz-
nosci, wobec ktorej jednostka przyjmuje nizszy i stuzebny status. Czynnikami
prowadzacymi do rozwoju spolecznosci oraz jej kultury sa praca i produkcja,
ktére moga zaspokoié materialne potrzeby ludzkie. Stad calg nadziej¢ indywi-
dualny czlowiek mégt wiazaé jedynie z rozwojem struktur parstwa?*

Pokrewna mechanistycznym teoriom byta biologistyczna interpretacja czto-
wieka, ktorej powstanie rOwniez wiaze si¢ z XIX-wiecznym rozwojem nauk
przyrodniczych. Odkrywala ona w naturze nie znane dotad obszary pop¢dow
biologicznych, pod§wiadomosci, uzaleznienia od przyrody i traktowata czto-
wieka jedynie jako jeden z wielu organizméw zywych. Do upowszechnienia
tej teorii w znacznym stopniu przyczynil si¢ K. Darwin (}1882) koncepcja
ewolucji. Wedlug jego teorii wszystkie organizmy zywe pojawialy si¢ na
jakims$ etapie procesu rozwoju $wiata jako kolejne ogniwo ciaglego tancucha
ewolucji. Zasada nadajaca ewolucji kierunek doskonalacy stworzenia byla
zasada selekcji naturalnej i walki o byt?

Przyjmujac gléwne zalozenia teorii ewolucji, H. Spencer (71903) i E. Ty-
lor zastosowali je na ptaszczyZnie spotecznej. Réwniez tu ewolucja mialaby
si¢ dokonywac¢ w oparciu o zasad¢ walki o byt, w wyniku ktérej zwycigza
najsilniejszy i najlepiej przystosowany do Srodowiska. Teori¢ t¢ przyswoil
F. Nietzsche (11900), ktéry widzial w niej szans¢ na uwolnienie czlowieka
moralnych ogranicze. Dla Nietzschego czlowiek jest ,dzikim, okrutnym
zwierzeciem”, ktéry swoja kulturg¢ tworzy przez ,,poglebianie 1 przeducho-
wianie okrucienstwa”?. Tylko dzigki wyzbyciu si¢ z krepujacych zasad
etycznych jest on w stanie rozwija¢ siebie 1 spoleczenstwo. ,,Stare potrzaska-
ne tablice” Dekalogu sa dobre dla ludzi slabych i1 nalezy je zastapi¢ ,,wola

22 por. K. M a r k s, Rgkopisy ekonomiczno-filozoficzne, [w:] K.M arks,F.Engels,
Dzieta, t. 1, Warszawa 1960, s. 579.

B por. Kowalczyk, Filozofia kultury, s. 158.

Ypor.,.Chlewinski,Stanows ki, art. cyt., kol. 912.

BK.DarwinO powstawaniu gatunkow drogq doboru naturalnego, czyli o utrzymaniu
sig doskonalszych ras w walce o byt, Warszawa 1955, s. 515, T. Hu x 1 e y, Stanowisko
~cztowieka” w przyrodzie. Trzy rozprawy, Warszawa 1874, s. 95-98; E. H a e ¢ k |, O pocho-
dzeniu cztowieka ze stanowiska dzisiejszej wiedzy [Odczyt wygtoszony na czwartym Migdzyna-
rodowym Kongresie Zoologéw w Cambridge 26 sierpnia 1898], Lwow 1901, s. 13-14, 55.

% por. F.Nietzsche, Poza dobrem i ztem, Warszawa—Krakéw 1912, s. 190.
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mocy”, ktéra bedzie zasada pokolenia wyzszej rasy ludzkiej. W nastgpstwie
takich zalozen, w ktérych zasady etyczne sa catkowicie wyeliminowane na
korzy$§¢ biologiczno-utylitamne;j optyki, Nietzsche postulowat wprowadzenie
eutanazji, odrzucenie zasady mitosierdzia i milosci, a kierowania si¢ zasadg
przemocy i dominacji cztowieka nad czlowiekiem. Ostatecznie takie poglady
doprowadzity ich autora do nihilizmu t rozpaczy27 Recepcja za$ tych zasad
w kulturze przyniosta jeszcze w XX w. koncepcje rasistowskie, ktére na
podstawie réznic wrodzonych, takich jak budowa ciata, usprawiedliwialy
panowanie ras wyzszych nad nizszymi.

W swojej koncepcji libido Freud zerwal z kategoriag duchowej wolnosci
czlowieka oraz cnoty, w ktérej dziatanie Bozej taski, wolnego 1 §wiadomego
wysitku zmierzalo do doskonalenia duchowo-cielesnej integracji. Na poziomie
zycia spolecznego Marks wyeliminowat kategori¢ dobra wspélnego, ugrunto-
wal natomiast zasad¢ walki klas i podporzadkowatl je celowi, jakim ma by¢
idealne parstwo. Ono mialo by¢ spelnieniem wszelkich nadziei ludzkich.
W dziedzinie zasad postgpowania Nietzsche wyraZnie przeciwstawial sig¢
moralno$ci chrzescijanskiej, podkres§lajac konieczno$¢ odrzucenia etyki mito-
§ci i mitosierdzia na rzecz nieposkromionej woli mocy?®

Omoéwione warianty niepeinej wizji czlowieka, ktéra wywarta wplyw na
etyke zar6wno zycia indywidualnego, jak i spolecznego, mialy wigc swoje
konsekwencje w ujeciu kultury tworzonej przez czlowieka. Klasyczna koncep-
cja, ktéora w ramach rozumu substancjalnego integrowata nauke¢, moralnosé¢,
sztuke i umiejetno$§¢ harmonijnego zycia spotecznego jako wspoélzalezne ob-
szary kultury, rozpadla si¢ i zr6znicowata. Do XVIII wieku dla wspomnia-
nych dziedzin kultury celem dazen byla prawda, normatywna stuszno$¢ oraz
autentyczno$¢ i pigkno. Pod wplywem rozdzielenia prawdy i moralnosci
nauka zostala wprzggnigta w proces produkcji 1 doskonalenia narzedzi. Je;j
celem stalo si¢ realizowanie ambicji naukowej, zamierzen politycznych czy
spotecznych, a nie humanizowanie $wiata, ktéry bylby przyjazny kazdemu
czlowiekowi i wszystkim ludziom?’

Historia XIX i XX w., rejestrowana dokumentami Konferencji Lambeth,
byla $wiadkiem, ze konsekwencje podobnych zalozen antropologicznych,

27 Por. tamze, s. 173-189; t e n z e, Wiedza radosna, Warszawa 1991, s. 161-181.

Bpor. . Mroczkows ki, Teologia moralna a nauki o cztowieku, [w:] ToZsamosé
i metodyka nauczania teologii moralnej. [Materiaty ze spotkania naukowego Sekcji Teologéw
Moralistéw Polskich. Zakopane-Ksigzowka 30.04 — 2.05 1997], red. J. Nagérny, A. Derdziuk,
Lublin 1997, s. 49-50.

¥ por. Krapie c, Ludzki wymiar kultury, s. 66-69.
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ktére redukowaly w cztowieku wymiar nadprzyrodzony, nie przystawaly do
rzeczywisto$ci. Rodzaca sie z tak zrozumianej natury cztowieka kultura zycia
spolecznego nie prowadzila do rzeczywistego rozwoju cztowieka i poznania
pelnej prawdy o jego naturze.

III. NADPRZYRODZONE ZRODEA POZNANIA NATURY CZEOWIEKA

W chrzescijanskiej teologii znajduje si¢ wiele elementéw doktrynalnych,
ktére petnia role kulturotwéreza, jednoczesnie transcendujac kulture®® Jednak-
ze posrod nich podstawowa jest wizja osoby ludzkiej, o ktérej w objawieniu
zostalo powiedziane, 1z aktem stwérczym powolana zostala do istnienia przez
Boga31 W tym wzgledzie teologia katolicka 1 anglikaniska pozostaja zbiezne
w swoich pogladach. Poznanie integralnej prawdy o czlowieku musi si¢ faczyé
z treScia objawiona, gdyz natura czlowieka jest osadzona w naturze Boga™.
W biblijnym opisie pierwsi ludzie zostaja stworzeni moca Slowa na obraz
1 podobienstwo Boga. Oznacza to, ze w osobowo-duchowej konstrukcji kazdy
cztowiek jest odbiciem swojego Stworzyciela (por. Rdz 1, 26)** Jest on

39 Por. W. G r an at, Kulturotwdrcze wartosci chrzescijaristwa. Szkic z teologii kultury,
ZN KUL 13(1970), nr 3,s. 7-12; A.R od z i1 s ki, Autonomia kultury i jej granice, ,,Ate-
neum Kaptanskie”, 62(1970), t. 74, z. 3,s. 388-394; S. O 1 e j n i k, Znaczenie kulturotwércze
moralno$ci chrzeScijanskiej, ,,Ateneum Kaptaniskie”, 76(1984), t. 102, z. 3, s. 433-442;
S.Swiezawski,Rolakulturotwércza chrzescijanistwa, ,,Ateneum Kaptanskie”, 62(1970),
t. 75, z. 2, s. 201-112; A. F. D z i u b a, Cztowiek — orgdziem moralnym, ,Studia Warmin-
skie” 35(1998), cz. 2, s. 247-264.

3 Por. M. K r apiec, Czowick, EK t. 3, kol. 914-917; R.J.Weksler Was z-
k i nel, Chrzescijariska wizja nowego cztowieka, [w:] Cztowiek sumienia. {Materialy II Spot-
kan Naukowych w ,Hosianum”, czyli XIII Warminskie Dni Duszpasterskie. Olsztyn 6-8. 09.
1996], red. J. Guzowski, Olsztyn 1997, s. 7; Cz. S. B ar t n i k, Personalizm, Lublin 1995,
s. 31.

32 Por. The Lambeth Conference 1930. The Christian Doctrine of God, {w:] The Lambeth
Conference 1930. Encyclical Letter from the Bishops with Resolutions and Reports, London—
New York 1930, s. 67 [dalej cyt.. The Christian Doctrine of God], CA 55. Duzy wplyw na
ksztaltowanie si¢ mysli teologicznej anglikariskiej mial §w. Tomasz z Akwinu. Powrét do jego
filozofii wyznaczal w historii anglikanizmu poczatki odnowy. Akwinata przywiazywal wage
do odkrywczych mozliwosci ludzkiego rozumu. Jednakze nawet on przyznaje, ze do poznania
petni prawdy potrzebna jest ingerencja Boga, wyrazona taskg oSwiecenia. Por. §Th I-1I, q. 53,
a. 3; E. Gils on, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa
1960, s. 292-313; S. N o w o s ad, Nazwaé¢ dobro po imieniu. Sumienie w anglikanskiej
teologii moralnej, Lublin 1996, s. 136; te n z e, Odnowa teologii moralnej w XX wieku,
Lublin 2001, s. 41-44.

3 Por.S.K o walczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Wroctaw 1986, s. 370.
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zatem istotg Swiadoma, wolng, aktywng, ktérej zostal poddany §wiat zewnetrz-
ny, aby byl jego wlodarzem®*. Podkreslenie demiurgicznego profilu natury
czlowieka ma znaczenie w odniesieniu do niego samego, jak i do §wiata przy-
rody. W swiadomych i wolnych wytworach czlowiek rozwija swoje mozliwosci
dane mu inicjalnie, a jednoczesnie wprowadza porzadek w §wiat natury (por.
Rdz 1, 28)¥ Na tych plaszczyznach aktywnosci realizuje powolanie do two-
rzenia kultury>®

Ograniczone do naturalistycznych kategorii wyniki badan nauk empirycz-
nych zawsze pozostana niepelne, jesli nie uwzglednia prawdy o nadprzyrodzo-
nym wymiarze ludzkiego Zycia37 Poznanie tego wymiaru stalo si¢ w pelni
mozliwe dzieki Chrystusowi, w ktérym ,,w sposéb szczegbdlny ujawnilo si¢
prawdziwe Swiatlo o§wiecajace kazdego czlowieka”® Dzigki temu peina
prawda o czlowieku staje si¢ na miar¢ ludzkiego poznania. Wcielony Syn
Bozy, ktéry jest Najwyzszym Posrednikiem migdzy stworzeniem a Stwdrca,
laczac w sobie wiar¢ w czlowieka i Boga, zycie duchowe i religijne, sam
staje si¢ droga poznania tej prawdy. W Chrystusie ludzie przyjmujacy posta-
we¢ uwielbienia (worship) maja mozno$¢ dostepu do Boga w duchu poboz-
noS$ci. Ta nadprzyrodzona droga poznania rzeczywistosci wyrasta na natural-
nej wiladzy poznawczej. Przyjecie prawd objawionych w Chrystusie, zrozu-
mienie ich oraz przezywanie w duchu worship pozwala cztowiekowi poznaé
blizej siebie i zintegrowaé swoje wnetrze na poziomie ciekawosci, wyobrazni,
rozumu 1 uczué. Dzigki tasce moze on osiagnaé wlasciwg homeostaze i ukie-
runkowaé naturalne dynamizmy witadz poznawczych na cel najwyzszy. Pozna-

34 Por. KDK 57.

35 Jan Pawet II prac¢ twoérczg czlowieka przetwarzajacego rzeczywisto$¢ ziemska widzi
w bliskiej zaleznosci od prawdy, milosci i pigkna, ktére stanowia najbardziej istotny motyw
ludzkiego dziatania i rdzen chrzescijafiskiego ,esse et operari” Por. Jan Pawetl II,
Przemdwicnie ,,Kultura oraz etyka leiq u podstaw ekonomii i pracy godnych cztowicka” (War-
szawa, 13.06.1987), [w:] Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 438-439.

36 Por. The Christian Doctrine of God,s. 69; K owalczyk, Podstawy swiatopoglqdu
chrze$cijariskiego, s. 370.

7 Por.,A.F.Dziub a, Nauka i cztowiek. Z bibliografii problematyki etyczno-moralnej,
»Cz¢stochowskie Studia Teologiczne”, 14(1986), s. 419-429; ). M. Gustafs on, Man —
in Light of Social Science and Christian Faith, [w:] Contemporary Religion and Social Respon-
sibility, Ed. N. Brockman, N. Piediscalzi, New York 1973, s. 153-163.

38 The Lambeth Conference 1948. The Christian Doctrine of Man, [w:] The Lambeth Conferen-
ce 1948. The Encyclical Letter from the Bishops; together with Resolutions and Reports, London
1948, s. 3 [dalej cyt.: The Christian Doctrine of Man). Por. E. Tro e 1 ts c h, Protestantism and
Progress. A Historical Study of the Relation of Protestantism to the Modern World, Boston 1958,
s. 154-156.
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nie swojej godnosci w $§wietle wiary w przeznaczenie pozwala ludziom uwol-
ni¢ si¢ ze zniewalajagcego wplywu jego wlasnych wytworéw i wlasciwie je
ukierunkowaé. W tym znaczeniu uwielbienie Boga, ktére otwiera przed czlo-
wiekiem pelna prawde i rodzi taske pociagajaca do niej, jest niejako poczat-
kiem nowej, wewngetrznej kultury ducha. W niej rodzi si¢ poczucie godnosci,
sensownosci zycia, nieprzemijalnego celu swoich dazen i budowania w spo-
s6b harmonijny porzadku zycia spolecznego na podstawie okre§lonego syste-
mu warto$ci®

Przekonanie wskazujace na potrzeb¢ przywiazania wierzacych do sprawo-
wania kultu, ktory staje si¢ rOwniez sposobem poznawania natury Boga, byto
realizacja mySlhi Konferencji z 1930 r., ktéra sformulowata je w postaci re-
zolucji:

Wierzac tak, jak my wierzymy, ze ludzie winni ofiarowa¢ Bogu uwielbienie dla
Jego wielkiej chwaty 1 z powodu Jego najwyzszego objawienia mitosci w Jezu-
sie Chrystusie, dalecy od mySli o korzy$ciach, jakie moga stad wyniknaé, zale-
camy Kos$ciotowi absolutny obowigzek wspdlnotowego wyznawania Boga. Wie-
rzymy, ze pelniejsze studium Chrze$cijaniskiej doktryny Boga jednoczes$nie
wzmocni poczucie tego obowiazku w Kosciele 1 pomoze Kosciolowi zaleci¢ go
$wiatu. Co wigcej, wierzymy, Ze przez rozwdj zdolnosci uwielbiania Boga ludzie
moga mie¢ nadzieje na poglebianie wiedzy o tajemnicach Jego natury®.

39 It is an approach to truth which must ever be the aim of man. Scientific and philoso-
phical approaches to truth are necessary and to many people are the easier approach. But all
need to use also the devotional method of approach for it is by a personal relationship that can
enter into the mind of another. The history of God’s people shows that there have always been
men and women who have dedicated their special gifts of devotion to God and, by so doing,
have helped to save society from ruin. Never was there a time when the use of such gifts was
more needed. But the devotional approach to God in worship is not only for the specialist. It
is for every man, because he is a man. It is, more over, in the realm of wonder, imagination,
and feeling that personality largely fulfils itself, and it is in the affections that the deepest
struggles of human nature take place. In worship the affections are purified and controlled, by
being directed towards Him who alone can inspire and claim our absolute devotion. The
practice of worship is particularly needed at a time when the development of our interior life
has not kept pace with our technological advance, and when we have become earth-bound by
a slavish submission to what we call «realistic» and «practical». In worship we turn from the
things that are passing, recover our sense of true values, let into our lives the light of spiritual
realities, and «make our souls» by communion with Him in whose Will is our peace” The
Lambeth Conference 1948. The Christian Way of Life, [w:] The Lambeth Conference 1948. The
Encyclical Letter from the Bishops; together with Resolutions and Reports, London 1948, s. 30
[dalej cyt.: The Christian Way of Life]. Por. Pie s z ¢z oc h, Kulturotwércza inspiracja
i wptyw chrze$cijaristwa na rozwdj antyku, Poznan 1992, s. 34-48.

0 The Lambeth Conference 1930. Resolution 8. The Christian Doctrine of God, (w:] The
Lambeth Conference 1930, s. 41.
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W sferze poznania, dzigki tasce Chrystusa, do§wiadczenie rzeczywistosci jest
poszerzone o dyspozycje, ktéra rozwija zalazki intelektualne i moralne. Jest nig
kontemplacja (tac. contemplatio; gr. theoria), ktéra umozliwia dostrzezenie
bezposrednim wgladem intelektu najbardziej istotnej tresci danej rzeczy. Pozwa-
la spokojnie patrze¢, medytowaé i usprawniaé poznanie czlowieka dzieki nad-
przyrodzonej ingerencji oraz formowaé w sobie nowa osobowosé?!

Waznym w tym konteks$cie zagadnieniem jest sumienie. Uzdalnia ono do
moralnych ocen opartych na zrozumieniu glebi natury cztowieka i staje si¢
elementem koniecznym w budowaniu kultury przyjaznej czlowiekowi. Doku-
ment jednej z Komisji Konferencji z 1948 r. podkres§la fakt, ze ,,duchowa
osobowo$¢” (spiritual personality) winna taczyé si¢ z ,,moralna osobowoscia”
(moral personality)*?. Chrzescijariskie sumienie (Christian conscience) jest
w Swietle tego dyspozycja uzdalniajaca cztowieka do odpowiedzialnosci przed
Bogiem (responsibility before God) za realizacj¢ powolania do poznawania
prawdy 1 stosowania jej w zyciu®

Jeden z aspektéw wspomnianej prawdy poznanej na drodze szczegdlnej
ingerencji laski dotyczy $wigtosci ludzkiego ciala. Ontologiczna konstrukcja
czlowieka zwiazana z posiadaniem niematerialnego ducha odkrywa prawde
o godnosci ciata, ktéra pociaga za sobg ustalone normy etyczne** Konfe-

4l Stowo ,,mistycyzm” (,,mysticism”), badZ postulat poglebiania zycia kontemplacyjnego,
pojawia si¢ rzadko 1 zawsze w powiazaniu z potrzeba aktywnego zaangazowania w sprawy te-
go Swiata. W tradycji teologicznej Konferencji mistyczny kontakt migdzy Bogiem i czlowie-
kiem istnieje, jednak nie oznacza to, ze to ,,doSwiadczenie jest jedynym, czy Ze jest najszybsza
droga dostepu do Boga” The Christian doctrine of God, s. 72. Por. H. W i s t u b a, Czfo-
wiek. Kultura. Znaki czasu, Olsztyn 1981, s. 157-158.

42 3. 1. McDonald, opisujac ,,osobg moralng”’, wskazuje na relacyjny sposéb jej rozwoju
w wymiarze moralnosci. Czynniki wewngtrzne, jakie biorg w nim udzial, to intelekt, emocje
1 wola. Zewngtrzny czynnik, w obszarze ktérego znajduja si¢ podmioty nawigzujace z czlowie-
kiem relacje, to poczucie lub brak bezpieczeristwa. Wewngtrzna dojrzatos¢ i zewngtrzne bezpie-
czenstwo sa najbardziej istotnymi czynnikami wspierajgcymi rozwdj moralnej osobowosci
— Crucible of Christian Morality, London—-New York 1998, s. 123-149.

4 Por. Christian Doctrine of Man, s. 6-7, The Christian Way of Life, s. 31.

4 Por. The Book of Common Prayer and Administration of the Sacraments and the Rites
and Ceremonies of the Church according to the Use the Church of England. Together with the
Psalter or Psalms of David pointed as they are to be sung or said in Churches; and the Form
and Manner of Making, Ordaining, and Consecrating of Bishops, Priests, and Deacons, Oxford
[b.r.w.], s. 175-177; Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. Glo-
wa, 1. Bieda, Poznan 1998, nr V, s. 32-35; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994,
nr 1699-1715;J an P a w et II, Encyklika ..Redemptor hominis”",nr 8;J an Pawel II,
Megiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do .poczqtku™, [w:] Jan P a-
w e t II, Mgiczyzng i niewiastq stworzyt ich. O Jana Pawta Il teologii ciata, red. T. Styczen,
Lublin 1982, s. 19-29; T. Sty c z e n, Ciato jako .znak obrazu Stworcy” [w:] tamze,
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rencja z 1888 r., w obliczu kryzysu moralnosci zycia obyczajowego, do-
strzegla potrzebg przypomnienia tych prawd. Liczne patologie postaw z dzie-
dziny zycia seksualnego, ktére prowadzily do naduzyé cielesno$ci w poszu-
kiwaniu nowych doznan, charakteryzowaly stabo$¢ etyczng 6wczesnej kultury.
Teologowie Konferencji uzdrowienie tej sytuacji widzieli w odbudowaniu
wiary, ze¢ w Chrystusie cialo czlowieka stanowi mieszkanie Boga — jest
,,Swiqtyniac Ducha Swigtego” (Temple of the Holy Ghost)*®

Prawda o ontycznej godnoSci me¢zczyzn i kobiet stale powracata w doku-
mentach Konferencji jako podstawa nauczania moralnego odnoszacego si¢ do
instytucji matzefistwa i rodziny. Swigto$¢ ludzkiego ciata stata si¢ kluczowym
tematem, ktéry wyjasnia znaczenie czysto$ci przedmalzeriskiej, wiernoSci
w ramach zwigzkéw malzenskich i zwigzkéw monogamicznych*. Z drugiej
strony tylko tak tradycyjnie pojete matzenstwo moglo ustrzec prawd¢ o réw-
nej godnosci 1 Swiegtosci ludzkiego zycia:

Konferencja jest przekonana, iz jedynie takie malzenstwo [monogamiczne
1 trwajace cale zycie] daje odpowiednie Swiadectwo réwnej Swigtosci wszyst-
kich ludzkich istniefi, co stanowi samo serce chrzescijariskiego objawienia®’

s. 85-138; M. A. K rapiec, Ciato jako wspotczynnik konstytutywny cztowieka, [w:] tamze,
s. 139-184; M. Sc hm aus, The Essence of Christianity, Chicago—Dublin—London 1961,
s. 121-129; L. B a k k e r, What is Man's Place in Divine Revelation?, [w:] Man as Man and
Believer, Ed. E. Schillebeeckx, B. Willems, New York 1967, s. 21-38; K ra pie c, Ludzki
wymiar kultury, s. 290.

4 Swigtos¢ ludzkiego ciala, jako ,,Swiatyni Ducha Swigtego™, stata sic podstawowa zasadg
dla poruszanych woéwczas zagadnien z dziedziny moralno$ci, jak alkoholizm, rozwody, czy-
sto$¢, poligamia, troska o emigrantéw. Por. The Lambeth Conference 1888. Encyclical Letter
issued by the Bishops Attending the third Lambeth Conference, July, 1888, [w:] The Lambeth
Conferences of 1867, 1879, and 1888, s. 266-270; The Lambeth Conference 1888. Resolutions
4-5, [w:] tamze, s. 277-278; The Lambeth Conference 1888. Report of the Committee Ap-
pointed to Consider the Church’s Practical Work in Relation to the Subject of Purity, [w:]
tamze, s. 292-295; W.H.Fre m an t | e, Sermon I. The Maintenance of the Faith. Preached
in Canterbury Cathedral on the Sunday Preceding the Meeting of the Episcopal Conference
of 1888, (Ww:] W.H.Fremantle, The Present Work of the Anglican Communion, London
1888, s. 8; A. F. D ziu b a, Z antropologii stworzenia i ptciowosci cztowicka, [w:] Czto-
wiek—Mitosé—Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach. Materiaty z sympozjum KUL, 3-4
grudnia 1998, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Lublin 1999, s. 247-271.

% The Lambeth Conference 1930. Resolution 10. The Life and Witness of the Christian
Community — Marriage and Sex, [w:] The Lambeth Conference 1930, s. 42. Por. K. J e z y-
n a, Rodzina podmiotem i przedmiotem nowej ewangelizacji, [w:] Cztowiek—Mitos¢—Rodzina,
s. 284-285.

47 The Lambeth Conference 1968. Resolution 23. Marriage Discipline, [w:] The Lambeth
Conference 1968, s. 37.
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Mogto tez otworzy¢ przed ludZzmi droge do pelni czlowieczeristwa, ktdra
realizuje si¢ w dialogu mitoSci mezczyzny i kobiety48 Z tej prawdy wyras-
talo przesSwiadczenie o koniecznoS$ci utrwalania w ustawodawstwie panstwo-
wym praw, ktére beda przychylne malzeristwom.

Podczas Konferencji z 1998 r. problematyka ta wrécita wraz z préba doko-
nania oceny moralnej praktyk eutanazji. Wobec argumentéw popierajacych jej
stosowanie, takich jak prawo do wolnoSci decyzji, odpowiedzialno$¢ za wtias-
ne zycie czy bezsens cierpienia, teologowie Konferencji ukazywali niezgod-
no$¢ eutanazji z wiarag w §wieto$é ludzkiego zycia®® ,Ludzko$é jest stwo-
rzona na podobienistwo Boga, a osobista autonomia i wolno$¢ sa Jego darami,
ktore majg by¢ milowane 1 rozwijane”50 Kwestia szacunku wobec godnosci
zycia, podejmowanie wolnych decyzji czy uznanie sensu cierpienia ma
w przypadku eutanazji znaczenie spoteczne. Decyzje dotyczgce korica ludzkie-
go zycia nie sg podejmowane ,,w prézni” (in vacuum), lecz zawsze w kontek-
Scie wspoélnoty, na ktérg decyzje takie majag wptyw. Podobnie jest z chrzesci-
janskim rozumieniem cierpienia, ktore zdobywa swoja warto$¢, gdy zlaczone
jest z cierpieniem Chrystusa za innych. Przyjecie takiej perspektywy w ocenie
wartos$ci zycia, zwlaszcza tego, ktdre obarczone jest cierpieniem, mozliwe jest
jedynie wtedy, gdy zrozumie si¢ je w Swietle ontologicznej, nienaruszalnej
godnosci zycia®!

8 Por. The Lambeth Conference 1930. The Life and Witness of the Christian Community,
[w:] The Lambeth Conference 1930, s. 85-87 [dalej cyt.: The Life and Witness].

* Komisja zajmujaca sie tym zagadnieniem, ukazujac w $wietle wiary niezgodno$¢ euta-
nazji z wiara, iz Bég jest Panem zycia i Smierci, wymieniaja cztery sytuacje, w ktérych zgoda
otoczenia na §mieré osoby chorej terminalnie lub bardzo cigzko chorej nie oznacza bezposred-
niej 1 zamierzonej ingerencji w celu u$miercenia kogo$, jak to ma miejsce przy eutanazji.
Nalezy do nich sytuacja powstrzymania lub wycofania rozlegtej ingerencji medycznej, gdy nie
ma realnych szans na powrét osoby chorej do zdrowia. Inna sytuacja jest ch¢é uSmierzenia
nieznosnego bolu i cierpienia Srodkami, ktérych dzialanie moze wywolaé uboczny skutek
$mierci chorego, jednak intencja tej pomocy moze by¢ tylko chgé ulzenia w cierpieniu. Trzecia
sytuacja jest wyznaczona prawem kazdego czlowieka do odmowy przyjgcia lub przerwania
rozlegtej medycznej terapii. Czwartg sytuacja jest ta, kiedy osoba znajduje si¢ permanentnie
w wegetatywnym stanie. Podj¢cie decyzji o odlaczeniu od aparatury medycznej podtrzymujacej
zycie winno dokonaé¢ si¢ w warunkach troskliwej i otwartej konsultacjt z rodzing, osobami
kochajacymi chorego, ekspertami z zakresu medycyny oraz poprzez modlitwy. Por. The Lam-
beth Conference 1998. Called to Full Humanity. Section I Report, [W:] The Official Report of
the Lambeth Conference 1998. Transformation and Renewal. July 18-August 9, 1998. Lambeth
Palace, Canterbury, England, Harrisburg 1999, s. 104-106 [dalej cyt.: Called to Full Humani-
ty]; The Lambeth Conference 1998. Resolution 1. 14. Euthanasia, [w:] tamze, s. 383-384.

50 Called to Full Humanity, s. 103.

ST As bishops, we believe that humanity is created in the image of God, and that personal
autonomy and freedom, are gifts of God to be cherished and advanced. In euthanasia, however,
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IV MILOSC JAKO ZASADNICZY MOTYW
DZIALANIA KULTUROTWORCZEGO

W chrzescijariskiej tradycji Zachodu nazywa si¢ motywem dziatania to, co
jest racja aktu dzialania. Najbardziej dojrzalym motywem, ktéry wybija czlo-
wieka ze stanu biernosci do dzialania, jest w chrzescijafistwie milo§é>2.
Przyjmuje ona rézne postaci, jak ,,milo§¢ zyczliwos$ci” czy ,,milo$¢ przyjazni”
Chrystus nadaje temu znaczenie ofiarowania siebie®> Motyw milosci, jako
ofiary, stanowl nowy sposob bycia - ,dla drugiej osoby” Spelnianie si¢
cztowicka w mitosci 1 przez milo§¢ zostalo nazwane przez Pawla VI i Jana
Pawla II ,cywilizacja milo§ci” Chodzi w niej o stworzenie takiej kultury,
w ktorej cztowiek wyzwoli maksymalnie wszystkie swoje osobowe sily w ak-
cie tworczym; gdzie bedzie mial mozliwo$¢ poznania o§wieconego objawie-
niem; gdzie bedzie uczestniczyl w wolnosci bez lgku ze wzgledu na wspélny
cel rozwoju indywidualnego i spolecznego; gdzie wreszcie ofiaruje si¢ w mi-
losci drugiemu, a ostatecznie absolutnemu ,Ty”>*

Humanizm wcielonego Stowa otwiera szeroka wizj¢ mitosci, a jednoczes-
nie Zrédlo nadprzyrodzonej laski, ktéra wizje te pozwala realizowaé> Chry-
stus jest doskonalym wzorem zycia moralnego oraz mocga, ktéra uzdalnia do
mitowania Boga i czlowieka. Ukazana w Nim milo$¢, cho¢ ma wsp6lne Zréd-
lo w Bogu - Odwiecznej MiloSci — to, wedlug Biskupdw uczestniczacych

where life is terminated intentionally, the exercise of personal autonomy is precluded by two
things. Firstly, it is precluded by the acknowledgement that God alone has sovereignty over
life and death, and secondly, by our recognition that personal, moral autonomy is inextricably
bound up with the autonomy, rights and responsibilities of others. Moral decisions are not
made in vacuum, they are always made in communal context; personal choices have social
consequences”, tamze.

2por.Jan Pawetl I List do Kardynata Sekretarza Stanu Agostino Casaroli , Powota-
nie do Zycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury” (Rzym, 20.05.1982), [w:] Jan Pawet II,
Wiara i kultura, s. 149.

33 Cz. S. Bartnik ukazuje Chrystusa jako ,,zasade” kultury chrzescijaniskiej w trzech aspek-
tach. W aspekcie biernym, gdy stanowi zasad¢ unifikacji i jednosci migdzy stworzeniem i Bo-
giem; w aspekcie czynnym, gdy si¢ uwzglednia to, co uczynit w historii Swiata i jakiego
systemu etycznego jest wzorem; w aspekcie relatywnym, gdy pozostaje nieustannie celem, do
ktérego cztowiek powszechnie i nieustannie winien odnosi¢ zwoje zycie (por. Kultura i Swiat
osoby, Lublin 1999, s. 419-420).

por.Jan P awe tIl. Przemdwienie ,Wolnosé, wspétdziatanie, uniwersalnosé, stuzba
cztowiekowi — warunkami prawdziwego rozwoju kultury”,s. 182-184; K r a p i e ¢, Czlowiek
w kulturze, s. 160-161.

3 por. KDK 26; K o w alc zyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego, s. 371.
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w Konferencji, wyraza si¢ w dwojaki sposéb>® Chrystus jest wzorem posta-
wy doskonalej dobroci (perfect goodness) wobec czlowieka, ktOra osiaga
swoja petni¢ w ofierze z siebie dla innych. Wobec Boga za§ jest przyktadem
petnienia obowigzku mitosci (duty of love), ktéra swoje spetnienie znajduje
w $§mierci na krzyzu doskonalego postuszeristwa®’ Dobroé¢ Chrystusa wobec
cztowieka 1 postuszenstwo wobec woli Bozej stanowia dopetniajace si¢ posta-
wy, ale nie moga by¢ w relacji wykluczania sig, lecz wzajemnego dopet-
nienia. Wynika stad takze konieczno$¢ uznania, ze moralno$¢ 1 religia sg
dwiema rzeczywisto$ciami, ktére w Chrystusie znajduja catkowitg 1 prostg
zgodno$§é. Zaréwno bowiem religia, jak 1 moralno$é realizuja si¢ jako od-
powiedZ milosci (love responding) na wezwanie Boga’®

Chrzescijariska milo§é, jako naczelny motyw dzialania, winna poruszaé
ludzka wole do stuzenia przez to wiasnie, ze dostrzeze Chrystusa w drugim
cztowieku. Biskupi uczestniczacy w Konferencji z 1968 r., debatujacy na
temat odnowy w wierze, staraja si¢ uwypukli¢ fakt, ze wiara wprowadza
istotna réznice — niewymierng wprawdzie, lecz rzeczywista — migdzy dzialal-
no$¢ spoteczng pojeta jako stuzba ludzkosci a ta, ktérg stuzy si¢ Chrystusowi
w cztowieku. Dzieje si¢ tak dlatego, iz ,,dla chrzescijan utozsamienie z bliz-
nim jest nieuniknionym warunkiem naszej identyfikacji z Chrystusem”>’
W $wietle tych zatozen kultura zycia spolecznego nabiera nadprzyrodzonego
charakteru takze w wymiarze intencjonalno$ci. Dla chrzescijan bezinteresowna
miloS¢ do Chrystusa, gotowa na ofiarg¢ 1 nieoczekujgca wdzigcznosci, stanowi

56 _Again men have [...] something of two faiths, both wavering both real, faith in man,
as neither machine nor animal but a spiritual being, and faith in God, in Eternal Being with
whom our own living and moral and loving spirits can have to do. These two faiths find
themselves justified in Christ, who shows what Manhood can be, and what God is, in per-
fectness of Love” The Lambeth Conference 1908. Report of the Commitiee appointed to
Consider and Report upon the Subject of Christian Faith in relation to Modern Thought,
Scientific and Philosophical, [w:] The Five Lambeth Conferences, Ed. R. T. Davidson, Lon-
don-New York 1920, s. 342 [dalej cyt.: Christian faith in Relation to Modern Thought).

57 ,We must set forth Christ in His simplicity as Him who lived the life of perfect good-
ness taught the perfect nature of life and duty in love to God and man, died the death of
perfect obedience and perfect self-sacrifice, and won perfect victory, of which His resurrection
from the dead on the third day was the seal” — tamze, s. 341.

58 Especially important is to dwell upon the fact that in Christ the two great upon the
fact that in Christ the two great powers of morality and religion, often connected, always
conscious of connection, but also too often at issue to each other, fuse absolutely and simply.
The revelation of man's life as love responding to and serving an Eternal Being of life and
love is the final word alike of morality and of religion. All else is the appropriation of this
in interpretation and achievement” — tamze, s. 344.

39 Renewal in Faith, s. 65.
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powdd, dla ktérego zaczyna on dzialaé. Odrdéznia go to zasadniczo od ludzi
»ciekawskich” (busybodies) i ,uszczedliwiaczy” (do-gooders), ktorzy realizuja
w ten sposéb wlasne aspiracje®

Dokonujaca si¢ w Chrystusie doskonala synteza mito$ci Boga i czlowieka,
moralnoSci 1 religii nadaje zaangazowaniu w sprawy rozwoju ziemskiego
dobrobytu religijny charakter. Chrzescijanskie postannictwo w §wiecie wynika
z glebokiej Swiadomosci tego, kim jest cztowiek odkupiony w Chrystusie oraz
wdzigczno$¢ za stwércze 1 zbawcze dzieta Boga. Stad chrzescijariska troska
swoimi korzeniami sigga gl¢biej niz odpowiedzialno§¢ moralna ludzi dobre;j
woli 1 transcenduje rozumne, humanistyczne zalozenia dotyczace godnoS$ci
cztowieka®' Chrzescijanistwo, domagajac si¢ respektowania praw czlowieka,
ma w przestaniu co§ wigcej niz sama kultura moze uzasadniac®?.

Kategoria mito$ci stanowita w kontekScie podejmowanych zagadnien spo-
tecznych przeciwwage dla r6znych postaci spolecznego egocentryzmu, ktore
rodzilty konflikty. Sama sprawiedliwo$¢ w relacjach polityczno-spolecznych nie
zapewnl tego, ze dazenia pokojowe beda mogly by¢ kiedykolwiek zrealizowa-
ne. Jedynie sprawiedliwo$¢ wsparta chrzescijaniska miloScia moze budowad
kulture pokoju. Biskupi anglikaiiscy dawali wyraz takiemu prze§wiadczeniu,
gdy uczyli, ze mozliwe jest budowanie doczesnego porzadku oparte na nad-
przyrodzonym Zrédle laski. W obliczu wydarzen z lat 40. XX w., ktére Bene-
dykt XV nazywal , gigantyczng masakra” wojny, budowanie porzadku doczes-

»ne
nego na prawie milo§ci wydawalo si¢ jedyna realna nadziejg na poké6j:

Pragniemy potozy¢ nacisk na nasze przekonanie, Ze dazenie jedynie do swojego
interesu, juz to indywidualnego, juz korporacyjnego, nigdy nie przyniesie uzdro-
wienia dla zranieni spotecznoéci. To przekonanie jest zobrazowane i poparte tym,

60 Tamze.

' Por. CA 24, 55; L. Dy cze ws ki, Tworzenie i ksztatt kultury, [w:] Jan P a-
w e t II, ,,Centesimus annus” Tekst i komentarze, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998,
s. 346.

62 Christian morality is deeply concerned with the human good of the world in a distinc-
tively religious way because of the Christian concern for moral actions and ethical principles
derives from our deep awareness of and gratitude for God’s creative and redemptive acts. In
this sense the Christian concern for human rights transcends the fundamental humanistic reason
which are common to all people of good will. The concern of Christians comes from our deep
awareness of and gratitude for God’s creative and redemptive acts” — Called to Full Humanity,
s. 83. Por. KDK 76; RH 13; RN 22.

63 Benedykt XV w encyklice Ad Beatissimi Apostolorum w 1914 r. wzywa do budowania
»Ccywilizacji mitosci” opartej na Chrystusie — jej wzorze, nadziei i mocy spetnienia. Por. C a r1-
rier dz. cyt.,, s. 40-41; H. Sk or o ws ki, Problematyka wojny i pokoju w nauce spo-
tecznej Kosciota, ,,Communio”, 16(1996), nr 4, s. 88-103.
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co wydarzyto si¢ od czasOw wojny. Nie jest to takze zasada mniej prawdziwa,
gdy jest wyposazona w zalety nauki i edukacji. Nasza jedyna nadzieja lezy
w pelnej czci lojalnosci wobec osoby Chrystusa, ktérego prawo jest prawem mi-
losci, w przyjeciu Jego zasad i poleganiu na Jego Mocy®*

Tresé tej rezolucji oddaje ogélne nastawienie teologéw Komisji, ktorzy
podkreslali, iz ,,nic nie ustanowi pokoju na ziemi, jedynie nowy akt stworzenia
przez Boga w odpowiedzi na pokutg i modlitwe™® Nowe dzielo stwércze
Konferencja widziata jako przejscie od ,,cywilizacji opartej na egoizmie i sile”
(civilization on selfishness and force) do ,,Miasta Bozego” (City of God) opar-
tego na Chrystusowym prawie milo$ci wyrazonej w stuzbie, sprawiedliwosci
i odpowiedzialno$ci. Odpowiedzialno$¢ polega tu na takim uzywaniu sity, ktdre
otoczy slabszych opiekq66

Zauwazalne sg tu pewne podobieristwa do pogladéw F. D. Maurice’a
Podkreslal on, iz Chrystus, ktérego Krdlestwo nie jest z tego Swiata, nie
zmierza w pierwszym rzedzie do postgpu ludzkoSci w kulturze. Przede
wszystkim zmierza On do przemiany we wnetrzu ludzkiego istnienia. Prze-
obrazajac wnetrze czlowieka, z ktérego czerpia inspiracje uczucia, przyzwy-
czajenia, dazenia, mys§li, stowa, czyny, dokonuje tym samym przemiany ludz-
kiego ducha, z ktérego wyrasta cala kultura® , Miasto Boze” jawi sie tu

67

4 The Lambeth Conference 1920. Resolution 73. Social and Industrial Questions, [w:] The
Six Lambeth Conferences 1867-1920, Ed. Lord Davidson of Lambeth, London 1929, s. 49
[appendix]. Por. L. W. G re nsted, A Meditation on Peace, Oxford 1946, s. 1-8.

8 The Lambeth Conference 1920. Report of the Committee Appointed to Consider and
Report upon the Subject of Christianity and International Relations, Especially to League of
Nations, [w:] The Six Lambeth Conferences, s. 51 [appendix] [dalej cyt.: International Rela-
tions].

% Por. International Relations, s. 52-53 [appendix]; The Lambeth Conference 1920. Report
of the Committee Appointed to Consider the Opportunity and Duty of the Church in Regard
to Industrial and Social Problems, [w:] The Six Lambeth Conferences, s. 59 [appendix].

87 F. D. Maurice (1 1872) - teolog anglikariski zaangazowany w zaszczepianie zasad chrzes-
cijanskich w reformy spoteczne w Wielkiej Brytanii. Sympatyzujagc z ideami socjalistycznymi,
swoimi pismami ukazywal jednoczesnie, ze jedyng zasada porzadku spolecznego moze by¢é Chrys-
tus ze swoim prawem i taska. Por. Maurice, Frederick Denison, [w:] The Oxford Dictionary of
the Christian Church, Ed. F. L. Cross, E. A. Livingstone, Oxford 1993, s. 893-894.,

68 podobnie tez ujmuje priorytety w tym kontekscie Jan Pawet II, ktéry wskazuje na fakt,
ze jakos¢ kultury zalezy od wewnetrznego usposobienia cztowieka: ,Rzeczywiste ksztattowanie
si¢ kultury wymaga wiaczenia catego czlowieka, ktéry wyraza w niej swéj zmyst twérczy,
inteligencje, znajomo$¢é $wiata i ludzi. Angazuje w nig takze swa umiejetnos¢ panowania nad
sobg, osobistego pos$wiecenia, solidamosci i pracy dla rozwoju dobra wspdlnego. Dlatego
pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktéra dokonuje si¢ w ludzkim sercu, a to, w jaki sposéb
angazuje si¢ on w budowanie wlasnej przysztosci, zalezy od jego pojmowania siebie i swojego
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Jako przeistoczona kultura, w ktdrej centrum znajduje si¢ przemieniony moca
laski Chrystusa czlowiek®®

5. NOWE ZYCIE W CHRYSTUSIE
A KULTURA ZYCIA SPOLECZNEGO

Postulat przemiany, jaka winna dokonaé si¢ w wierzacych w Chrystusa,
w dokumentach Konferencji z drugiej polowy XX w. coraz bardziej wigze si¢
z zaangazowaniem w rozwiazywanie probleméw spolecznych. Postulat dosko-
nalenia osobistej SwigtoSci zaczyna wyznacza¢ droge odpowiedzialnosci
chrzescijan za kazdego cztowieka. Charakterystyczne jest to, iz odpowiedzial-
no$¢ ta w Swietle refleksji teologicznej winna nosi¢ na sobie znami¢ krzyza.
Z niego, w myS$l biskupoéw anglikanskich, bierze si¢ dynamizm dazenia do
Swigtosci, w ktorej dialektyka migdzy zyciem a Smiercig znajduje zyciodajne
zrodlo. W Swietle tajemnicy paschalnej skladanie ofiary z siebie jest warun-
kiem otwarcia si¢ na Boga 1 na wspoélnote, co stanowi najbardziej istotna
tre$¢ zycia odnowionego w Chrystusie. Identyfikacja z Nim, ktéra dokonuje
si¢ na chrzcie §w., cho¢ nadaje czlowiekowi ontycznie nowy status w samym
fakcie jego przyjecia, moralnie staje si¢ zadaniem na cale zycie. Zadanie to
pociaga za sobg uznanie, ze Chrystus zyje stale po$rdd ludzi. Stad utozsamia-
nie si¢ z Chrystusem musi pociaggaé za soba identyfikacje¢ z drugim czlowie-
kiem, zwlaszcza takim, ktéry potrzebuje pomocy

W kazaniu otwierajagcym obrady Konferencji Lambeth w 1998 r. S. E. Chi-
wanga podkre§lil najbardziej istotne znamiona upodobnienia do Chrystusa.
Wskazal, iz bycie w swojej §wiadomosSci takim, jak Chrystus (Christlike
awarness) jest wezwaniem do dobroczynnej interpretacji (interpretive charity)
rzeczywisto$ci w chrzescijanskim dialogu ze Swiatem. Taka postawa zawsze
dazy do $§wiadczenia innym dobra nawet w obliczu cierpienia, odrzucenia czy
przesladowari’!. Przebaczenie stanowi tu fundamentalne zalozenie, ktére za-
klada, iz na zlo nie odpowiada si¢ zlem. Z niego zreszta wynikaja dwie zasa-

przeznaczenia” — CA 51. Por. J. N a g 6 r n y, Przysztosé Europy z perspektywy ,,Centesimus
annus” , (w:} Europa. Zadanie chrzescijariskie. Ksigga pamigtkowa z okazji 65. rocznicy urodzin
ksigdza profesora Helmuta Jurosa, red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 334-342.

% Por. H. R. N ie b u hr, Chrystus a kultura, Krakéw 1996, s. 258-259.

0 por. Renewal in Faith, s. 66.

1O dojrzalosci wiary, ktéra jest owocem gloszenia prawd wiary i ich konsekwentnego
wcielania w zycie codzienne, por.. A. F. D z i u b a, Dynamika wiary, RT 48(2001), z. 3,
s. 76-78.
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dy, ktore sg praktyczna realizacja interpretive charity. Pierwsza z nich wzywa
do tego, by nie pozbawiac drugiego czlowieka prawa do posiadania wlasnego
zdania. W dialogu nalezy pozosta¢ wiernym $wiadkiem prawdy, lecz nie
nalezy wymuszac jej przyjecia na innych. W przyjeciu prawdy wigksze bo-
wiem znaczenie niz autorytet czlowieka ma laska o§wiecenia (enlighement).
Druga zasada jest wezwaniem, by nie odpowiadaé ztem, gdy czlowiek zosta-
nie dotkniety nieprawoscia z czyjej$ strony. Konsekwencje zlego postgpowa-
nia nasilaja si¢ bowiem, gdy zlem odpowiada si¢ na czyje$ zto’2.

W wystapieniu podczas Konferencji w 1998 r. D. Ackermann wskazuje,
ze proces dazenia do pelni czlowieczenstwa musi zakladaé¢ otwarcie na dru-
giego czlowieka w jego innoSci nawet wtedy, gdy wedlug istniejacych stereo-
typéw kulturowych wydaje si¢ obcy. Z doktryny o jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swigtego wynika norma praktyczna, ktéra otrzymala nazwe ,etyka
relacji w zréznicowaniu i inno$ci” (ethic of relationship in difference and
otherness). Wyraza si¢ w niej prawda, ze w realizacj¢ peini czlowieczenstwa
wpisane jest zadanie burzenia podzialéw klasowych istniejgcych w spoteczno-
$ci $wiata. Stowo ,,inno$¢” jest w tym kontekscie innoscia w odniesieniu do
stanu posiadania, inklinacji seksualnych, plciowosci, rasy i klasy. W sformu-
lowaniu tym chodzilo o to, by podkresli¢, ze nasladowanie praktycznej mi-
loSci Chrystusa winno pokonaé bariery podzialdow spotecznych, by pelni czlo-
wieczenstwa szukaé w Swiadomosci globalnego zatroskania o kazdego czlo-
wieka nawet wtedy, gdy kolor jego skory, status spoteczny, wyksztalcenie czy
religia wydaja sie podkreslaé jego odrgbnosé’™

Warto zauwazyd, iz teologowie anglikanscy uczestniczacy w Konferencji
w 1998 1., w obliczu wielkich wyzwan spotecznych, ktére rodzily potrzebe
podkreslenia etosu solidarnos$ci migedzyludzkiej, polozyli akcent na prawdg,
iz Chrystus jest droga do Boga w jednosci trzech Os6b - rézniagcych sie od
siebie, a jednak pozostajacych w pelnej komunii. Dzigki osobie Jezusa Chrys-
tusa czlowiek ma przystep do Ojca i moc realizowania podobiefistwa do
Tréjcy Swigtej (Ef 3, 12)’"* Ona jest wzorem relacji migedzyosobowych,
w ktérych wzajemna zalezno$¢ réznych, ale tez rdwnych wzgledem siebie

7 Por.S.E.Chiwan ga, .Called to be Christlike” [Sermon preached during opening
service, Canterbury Cathedral, 19" July 1998), [w:] The Official Report of the Lambeth Con-
ference 1998, s. 449-453; CA 59.

3 Por. Called to Full Humanity, s. 74.

"™ Por. Dz iub a, Dynamika wiary, s. 70-74; . Nagérny, Trynitarny fundament
Zvcia moralnego w ujeciu $w. Pawta, RTK 29(1982), z. 3, s. 51-52.
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Osob staje sig zasada prawdziwe] komunii’> W prawdzie tej zapisana jest

spoteczna natura czlowieka, ktdéry jest stworzony na obraz i podobieristwo
Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Podobnie tez cata ludzko$¢ stworzona jest na
obraz Tréjcy Swigtej. Prawda ta staje si¢ podstawa do przyjmowania wobec
innych postawy respektujacej ich godno$é¢, wolnos¢, inno$é przy jednoczesne;j
postawie odpowiedzialnosci za nich’®.

W Chrystusie czlowiek otrzymal zapowiedZ prawdziwej wolnosci, staje si¢
mieszkaniem Ducha Swigtego oraz doswiadcza prawdy o mitosci, jaka Bég
roztacza nad kazdym czlowiekiem. Prawdy te formuluja imperatyw powszech-
nej odpowiedzialnoSci, ktdra ma glgbsze podstawy niz etyczne zobowiazanie
wynikajace z rozumowego uznania praw czlowieka. Odpowiedzialnos¢ ta jest
nie tylko odpowiedzia na potrzebg¢ uznania réwnosci migdzy ludZzmi, lecz
takze odpowiedzia dang Bogu, ktéry w Tréjcy Oséb zaangazowatl si¢ w obec-
ne i przyszle zycie ludzkosci’’

We wcielonym Synu Bozym Bég wszedl w histori¢ czlowieka oraz
wspolnoty ludzkiej, stajac si¢ tym samym wzorem ,nowego humanizmu”
(new humanity). Wydarzenie to przemienito jako$¢ ontologiczna osoby ludz-
kiej, gdyz dzigki Chrystusowi czlowiek otrzymal godnosé dziecka Bozego,
ktora jest podstawa do uznania §wigtoSci ludzkiego ciala i zycia. Jednakze
,nowy humanizm” jest przede wszystkim kategoria o charakterze moralnym.
By mogtla si¢ ona zrealizowaé, potrzebna jest wewnetrzna przemiana. Jej
istota jest polaczenie troski o wlasne zbawienie z naSladowaniem zbawcze]

> Lubelska szkota personalistyczna pelng wizje cztowieka buduje na fundamencie perso-
nalizmu, ktéry jest zakorzeniony w tajemnicy Trojcy Os6b Boskich. Czlowiek, jako osoba,
ontycznie zwigzany z Bogiem nie spelni si¢ sam, lecz potrzebuje spelnienia ,z zewnatrz”
Najwyzszym po$rednikiem, ostatecznym ,Hermeneuta osoby” i ,,Wiecznym Eschatonem” na
drodze dojrzewania do pelni osobowosci jest Chrystus. Por. B artn ik, Kultura i swiat
osoby, s. 67-68.

76 Znaczenie odpowiedzialnosci dla etyki poddaje badaniom M. Schweiker. Odpowiedzial-
no$¢ stanowi dla tego autora gléwna metod¢ etyki. Jest to odpowiedzialno$¢ przed Bogiem za
uzywanie sily w realizacji swoich zamierze. Naczelna zasada tego systemu etycznego jest
sintegralno$¢™ (,integrity”), ktéra ma polaczyé w spdjna cato$¢ i uzasadnié prawdziwosé
czterech aspektéw: obiektywnych zasad moralnych, natury osoby ludzkiej jako czynnika two-
rzacego wartoéci, metody i kryterium ocen moralnych, wreszcie etyki uzasadniajacej stusznosé
wiary stanowiacej podtoze dla moralnosci. Autor jest wykltadowcg teologii etyki na uniwersy-
tecie w Chicago. Por. M. S ¢ h w e i k e r, Responsibility and Christian Ethics, Cambridge
1999, s. 9-52.

77 Every person’s humanity, integrity, and rights are to be respected because: Jesus
Christ, the Son of God, has given every person the promise of freedom; the Spirit of God is
within each created being; the Father has loved each one of us first. To respect one another
is to respond not just to one’s equals but also to God” — Called to Full Humanity, s. 82.
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troski Chrystusa, ktéry jednocze$nie przywracatl ludziom wolno$é wewnetrzng
i uwalniat od glodu, choréb i §mierci’®.

Prawda o czlowieku, jaka zostala objawiona w Chrystusie i ktdra stanowl
jednoczesnie norm¢ moralng, w istocie nie tyle transcenduje kulturg budowa-
na w oparciu o przyrodzone zdolnosci twoércze, ile pozwala kulturze transcen-
dowaé samg siebie. Dokumenty Konferencji Lambeth z jednej strony sa zapi-
sem sprzeciwu biskup6éw anglikariskich wobec materialistycznych koncepcji
czlowieka i wyrastajacych z tych wizji wzorcéw kulturowych, z drugiej stro-
ny tworzg tradycje, ktéra w procesach kulturowych przemian na przelomie
XIX i XX w. stawata si¢ §wiadkiem pelnej prawdy o godnos$ci osoby ludzkie;j
i kultury duchowej, jaka moze by¢ przez nig generowana.
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MAN - SOCIETY - CULTURE
CULTURE-CREATING ROLE OF CHRISTIANITY
IN THE DOCUMENTS OF THE LAMBETH CONFERENCE

Summary

The culture-creating role of Christian anthropology focuses on the transformation of man
- transformation of the way of his thinking, decision making, of the motives that snatch him
away from the state of passiveness and make him act. A man innerly transformed still lives
in history, but he can see its deeper meaning. Hence culture that stems from the Christian view
of man will generate a real personal development both in the spiritual and bodily dimensions.
The 19™ and 20™ century reductionist anthropologies have become a negative example of the
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fact that separating the truth about man from the truth about God and the spiritual dimension
of life leads to celebrating neither the individual nor the community. Indeed, it has become
a source of culture that did not develop man in the full dimension.

Based on the foundations of the revealed truths the new humanism stresses the new ontolo-
gical quality of the human person that is the basis for recognizing the sanctity of human body
and life. However, the ,,new humanity” is first of all a category of a moral kind that is reali-
zed in its relations to other people. The ability to achieve fullness was given to man at the
initial stage. To be put into effect, fullness needs the inner transformation of man so that he
becomes similar to Christ in His holiness and in His salutary care of others.

Transformation of the mind in the light of revelation of God’s truth, subjecting one’s will
to God and building the social order on the foundation of the mystery of the Holy Trinity
become a challenge on the way of entering the life of Christ and creating new humanity.
Although without man’s involvement in the transformation it cannot be achieved, it is a gift
of grace that is revealed when it is assisted by the Holy Spirit and it lets one transcend what
on the basis of his own cognitive abilities and his will he may achieve in culture.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: kultura, chrzescijanstwo, czlowiek, Konferencja Lambeth.

Key words: Culture, Christianity, human being, Lambeth Conference.



