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MORALNE ASPEKTY IKONY

Postugiwanie si¢ pojeciem obrazu (gr. eikon) zakorzenione jest w ekonomii Boze-
go objawienia. Oto bowiem w ramach biblijnej protologii, a $cislej antropologii
Starego Testamentu, znajdujemy te brzemienne w skutki sformutowania, w ktorych
wystepuje techniczne pojecie obrazu i podobieristwa. I to od razu odniesione do
swego analogicznego a nie dostownego znaczenia. W wersji kaptariskiej mamy:
»A wreszcie rzekt Bég: Uczynimy cztowieka na Nasz obraz (hebr. selem, gr. eikon,
tac. Imago rézne od hebr. demut, tac. similitudo) podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemia i nad wszyst-
kimi zwierzetami petzajacymi po ziemi!” (Rdz 1, 26). Stwierdzenie stwérczego wy-
pelnienia tego planu, zrodzonego w samych glebinach serca Jahwe, takze akcentuje
objawienie prawdy o ikonicznym charakterze osoby ludzkiej i to w dwoistosci jej
pici: ,,Stworzyl wigc Bog cztowieka na sw@j obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz I, 27). Biblisci bedq nastgpnie rozwijac egze-
geze tego obrazowania Boga, bowiem sam tekst natchniony nie wyjasnia jednoznacz-
nie na czym owo podobiedstwo ma polegaé. Raz interpretacja ta idzie w kierunku
teomorfizmu: ,,Bég wzorcem dla cztowieka” przez madros¢ i1 dobro¢, czasami przez
duchowo$é aspiracji bytu ludzkiego, innym razem jeszcze w oparciu o kryterium
panowania nad stworzonym universum. Odmienny kierunek interpretacji obrazu i po-
dobieristwa cztowieka do Boga bgdzie polegal na antropomorfizacji Bytu Boskiego,
co oczywiscie stanie si¢ powodem wielu skomplikowanych kwestii w teologii lzraela,
odziedziczonych pdéZniej i1 przez chrzeScijanstwo.
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I. BIBLIINE INTERPRETACJE MORALNEGO SENSU IKONY

Postugujac si¢ analogia tekstu z Ez 28, 12-15 i z Ps 8, 4-6 teologia biblijna
wyprowadza rézne aspekty podobieristwa, méwiace o wyniesieniu cztowieka poprzez
hadar (ozdoba, wspaniato$¢, majestat), kabod (chwata, godnosc), jaka zwiencza
czlowieka sam Bog. W tekscie Ezechiela czytamy: ,,Tak méwi Pan Bég: Bytes odbi-
ciem doskonatosci, peten madrosci i niezréwnanie pigkny. Mieszkates w Edenie,
ogrodzie Bozym; okrywaty ci¢ wszelkiego rodzaju szlachetne kamienie: [...], a ze
ztota wykonano okretki i oprawy na tobie, przygotowane w dniu twego stworzenia.
Jako wielkiego cheruba opiekunem ustanowitem ci¢ na Swigtej gérze Bozej, chadza-
le§ posrod blyszczacych kamieni. Byte§ doskonaly w postgpowaniu swoim od dni
twego stworzenia, az znalazla si¢ w tobie nieprawo$¢” Zachwytem nad pigknem
obrazowania Boga przez doskonato$¢ cztowieka sq wyznania psalmisty: ,,Gdy patrze
na Twe niebo, dzieto Twych palcdéw, ksigzyc i gwiazdy, ktére§ Ty utwierdzit: czym
jest cztowiek, ze o nim pamigtasz, i czym ~ syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?
Uczynites go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwatlg i czcig go uwiericzytes.
Obdarzytes go wtadza nad dzietami rak Twoich; ztozytes wszystko pod jego stopy”

Ikoniczna antropologia Starego Testamentu w réznych miejscach bgdzie powracaé
do tej zasadniczej idei relacji mi¢dzy boskim prawzorem a boskim promieniem $wiat-
la noszonym przez cztowieka. B¢dziemy wigc mieli wzmiank¢ o dziedziczeniu obra-
zu Adama w nastegpnych pokoleniach w Rdz 5, 3; o podobienstwie cztowieka do istot
niebieskich Elohim otaczajacych tron Jahwe, juz w Septuagincie przettumaczonych
Jako aggeloi. Potem $w. Pawet (a za nim apologeci antygnostyczni) bgdzie si¢ bory-
kal z okresleniem relacji chrystologit do angelologii, gdy zauwazy, ze cztowiek
doskonaty 1 zarazem prawdziwy Bég, Jezus Chrystus, nie stopniem, ale natura prze-
wyzsza anioty: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do ojcow
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego
to ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat.
Ten [Syn], ktéry jest odblaskiem Jego chwatly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje
wszystko stfowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, zasiadt po
prawicy Majestatu na wysoko$ciach. On o tyle stat sie¢ wyzszym od aniotéw, o ile
odziedziczyl wyzsze od nich imi¢. Do ktérego bowiem z aniotéw powiedziat kiedy-
kolwiek: Ty jeste§ moim Synem, Jam Cig¢ dzi$ zrodzit? I znowu: Ja bede¢ Mu Ojcem,
a On bedzie Mi Synem (Hbr 1, 1-5). W tym Chrystusie zanurzeni ludzie, potomko-
wie Adama zrodzeni przez taske z Drugiego Adama, duchowego, staja si¢ wyzsi niz
aniotowie: ,,Czyz nie wiecie, ze bedziemy sadzili takze aniotéw?” (1 Kor 6, 3). Oto
kosmiczny wymiar podobieristwa i obrazu, jaki jawi si¢ z teologii biblijnej, zaryso-
wanej tu jedynie w gtdwnych liniach interpretacji. Wstgp biblijny potrzebny jest po
to, by méwiac o ikonicznym sensie bytu ludzkiego, wyrastajacym z natchnienia
Bozego, mdc przenie$§¢ go w obszar moralno-etycznych zobowiazarn Ewangelii.

Na kartach Dobrej Nowiny kategoria obrazu pojawia si¢ w wersji eikon jedynie
w perykopie o wizerunku cesarza na denarze (Mt 22, 20 i par.). Wiecej nowotesta-
mentalnych tresci na temat kategorii obrazu dostarczajg listy Corpus Paulinum i Cor-
pus Johanneum. Na chrystologiczny fundament antropologii zwraca uwage $w. Pawet
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w | Kor 15, 49: ,,A jak nosiliSmy obraz ziemskiego [cztowieka], tak tez nosi¢ be-
dziemy obraz [cztowieka] niebieskiego” W Apokalipsie kategoria obrazu jest para-
doksalnie zwiazana nie z Bogiem, pigknem i doskonaloscia, ale wrecz przeciwnie —
dla §w. Jana obraz to pojecie ze $wiata Bestii, ktéra zwodzi ludzi (Ap J 13, 14).
Cztowiek moze staé si¢ stuga Bestii, oddawac czes$¢ jej obrazowi (Ap 13, 15), oddaé
si¢ w jej niewole (Ap 14, 9). Zostanie on jednak wraz z Bestig ostatecznie zwycie-
zony (Ap 15, 2; 16, 2).

Tekst Apokalipsy wprowadza do teologicznej interpretacji czlowieka jako obrazu
Boga znamienny watek. Istnieje mianowicie realne niebezpieczeristwo zastgpienia
w sobie obrazu Stwdércy obrazem Bestii. Istnieje niebezpieczeristwo dokonania swois-
tego antropologicznego przewrotu, polegajacego na tym, ze cztowiek zamiast odwzo-
rowywaé w sobie obraz madrosci, dobroci, pigkna Stwércy upodabniaé si¢ zacznie
do Bestii, choé ta jest jedynie stworzeniem i to z natury swej skazana na wieczne
odrzucenie. Ustawia to podniesiony przez nas temat ,,bycia ikong Chrystusa” w real-
nym odniesieniu ludzkiego bytu - cztowiek moze albo stawaé si¢ coraz bardziej
cztowiekiem w miarg jak doskonali w sobie obraz i podobiefstwo wyniesione z ra-
ju, albo w to miejsce predzej czy péZniej, wolniej lub szybciej wttoczy si¢ obraz
Bestii. Jej atrybutami sa zaprzeczenia Bozych doskonatosci: Swiat Bestii to $wiat
falszu i ktamstwa, §wiat niesprawiedliwodci i zta, i wreszcie $Swiat brzydoty, kiczu,
kakofonii.

II. BOZA PEDAGOGIA IKONY

Chrzescijanistwo od poczatku istnienia przekroczylo (nie bez oporéw) biblijny,
starotestamentalny zakaz wykonywania przedstawien, obrazéw Boga i istot zywych.
»Nie bedziesz czynil zadnej rzeZby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wy-
soko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig!

Nie bedziesz oddawal im poktonu i nie bedziesz im stuzyt, poniewaz Ja Pan, twéj
Bég, jestem Bogiem zazdrosnym” (Wj 20, 4-5). Pierwsze domus ecclesiae — koScioty
domowe chrzescijan zyskiwaly ornamentacj¢ i to o tematyce chrystologicznej. Tak
na przyktad bylo w Dura Europos z pot. III w., gdzie znajdowat si¢ wizerunek
Dobrego Pasterza. Bedzie o nim wspominal takze Tertulian. Przypomni go, w wer-
sji katakumbowej, materiat ilustracyjny wspétczesnego Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego.

Ojcowie Kosciota, jak na przyktad Klemens Aleksandryjski w dziele Paidagogos
wylicza katalog symboli wtasciwych chrzescijanistwu, gdy chodzi o sygnowanie pie-
czeciami chrzescijariskich dokumentéw: ,,Nasze wizerunki na pieczgciach winny by¢
takie: gotab, ryba lub statek o wzdetych zaglach, lira, [...] kotwica. A jesli tym,
tzn. pieczecia jest postaé rybaka, winien on stale przypominac apostotow lub dzieci
wydobyte z wody” (Paid. 3, 59, 2).

Wraz z tekstami chrzescijariskich polemistéw, nauczycieli i wyktadowcdw wiary,
by nie uzy¢ historycznego pojgcia - teologéw — mamy potwierdzenie praktyki ikono-
graficznej siegajace przetomu II i III wieku m.in. w postaci ornamentacji tzw.
Cubicula katakumb rzymskich. Dodajmy, ze ornamentacje te wystgpowaty nie tylko
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w chrzescijariskich katakumbach Wiecznego Miasta, ale takze w katakumbach zy-
dowskich, co §wiadczy, ze sami Zydzi w tym okresie naruszali juz religijny zakaz
Dekalogu. W IV wieku dotaczg zachowane do dzi§ mozaiki kosciota w Shelal w Pa-
lestynie czy w Satif w Afryce Péinocne;.

Szczegélnie wazne dla rozwoju klasycznej ikony stato si¢ uzaleznienie sztuki
chrzedcijanskiej od funeralnych tematéw 1 technik. Poza bogatym w tematykeg teolo-
giczna obszarem badawczym, jakim sa sarkofagi chrzescijanskie, na uwage zastuguja
zwlaszcza portrety nagrobne z terenu Egiptu, giownie z Fajum. Realistyczne przed-
stawienia twarzy, dajace szans¢ identyfikacji konkretnej osoby, zaznaczone cechy
charakteru oraz duze oczy, realistycznie oddajace $§wiat duszy, stang si¢ z czasem
wzorcem dla tworzenia swoistych ,,portretéw” Chrystusa, Apostotéw, Maryi, a z cza-
sem takze anioléw i §wigtych.

Racja dozwolonosci stosowania ikony Chrystusa byt fakt Wcielenia. Odkad Syn
Bozy stal si¢ cztowiekiem, Bdg zyskal ludzka twarz, stat si¢ mozliwy do wyobraze-
nia, ktére na gruncie sztuki chrzescijanskiej zaczety pojawiaé sig¢ bardzo wczesnie.
Obrazowanie Jezusa staje si¢ przedmiotem opisu wielu legend od tej dotyczace;j
ikony nie reka uczynionej z Edessy, poprzez chust¢ Weroniki (veron eikon). Do
pierwszych przedstawien scen biblijnych nalezy chrzest w Jordanie, scena majaca
teofanijny charakter i to o wymiarach uniwersalnych. Odtad kanon tej ikony obowia-
zywalé bgdzie w niezmienionej postaci do dzi$. Podobnie jest z kolejnymi przedsta-
wieniami scen zwigzanych z wcieleniem (Boze Narodzenie, Przemienienie na Gérze
Tabor) i zbawieniem (ikony cyklu paschalnego).

Kamieniem wegielnym ikonologii teologicznej stang si¢ definicje Soboru Nicej-
skiego II z 787 r. koriczace krwawy, burzliwy, ale ptodny teologicznie okres ikono-
klazmu - obrazoburstwa. W dokumencie soborowym czytamy m.in.: ,,orzekamy z ca-
la doktadnoscia 1 z troska o wiarg, ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie tylko
wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak samo czcigodne i $wigte
obrazy malowane, utozone w mozaike¢ lub wykonane innym sposobem, ktére umiesz-
cza si¢ ze czciag w Swigtych kos$ciotach Bozych, na naczyniach liturgicznych i na
szatach, na Scianach czy na desce, w domach czy przy drogach. Sg one wyobrazenia-
mi naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, Niepokalanej Pani naszej,
$wigtej Bozej Rodzicielki, godnych czci Aniotéw oraz wszystkich §wietych i §wigtob-
liwych mezéw. Im czesciej wierni bgdg patrze¢ na ich obrazowe przedstawienia, tym
bardziej, ogladajac je, beda si¢ zach¢caé do wspominania i mitowania pierwowzorow,
do oddawania im czci 1 pokfonu. Nie otacza si¢ ich jednak taka adoracja, jaka we-
dtug naszej wiary nalezy si¢ wytacznie Naturze Bozej. Oddaje im si¢ hotd przez
ofiarowanie kadzidta i zapalanie §wiatet, podobnie jak to si¢ czyni przed wizerun-
kiem drogocennego i ozywiajacego Krzyza, przed $wigtymi Ewangeliami i innymi
przedmiotami kultu, jak to byto w poboznym zwyczaju u przodkéw. Czeéé oddawana
wizerunkowi przechodzi na prototyp; a kto skiada hold obrazowi, ten go sktada
Istocie, ktorg obraz przedstawia”

Od VIII w. trwa nieprzerwany, zwtaszcza w tradycji wschodniej, nurt pedagogii
wiary za pomoca wymienionych w dokumencie soborowym ikon. To nurt réwnolegty
do przekazu dogmatéw za pomoca definicji stownych. Réwnolegty do przekazu
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prawdy w natchnionych, kanonicznych ksiggach Pisma §w. To wreszcie réwnolegly
nurt uobecnienia, jakie w peini dokonuje si¢ w sakramentach, a w sposéb quasi-
-sakramentalny ma miejsce w ikonie.

Definicja soborowa pozwala nam tez na wyréznienie ikony spo$réd innych malar-
skich wyobrazen. Ikona kanoniczna odpowiada definicji soborowej — jest nadto przy-
jeta przez Koscidt jako element jego zycia liturgicznego i uznana jako przedmiot
okreslonych form kultu. Poza ikong istnieja obrazy Swigte — tzn. takie przedstawienia
ikonograficzne, ktére nie odpowiadaja kanonom wymaganym dla kanonicznej ikony,
ale s3 uznanymi przez Ko$ciét miejscami zsylania przez Boga szczegdlnych task
nawrdcenia, umocnienia w wierze, modlitwy Ludu Bozego. Zwykle sa to obiekty
sanktuariéw, ktére takze realizuja walor uobecnienia Bozej taski, cho¢ maja za przed-
miot figury, rzezby, obrazy odbiegajace od przyjetych wzornikéw. Jeszcze dalej sa
obrazy o inspiracji religijnej, zalezne od regionalnych czy historycznych form roz-
woju sztuki religijnej. Dotyczy to zwlaszcza sztuki chrzescijanstwa zachodniego po
XIV w., kiedy stracita ona wspélne formy wyrazu z tradycja bizantyjska, a wczesniej
syryjsko-antiochernska.

Klasyczna ikona jest interpretowana przez teologi¢ okresu poikonoklastycznego
jako:

— miejsce spotkania cztowieka z Bogiem;

— obraz Boga Niewidzialnego (wtasciwie zalezny od teologii apofatycznej, jakkol-
wiek usitujacy symbolem barwy i ksztattu wprowadzi¢ cztowieka w obszar tajemnicy
istnienia Nienazwanego;

— okno ku wiecznosci, ktére trwa co prawda w czasie, ale w tej historii nosi juz
w sobie szans¢ ogladania nieba, daje przedsmak wiecznego zbawienia;

— wyznanie wiary zarOwno tworzacego ikong, jak Kosciota, ktéry ja przyjat,
i wiernego, ktéry si¢ ta ikona legitymizuje;

— synteza doktryny chrzescijariskiej na zasadzie zwiagzku dogmatéw;

~ modlitwa;

— parenetyczny katalog cech cztowieka doskonalego ukazanego poprzez Swigte
postaci wyobrazone w ikonie.

111. STAC SIE ZYWA IKONA CHRYSTUSA

Teologia ikony niesie ze soba nie tylko zaproszenie do kontemplacji, czesto po-
zbawionej stéw i nie dajacej si¢ wyrazi¢ stowami. Duch Swiety, stojacy u zrédet
natchnienia udzielanego piszacemu ikong, pozwala takze odebra¢ owe natchnienia
kazdemu, kto przestaje z tym szczegélnym miejscem konkretyzacji Jego dziatania
uobecniajacego Chrystusa. Taka kontemplacja ma w sobie wiele cech Zwiastowania,
a dla teologa oznacza nie tylko poznanie w sobie daru przychodzacego Stowa, Obec-
nosci, Madrosci Bozej, ale powotanie do rodzenia Chrystusa w duszach innych ludzi
- oznacza matle dzieto Bozej Opatrzno$ci spetniajace si¢ przez kontemplacje ikony
w Srodowisku Kosciota i $wiata. Skoro ikona to miejsce spotkania, na ktore Bog
wychodzi w swym akcie stwérczym, w tajemnicy Wcielenia Syna i w dynamizmie
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Ducha Swietego, to miejsce to staje si¢ opatrznoSciowe dla §wiata. Chrzescijariska
duchowos$¢ OpatrznoSci ma wiele rownolegtych znamion z duchowoscig ikony. Jest
na przyklad réwnie milczaca, cierpliwa, statyczna w swym trwaniu i dynamiczna
w skutkach, logika jej skutecznosci jest inna niz ludzka logika rozumu, logika zwigz-
kéw przyczynowo-skutkowych. Tkona wyrasta z tajemnicy, jest tajemnica 1 w tajem-
nice prowadzi — jak Boza Opatrznos¢.

Pozwole sobie w tym miejscu powrdci¢ do najwazniejszych refleksji zwiazanych
z ksztaltowaniem duchowosci kaptarskiej jako formy przedtuzenia teologii ikony.
Wczeséniej ukazaly si¢ one na tamach czasopisma ,,Pastores”

1. Duchowo§¢ chrzes$cijariska w swoich podstawach powiela droge teologii, towa-
rzyszy jej 1 wzajemnie z nia doskonali teologa, by byt cztowiekiem ducha i mistyki,
by dzigki stowu teologii nie ulegal ztudzeniom.

Stowo nie jest jednak jedyna droga budowania duchowosci i teologii. Juz na
etapie Objawienia B6g odkrywa przed ludZmi tajemnicg¢ samego siebie, korzystajac
ze znakéw. Takze to najwazniejsze wydarzenie Bosko-ludzkiego dialogu — Wcielenie
— opatrzone zostalo przez Boga slownym zapewnieniem: ,,Oto Pan da wam znak -
Panna pocznie i porodzi Syna” (Iz 7, 14). Stowo wskazuje na znak, a ten prowadzi
do zdarzenia, ktdre staje si¢ jednoczesnie faktem 1 znakiem. Znak stanowi taka forme
komunikowania tresci, ktéra uwolniona od ograniczen j¢zyka pozwala rozpoznawaé
treS¢ ponad pojeciami stownymi. Méwimy, Ze znak ma wicksza warto§¢ komuniko-
wania niz stowo. By¢ moze, dlatego wiele nurtéw duchowosci koncentruje si¢ na
znaku krzyza, w ktérym rozpoznaje i-odczytuje pelni¢ prawdy o Bogu — Jego mitos-
ci, mitosierdziu, sprawiedliwos$ci, nadziei, jaka zamknat w paschalnej tajemnicy
znaku i rzeczywistos$ci Krzyza. Zgodnie z nauczaniem Ko$ciota Krzyz to najbardzie;]
typowa ikona (gr. eikon).

Teolog, kaptan jest przede wszystkim powotany do czytania znakéw. W ten spo-
sOb staje si¢ narzedziem Opatrzno$ci dla §wiata — niezbednym dla wypetnienia Jej
zamiaréw w ramach ekonomii zbawczej. Mozemy stawa¢ si¢ ikona Boga i Chrystusa
uczac si¢ czytaé znaki Bozej Opatrznosci.

2. Pierwotny Koscidl byt ozywiony idea odwzorowania w zyciu znamion doskona-
tosci ,.prawdziwego cztowieka” — Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet daje wyraz przekona-
niu, ze ,,My wszyscy z odstonigta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$é Parska (inne
wersje maja: «odbijamy w sobie jasno$¢ Pariska») jakby w zwierciadle; za sprawg
3, 18). Podobnie piszac do Rzymian, wskazuje na wybranych od wiekéw, przezna-
czonych przez Boga, ,by stali si¢ na wzér obrazu Jego Syna” (Rz 8, 29) i juz ,nie
byli «glupimi medrcami», co chwale niezniszczalnego Boga zamienili na podobizny
1 obrazy Smiertelnego cztowieka™ (Rz 1, 23). Takze w tonie Izraela kolejne etapy
dialogu z Bogiem, przybierajace postaé¢ sukcesywnie zawieranych przymierzy, zmie-
rzaja do odchodzenia od ,,ustugiwania obrazowi i cieniom rzeczywistosci niebieskich”
(Hbr 8, 5), oczyszczenia tego obrazu (Hbr 9, 23) na miar¢ doskonatosci Chrystusa,
ktory jest obrazem Boga (2 Kor 3, 18).

Teolog, kaptan, ktéry rozpoznaje w Zrédtach teologii Prawde o Bogu, swiecie
1 samym sobie odbiera to poznanie jako moralny imperatyw odwzorowania w swym
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zyciu znamion §wiadectwa. Sam ma by¢ §wiadkiem - martyr — rozpoznanych zna-
kow. Przez to Swiadczenie o sacrum staje si¢ posSrod profanum §wiata przestrze-
nig Opatrznosci dla kosmosu i ludzi, ktérzy oczekuja przybrania za synéw Bozych
(Rz 8, 19).

3. Dzisiejsza kultura, takze religijna, przechodzi ze sfery stowa w obszary komu-
nikowania za posrednictwem obrazu. Przemozny wpltyw mediéw audiowizualnych,
znaczenie afiszy, sukcesy opiniotwdrcze filmu, stylistyka internetowych stron —
wszystko to czyni z itkony coraz powszechniejszy Srodek kojarzenia wymiaru religij-
nego z chrzescijariska obecnosciag w $wiecie kultury. Chetnie wiec siegamy po ikone,
uczymy si¢ jej, czynimy z ikony centralne odniesienie w postaci specjalnych nabo-
zefistw ikony. Do praktyki koscielnej nie wprowadza to jakiego§ novum — to raczej
powr6t do zaniedbanej i zarzuconej zbyt pochopnie chrzescijaniskiej mentalnosci
ikonicznej. Obecnie na nowo stawia si¢ przed oczy wiernych ikong, jako paralelne
do stowa i Eucharystii uobecnienie liturgiczne Stowa Wcielonego. Jan Damascenski,
arabski ojciec Kosciota, Teodor Abu Qurrach, Jan Klimak i inni podkre$laja te
komplementarno$¢ stowa i ikony. Stusznie mozna ja przedluzyé na wspodliczesny
renesans ikony. Stal si¢ on mozliwy m.in. dzigki réznym os$rodkom ikonologicznym.
Teologicznej analizie ikony, jej hermeneutyce, a takze odniesieniom do duchowosci
stuza m.in prace Katedry Teologii lkony KUL.

Te tendencje wspiera niepomiernie wtaczenie ikony, jej przestania i1 swoistego
zwrotu nie tylko ku prawdzie i dobru, ale wraz z nimi takze ku pigknu. Objawienie
pickna (gr. kalofania), osiagalne dzigki prostocie, tradycji i $cislemu skojarzeniu
z liturgia, sktania wszystkich pragnacych kontaktu wiary z ikong do podjgcia choéby
podstawowego zapoznania si¢ ze zjawiskiem ikony w Kosciele.

Teolog, kaptan, kt6ry rozumie przemiany wyzszej kultury duchowej, zachodzace
we wspotczesnym Swiecie, stanie si¢ dla tych, do ktérych zostanie postany, opatrz-
nosciowym $wiadkiem i znakiem prawdy, dobra i pigkna wyrazonego w ikonie. Be-
dzie ja rozumial i wprowadzat w zycie jej etyczne przestania, ktdre sq niczym innym
jak przetozeniem Dobrej Nowiny na jezyk obrazu. Za Janem Pawiem Il dodajmy -
sa przetozeniem calego dziedzictwa Ewangelii na jezyk nie tylko tradycyjnej ikony,
ale takze wspdtczesnych mediéw audiowizualnych. I to takze szansa opatrznos$cio-
wego uobecnienia w mediach Oblicza Chrystusowego, ktére winni§my nieustannie
kontemplowaé, az zobaczymy Go twarza w twarz.



