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CHRYSTUS CENTRUM HISTORII

Nie dziwi chyba nikogo zdanie: ,,Chrystus jest centrum chrzescijariskie;
wiary” Przez to stwierdzenie wyznawana jest wiara, ze Jezus jest Odkupicie-
lem, poniewaz jest Synem Bozym (Ga 2, 16). Jest On Stowem nalezacym do
istoty Boga, ktore odwiecznie pochodzi od Ojca i z Nim oraz z Duchem
Swietym jest jednym Bogiem (J 1, 14; Mt 28, 19; Flp 2, 6-11). To Stowo,
ktére jest Synem Bozym, przyjelo ciatlo. W konkretnej egzystencji historycz-
nego Jezusa z Nazaretu B6g spotyka czlowieka, a cztowiek rozpoznaje w niej
prawde i zbawienie'

Postanie Stowa Bozego do $wiata odstania inng jeszcze prawde, ktéra
zdaje si¢ jednak budzi¢ pewne zdziwienie. Prawde te uja¢ mozna w zdanie:
,Chrystus jest centrum historii” Jak mozna wykazaé stusznos$¢ tego zdania,
a zarazem treS¢ jednej z tez wspotczesne] teologii? Czy centrum zbawienia
utozsamia si¢ w jaki§ sposéb z centrum historii? Czy moze jednak sy to dwie
rézne ptaszczyzny: sacra i profana, Swigta (zbawienie) 1 Swiecka (historia)?

Aby odnalezé odpowied?Z na to pytanie, nalezy siggna¢ do mysli tilozoficz-
no-teologicznej jednego z najwigkszych autorytetow teologicznych XX wieku,
Karla Rahnera (1904-1984). Ten niemiecki jezuita, idac zapewne za Oscarem
Cullmannem?, wykazuje, ze istnieje jedna wspélna historia ludzkosci, ktéra
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w swej specyfice chrzescijariskiej ukazuje sie w dwéch pasmach: Swieckim
i boskim, profanum i sacrum, historycznym i historiozbawczym, czyli w his-
torii §wieckiej i w historii zbawienia® Oba te pasma jednej i tej samej histo-
rii wzajemnie si¢ do siebie odnosza. Historia zbawienia jest realnym, a nie
tylko moralnym czy duchowym pasmem dziejéw, gdyz dokonuje si¢ rzeczy-
wiécie w historii §wiata. Ale historia zbawienia nie jest przez to tozsama
z historia $wiata, lecz jest od niej r6zna. Wigcej, historia zbawienia ttumaczy
historie §wiata, a nie na odwrét?

Problem polega wigc na tym, ze historia $wiata jest — dla chrzescijarnistwa
oczywiscie — zinterpretowana chrystocentr),'cznie5 Swiat jest rzeczywistoscia,
ktéra zostala stworzona przez Wieczne Stowo i na Jego wzdér. Swiat i jego
historia zostaty z géry naszkicowane przez wcielone Stowo Boze. Chrystus
— mozna powiedzie¢ — rozréznil nature i taske, histori¢ zbawienia i histori¢
Swiecka. Dlatego historie Swiata Rahner zinterpretowat w czesci jako pre-
histori¢ i pohistori¢ Chrystusa. Tak jak historia przyrody (§wiata) jest warun-
kiem rozwoju ducha ludzkiego, ktéry ja potem transcenduje, tak i historia
Swiata jest Bozym warunkiem historii zbawienia, 1 Bog siebie w nig transcen-
duje tak, ze staje si¢ ona prehistoria historii Jezusa (historii Boga), ale
transcenduje w nig siebie jako Dajacy, jako MitoSC sama siebie udzielajgca.

Cato$¢ problemu zostanie przedstawiona w trzech zasadniczych punktach.
Pierwszy dotyczy¢ be¢dzie zwigzania dwdch §wiatéw: historii z religig, czyli
rzeczywistoSci kontyngentne] z transcendentna. Nast¢pnie sedno problemu
zostanie ukazane w chrystocentryzmie historii, ktéry znajduje swoj final
w strukturze czasu historili.

I. STAROTESTAMENTALNA I NOWOTESTAMENTALNA
HISTORIA ZBAWIENIA

Historia ludzka zawsze, a wigc takze przed i poza chrze$cijanstwem miata
i1 ma religijne elementy, nie jest wigc ona tylko historia §wiecka. Bég objawia
st¢ w kazdej historii. Ze wzglgdu na te elementy objawiania sie Boga w his-

YK.Rahner Weltgeschichte und Heilsgeschichte, w: Schriften zur Theologie. t. V.
Ziirich-Einsiedeln-Koln 1968, s. 115-135 (dalej cyt.: Schriften).

4 Rozwazanie na ten temat zob.: K. G 6 Z d Z, Relacje miedzy historiq swiata a historiq
zbawienia, w: t e n z e, Tajemnica Boga i cztowieka wedlug Karla Rahnera, Lublin 2004,
s. 93-101.

SRahner, Welrgeschichte und Heilsgeschichte, s. 134,
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torii mozna méwié o historii Objawienia. Niemniej jest to ogélna historia
Objawienia, gdyz wydarza si¢ ona wszedzie, w calej historii. W odréznieniu
od tej ogllnej jest tez szczegGlna historia Objawienia. Ma ona miejsce tam,
gdzie historia ogdlna ukierunkowana jest na pozytywne samoudzielanie sie
Boga w Objawieniu transcendentalnym oraz gdy dochodzi do zjednoczenia
dwéch stron Objawienia: strony Kategorialnej i transcendentalnej® Stad tez
mozna mowié o specjalnej i ogdlnej historii zbawienia (Objawienie prowadzi
ku zbawieniu)’

Problem tkwi w tym, ze obecno$ci zbawczej woli Boga w historii nie
mozna jednoznacznie okresli¢. Czlowiek nie moze sam z siebie powiedzied
z cala pewnoscia, w ktérym punkcie dokonato si¢ Boze Objawienie, chyba
ze Bog na to wskaze. Dopiero w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstalym otrzymali§my decydujace kryterium, ktére pozwala rozr6znié
prawne i1 nieprawne interpretowanie transcendentalnego doswiadczenia Boga
i Jego kategorialnego posrednictwa w historii®

Rahner jednak cofa si¢ do Starego Testamentu, w ktérym dostrzega juz
histori¢ Starego Przymierza jako faz¢ historiozbawcza. Historia Starego Testa-
mentu rozpoczyna si¢ przymierzem z Abrahamem, kontynuowana jest w prze-
kazie prorockim, znajduje swéj punkt Srodkowy w Exodusie i zawarciu na
Synaju przymierza Jahwe z wybranym ludem, aby wreszcie spetni¢ si¢
w wiecznym przymierzu Boga ze wszystkimi narodami zawartym przez
smieré¢ 1 Zmartwychwstanie Chrystusa.

Rahner wyszczegélnia tu dwie fazy/epoki historiozbawcze: prehistori¢
i czas przed Abrahamem oraz Nowe Przymierze zawarte w Chrystusie. Sens
epoki historiozbawczej do Abrahama, ktéra jest ograniczona czasowo i prze-
strzennie, tkwi w tym, ze stanowi ona prehistori¢ ostatecznego Objawienia
Boga w Jezusie Chrystusie9 Prehistoria ta ma funkcj¢ uniwersalna, gdyz jest
przygotowaniem $wiata i ludzi na przyj$cie Odkupiciela. I juz w tym uwi-

por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, t. T. Mieszkowski, Warszawa 1987
(Grudkurs des Glaubens, Freiburg i. Br. 1976), s. 131-132, 144-145 (dalej cyt.: PWW),

" Rahner rozréznia Heilsgeschichte i profane Geschichie, ale jednoczesnie widzi priorytet
tej pierwszej. ..Das Heil ist Gott und seine Gnade und diese ist nicht mit der Geschichte trei-
benden Wirklichkeit identisch™ (Weltgeschichte und Heilsgeschichte, s. 130).

8 PWW, s. 134: Chrystus jest kryterium, ktére pozwala nam odrézni¢ w konkretnej historii
religii, co jest falszywym do§wiadczeniem Boga od tego, co jest poprawng interpretacja. Stad
konieczne jest tu wyjscie od Chrystusa, by radykalnie odrézni¢ kategorialng histori¢ Objawienia
od jej btgdnych wyobrazen.

9 Altes Testament (als heilsgeschichtloiche Periode), w: Herders Theologisches Taschen-
lexikon, t. 1, Freiburg 1972, s. 80.
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dacznia si¢ podstawowe prawo ekonomii Objawienia, ze Bég objawia sie
historycznie w konkretnym okreslonym miejscu i czasie, aby ludzkosci oznaj-
mié uniwersalny sens catosci.

Oznajmienie sensu catosci zaktada wigc otwartos¢ na ostateczne Objawie-
nie. I to jest charakterystyczne dla Starego Testamentu. Ta jego otwarta tym-
czasowoS$¢ nie oznacza, ze tymczasowe jest to, co historyczne, lecz tymczaso-
wo$¢ ta ukazana jest w czynie Boga, ktéry stare przemienia w nowe, a przez
to ukierunkowuje je (caly ten proces przemiany) na ostatecznie nowe w wie-
cznym przymierzu w Chrystusie. Stad Stary Testament nie jest w swej formie
eschatologiczny (ostateczny!). Ta eschatologia przychodzi dopiero wraz z No-
wym Testamentem. W Starym jest wprawdzie zalozone ostateczne samoudzie-
lanie sie Boga, ale ono musi by¢ ujete jeszcze w sposob historyczny 1 osobo-
wy, czyli w Jezusie Chrystusie, a wigc w Nowym Testamencie. Dopiero tu,
w Nowym Testamencie, staje si¢ ono ostateczne i nieodwotalne. Podobnie
i samo Stare Przymierze nie moze by¢ w zwykly sposdb, tj. tylko chrystolo-
gicznie, przez Nowy Testament przeinterpretowane”)

Wida¢ zatem, ze historyczne poSredniczenie transcendentalnego do$wiad-
czenia Boga nie jest zawsze jednoznaczne. Aby t¢ jednoznaczno$¢ osiagnaé,
a tym samym rozpoznaé Objawienie Boga, trzeba dwdch zasadniczych war-
tosci: wydarzen, ktére méwia o danym Objawieniu, 1 noSnikéw Objawienia
(os6b). Zaréwno jedne, jak i drugie weryfikuja wydarzenia historyczne jako
wydarzenia, w ktorych objawia si¢ (samoudziela) Bog. Pierwotnymi no$nika-
mi sg prorocy. Giéwna ich funkcja polega na wyjas$nianiu samoudzielania si¢
Boga i1 na uwiarygodnianiu tego w stowie i czynie. Réwnie wazna funkcja
prorokow jest odrdznienie proroctwa prawdziwego od falszywego. Wreszcie
prorok musi rozpozna¢, ze kategorialna i historyczna strona jego doswiadcze-
nia transcendentalnego jest przez Boga chciana, tzn. Bdg staje sie tu gwaran-
tem poprawnosci Swiadczenia proroka o Jego samoudzielaniu sig.

Rahner uwaza, ze epoka historyczna Nowego Przymierza obejmuje dwa
okresy: czas Jezusa z Nazaretu i Jego Apostotéw, ktéry odréznia sie od po-
apostolskiego czasu KoSciota, oraz okres historiozbawczy, ktéry trwa od
zmartwychwstania Chrystusa, przez Zestanie Ducha Swietego, az po Paruzje.
Pierwszy okres obejmuje histori¢ zycia Jezusa Chrystusa, drugi za$ -
pneumatyczna terazniejszo$é, czas Wywyzszonego Pana w Jego Kosciele.
Zycie Jezusa przedstawia trwaly poczatek Jego Paruzji, poniewaz On jest
obecny w catlym czasie zbawczym w swoim Duchu.

10 Tamze, s. 82-83.
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Wraz z Chrystusem zaczyna sie co$ radykalnie nowego. Ale z drugiej
strony historyczne wystapienie Jezusa stanowi ciagto$é starotestamentalnego
dziatania zbawczego Boga. Ciagtos¢ Starego z Nowym Testamentem wyzna-
cza jakby dwie relacje. Stary odnosi si¢ do Nowego Testamentu jak obietnica
do spetnienia. Nowy za§ w stosunku do Starego Testamentu oznacza czas
eschatologiczny. Wraz z przyjSciem Chrystusa historia przestaje byé otwarta
na jej spetnienie, gdyz znalazla je w Jezusie Chrystusie (to jest ta nowosc).
Dialektyka historyczna migdzy zbawieniem a niezbawieniem zostala wiec
rozstrzygnig¢ta w Jezusie Chrystusie i to na strong uniwersalnej mitosci Boga
i Jego krélowania (czyli na strone zbawienia).

Mamy wigc dwa nieréwne czasowo okresy, ktére wzajemnie si¢ uzupetnia-
ja. Z jednej strony mamy histori¢ Starego Testamentu, ktéra czasowo jest
bardzo dluga w stosunku do historii Jezusa (a wiec historii Nowego Testa-
mentu). Dlugos¢ jednak nie §wiadczy tu o waznosci. O wiele dtuzsza historia
Starego Testamentu (ok. 1500 lat) jest tylko momentem wobec najistotniejsze-
go przygotowania historii na Chrystusa. Biblijna historia Objawienia (starotes-
tamentalna) okazuje si¢ — w obliczu calej historii ludzkosci — tylko krétkim
momentem, ktéry przygotowuje na przyj$cie Chrystusa. Historia ta jest jedno-
cze$nie ostatnim momentem przed Wydarzeniem Chrystusa, ale nie jest przez
to pozbawiona jednosci z tym Wydarzeniem'!

Osoba 1 dzielo Jezusa z Nazaretu sa od strony teologicznej jedynym osia-
galnym historycznym punktem zwrotnym, dzi¢ki ktéremu mozna strukturyzo-
wacé historie §wiatowa. Od tego Wydarzenia Chrystusa historia nabiera sensu,
gdyz przestaje by¢ Slepym pgdem w nieznane, lecz w Chrystusie osiaga swoja
»petnie czasu”, czyli niejako staje si¢ soba. Wedlug Rahnera czlowiek ,,staje
sig¢ soba”, czyli dociera do swojej tajemnicy nie tylko w transcendentalnosci
swojego poczatku, ale takze w swojej historii. Dotychczas, do Chrystusa,
historia ta nie dawala mu peinej szansy odkrycia swojej tajemnicy jako czlo-
wieka. Dopiero pojawienie si¢ Boga-Czlowieka w konkretnej historii wyrazito
w petni cala tajemnice cztowieka. Transcendentalnos$é jego poczatku (pocho-
dzenie od Boga) stata sie teraz uhistoryczniona, na tej ptaszczyznie, na ktore]
zyje on i ktéra si¢ postuguje.

Chrystus nie zaistnial w historii tylko na moment, On na stale w niej
pozostal jako decydujaca norma historyczna. Zyje On nadal przede wszystkim
w swoim Kosciele jako wspdlnocie wierzacych w Niego, w Jego zbawcze

'" PWW, s. 141: Starotestamentalna prehistoria Chrystusa jest dla nas ostatnig i bezposred-
nia prehistoria samego Chrystusa. Potwierdza to jeszcze raz konieczno$¢ wyjscia w rozumieniu
calego Objawienia — od Chrystusa.
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dzieta. Stad wlasciwe Objawienie zostalo zakoriczone wraz z koncem ziem-
skiej historii Jezusa, czyli w Jego Wniebowstapieniu. Objawienie skoriczyto
sie, gdyz bylo ono skierowane na Jezusa Chrystusa. W Nim osiagn¢to swoja
pelnie, a przez to i cata historia — jako historia Objawienia — znalazta swgj
sens. Rahner ujmie t¢ prawde o koncu Objawienia w stowa: ,,nic nowego nie
bedzie juz powiedziane” (tzn. objawione) — chociaz byloby jeszcze wiele do
powiedzenia — gdyz wszystko zostato juz wypowiedziane, wszystko zostato
juz dane w Synu Mitosci, w ktérym Bog i swiat sig z_iednoczy}'2

To, co teraz nastapi i co jest czasem Kosciota, nie ma charakteru pierwot-
nego, konstytutywnego Objawienia, lecz jest jedynie glebszym rozumieniem
juz dokonanego Objawienia. Wywyzszony Pan jest obecny w Kosciele przez
swego Ducha. Stad historia, w ktérej zyjemy, jest ,historig ukazania ostatecz-
nej istoty i celu historii §wiata, ktére zostaly juz objawione w Wydarzeniu
Chrystusa.

II. CHRYSTOCENTRYZM HISTORII

Chrzescijanstwo jest rzeczywisto$cig historyczna. Punkt centralny, a zara-
zem poczatek czasowy i przestrzenny tej rzeczywistosci, odnajdujemy w Oso-
bie Jezusa z Nazaretu, w Jego wydarzeniu zbawczym krzyza 1 pustym grobie
w Jerozolimie'> Osoba i dzieto Jezusa Chrystusa tacza samoudzielanie si¢
Boga czlowiekowi, ktére dokonuje si¢ na ptaszczyzZnie taski w Objawieniu
transcendentalnym, oraz kategorialng samointerpretacj¢ (wyjasnienie) tegoz
Objawienia transcendentalnego w wydarzeniu historycznym.

Dzi¢ki spotkaniu w Jezusie Chrystusie udzielajacego si¢ Boga i zyjacego
w historii czlowieka — Chrystus staje si¢ podstawowa cezura (centrum, pun-
ktem najwyzszym, punktem podziatu) czasu i historii, od ktérej mozna zrozu-
mieé i wyjasnié wszelka historie ante et post Christum natum'® Oznacza
to, ze odtad — od Wydarzenia Chrystusa jako centralnej wielko$ci — ogdlny
sens historit w jej réznorodnosci jest ukierunkowany na Chrystusa. Dopiero
od Jezusa Chrystusa mozna méwié, ze §wiat zostal stworzony przez odwiecz-

'2 Zur Frage der Dogmenentwicklung, w: Schriften, t. 1, s. 60.

BPor, K Rahner, Theologie der Menschwerdung, w: Schriften, t. 1V, s. 140.

' Przypomina to doktadnie takie samo rozumowanie O. Cullmanna, dla ktérego Chrystus
jest wieczng Normg zbawienia, ktéra wyznacza Heilslinie (por. G 6 Z d Z, Teologia historii
cbawienia, s. 160 n., 183 nn.); PWW, s. 140.
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ny Logos i ukierunkowany na odwieczny Logos. Swiat i jego historia zostaty
od samego poczatku zaplanowane dla Wcielenia Logosu'’

Historia wywodzi si¢ z uniwersalnej woli zbawczej Boga. Wola ta wypo-
wiada si¢ w mitosci Boga i daje si¢ poznaé podmiotowi (cztowiekowi), ktéry
jest rozny od Boga, ale stworzony na Jego obraz i podobiefistwo. Jest to
poczatek planowania §wiata w ukierunkowaniu na Chrystusa. Bég w porzadku
stworczym chce ten Swiat i jego histori¢ jako zatozenie dla inkarnacji swego
Syna. Stad Swiat jest w bardzo radykalnym sensie §rodowiskiem, wspétswia-
tem, a nawet przediuzong cielesno$cia wypowiadajacego sie¢ w tym, co niebo-
skie, Logosu. Stworzenie jako calo$¢ jest ,,od samego poczatku ustanowione
jako warunek moznosci, jako adresat samoobjawienia sie Boga na ze-
wnatrz”'® | Tak” Boga dla Chrystusa zawiera takze ,tak” dla §wiata i czlo-
wieka. W ten sposob stworzenie jest zapoczatkowaniem nadprzyrodzonego
zbawienia, ktore w inkarnacji zostato zwyciesko przyjete.

W Chrystusie historia stata si¢ nieodwracalna, gdyz przyjeta od samego
jej poczatku struktur¢ chrystologiczng. W historii objawil si¢ tez — zawsze
w niej zawarty i1 ukryty — dynamiczny sens. Stad ruch stworzenia jako catosci
znajduje swoje wytlumaczenie od samego poczatku w tzw. Punkcie Ome-
ga'” W tym Punkcie Omega Bég bedzie kim$ innym przez to, ze mimo
swojej ontycznej niezmienno$ci przyjmie stworzenie jako radykalnie wlasne
(por. 1 Kor 15, 28). Wtedy Bo6g bedzie widziany nie jako niehistoryczny
Tworca obcej Mu historii, lecz jako Ten, ktéry troszczy si¢ o wtasng histo-
rie'® Widaé to najpetniej w Synu Czlowieczym, w ktérym (przepetnione
taska) samoudzielanie si¢ Boga stalo si¢ momentem historii i1 dzigki temu
statlo si¢ tez w sposdb konkretny skuteczne dla catej historii, czyli odkryto
jej sens i przyniosto zbawienie.

Chrystologiczna struktura historii powoduje, ze indywidualne, historyczne
wydarzenie moze zyska¢ znaczenie uniwersalne. Oczywiscie dotyczy to jedy-
nie Wydarzenia Chrystusa. Jego indywidualne Wydarzenie 1 misterium Jego
zycia, a szczegodlnie misterium Jego Smierci 1 Zmartwychwstania, majq zna-

'S Por. K. R a hner, Weltgeschehen und Heilsgeschichte, s. 134.

' Tenze, Christologie im Rahmen des modernen Selbst- und Weltverstindnisses,
w: Schriften, t. IX, s. 232: ,,Die ganze iibernatiirliche Wirklichkeit in Gnade und Inkarnation
(beides verstanden als gegenseitig sich bedingende Momente der einen Selbstmitteilung Gottes)
erscheint dann nicht mehr als ein nachtriiglicher Zusatz zu einer Welt als Schopfung Gottes”

'7 Jest to zapewne wplyw Teilharda; por. Cz. S. Bartnik, Teilhardowska wizja
dziejéw, Lublin 1975.

'8 K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: Schriften, t. 1. s. 185.
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czenie uniwersalne, poniewaz w Jego Wydarzeniu wyraza si¢ i objawia uni-
wersalna wola zbawcza Boga. Przez to Jezus Chrystus jest universale concre-
tum, gdyz jest uniwersalnym Posrednikiem zbawienia. W Nim staja si¢ kon-
stytutywnie do siebie odniesione uniwersalnos¢ i konkretnos¢. Jest to gtéwna
tres¢ Rahnerowej chrystologii transcendentalnej i kategorialnej. Chrystus jest
celem historii. Przez Wcielenie Logosu zostata bowiem dopetniona wewnetrz-
na dynamika historii, ktéra objawia si¢ w ruchu zbawienia. Ruch ten, wpisany
przez Boga w stworzenie od samego poczatku, osiagnal we Wcieleniu swgj
najwyzszy punkt.

Co oznacza dla historii Wcielenie Boga?lg Dlaczego stato si¢ ono celem
kosmicznej i ludzkiej historii?*’ Punkt wyjscia do odpowiedzi na postawio-
ne pytania widzi Rahner w dogmacie o jednos$ci wszelkiego stworzenia. Cate
stworzenie, mimo swej wielosci i réznorodnosci, stanowi jednos¢. Tkwi ona
w tym, ze cale stworzenie pochodzi od jednego Boga Stwércy. Jednos¢ stwo-
rzenia mozna paradygmatycznie pokazaé¢ na przyktadzie cztowieka. W nim
bowiem dokonuje si¢ podstawowe samoodnalezienie si¢ (Selbstfindung) mate-
rii w duchu przez samotranscendencje, tzn. materia wykracza ponad siebie”!
W strukturach §wiata naturalnego staje si¢ widoczna pewnego rodzaju entele-
cheja (ku celowi). Zaktada ona wewngtrzny rozwdj rzeczy ku idealnej formie;
jest to zdazanie ku doskonatosci, czyli celowe rozwijanie si¢ ku petni sobie
wlasciwej, np. czlowiek dojrzaly jest entelecheja embrionu ludzkiego. Entele-
cheja wyraza si¢ zatem w rozwoju nizszych, materialnych form bytowych,
w wyzsze stopnie duchowego bytu. Cztowiek jako ,,duch” jest bytem, ktéry
»sam siebie sobie daje” (sich-selbst-Gegensein), tzn. zgodnie z zasadg entele-
chei rozwija si¢ ku peini bytu — calo$ci (im Ganzen). Cztowiek — w swoim
zyciowym byciu — jest czgécig otaczajacego go materialnego Swiata. Material-
nos¢ ta jest warunkiem jego komunikacji i tworzenia si¢ osoby w historii®’
Oznacza to, ze cztowiek jest metafizycznie osobg juz od poczatku, a w egzys-
tencji historycznej staje si¢ coraz bardziej doskonalg osoba. Materia ma zatem
swoja dynamike, ktéra ukierunkowana jest na dalszy rozwdj ludzkiego ducha.

' PWW, 5. 175-188; Co znaczy Wcielenie Boga? W drodze” 6(1977), nr 12, s. 17-33:
O teologii Wcielenia, w: Karl Rahner. Pisma wybrane, t. 1, s. 296-315 (tt. Zur Theologie der
Menschwerdung, w: Schriften, t. IV, s. 137-155).

' PWW, 5. 149-162.

‘"K.Rahner Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, w: Schrif-
ten, t. V. s. 186.

2 Tamze, s. 189-190; PWW, s. 153.
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Rahner uwaza, ze kazdy konkretny byt ma swoje immanentne stawanie sie
(immanentes Werden). Stawanie to nalezy pojmowac nie jako ,,stanigcie sie
innym tego samego”, lecz jako ,stanigcie si¢ czyms$ wiecej” (Mehrwerden),
jako zaistnienie ,,wigcej rzeczywisto$ci” (mehr Wirklichkeit); jako ciagte
osiaganie wigkszej petni bytu (griflerer Seinfiille)*

To ,stawanie si¢ czym§ wigcej” (Mehrwerden) Rahner nazywa samoprze-
kraczaniem (Selbstiiberbietung) i samotranscendencja (Selbsttranszendenz)24
Jest to proces, ktory dokonuje si¢ paradoksalnie dzigki osiggnigciu petni przez
byt skonczony, czyli dzigki przejsciu bytu materialnego w byt duchowy.
Materia jakby dochodzi do swojej petni i przekracza siebie, wychodzi poza
siebie. Tak wigc ,,stawanie si¢ czym§ wigcej” bytu materialnego oznacza jego
przej$cie w byt duchowy. Duch jest wyzszy, jest czym$ wiecej niz materia.
Ale to przechodzenie materialnego w duchowe nie moze by¢ ujmowane jako
konstytutywna wtasciwo$¢ bytu materialnego, gdyz woéwczas Wydarzenie
Chrystusa musiatoby przyja¢ charakter koniecznego i odtwarzalnego punktu
celowego ewoluc)i, czyh materia stwarzataby Chrystusa. Dlatego przechodze-
nie to trzeba rozumie¢ jako wiasnos¢ Bytu Absolutnego, czyli przejscie bytu
materialnego w duchowy mozliwe jest dzigki dynamice samego Boga.

Wewnatrz procesu ewolucji, czyli stawania si¢, ktére jest zatozeniem roz-
woju i egzystencji’®, powstaja coraz wyzsze stopnie personalizacji. Wyz-
szo$¢ tych stopni podyktowana jest wzrastajaca wolnoSciag duchowego pod-
miotu. A zatem historia natury nie moze by¢ ujmowana jako historia we
wlasciwym sensie, gdyz ta zaklada to, co nie nalezy do historii natury, a mia-
nowicie — zdolnos¢é osobowej decyzji, ktora jest podeymowana w wolnosci,
oraz $wiadomos$¢ historii i panowanie nad historiag. Historia we wiasciwym
sensie jest zatem historig personalnej wolnosci, a to dane jest dopiero w his-
torii cztowieka jako wolnego i odpowiedzialnego podmiotu. Czlowiek to
istota, ktdra jest odniesiona do uniwersalnej rzeczywistosci stworczej, a wigc
nie tkwi w izolacji, lecz wewnatrz calego bytu. Ale rzeczywisto$¢ ta jako
samotranscendencja kosmosu spelnia si¢ dopiero w cztowieku. Ewolucja
ukierunkowana jest na cztowieka, na kazdego cztowieka, ktéry w wolnym
poznaniu i mito$ci moze by¢ doprowadzony z absolutnego ,bycia w sobie”

23 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 191.

2 Por. P Eicher Dieanthropologische Wende. Karl Rahners philosophischer Weg
vom Wesen des Menschen zur personalen Existenz, Fribourg 1970, s. 379-386.

3 Por. Jesus Christus Wort des Vaters, hrsg. v. Theologisch-Historische Kommission fiir
das Heilige Jahr 2000, Regensburg 1997, s. 29.
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(Bei-sich-Sein), czyli zamknigcia si¢ w sobie, do siebie jako wolnego (als
freier zu sich), czyli ku wtasnej wolnosci.

Kosmos dochodzi zatem do siebie samego (Zu-sich-selber-kommen des
Kosmos) w cztowieku. To dochodzenie do siebie kosmosu tworzy swoisty
historie, ktéra w koricu jest historia samoobjawienia si¢ Boga czlowiekowi.
Prefigura tego jest porzadek stworzenia, a w szczegdlnosci postac absolutnego
Dawcy zbawienia Jezusa Chrystusa. On jest najwyzszym punktem kosmicznej
i personalnej historii. Dlatego jest On owq najwyzsza Historig-Osobg. W Niej
proces absolutnego samoudzielania si¢ Boga Swiatu duchowemu jako catosci
jest nieodwotalny?® Jezus Chrystus jako absolutny Zbawca jest bowiem
podstawa i celem historii. Historia ta zyje jako historia Objawienia samou-
dzielania si¢ Boga ludzkoSci przez wkroczenie w t¢ histori¢ jej celu, tj. przez
Wocielenie Chrystusa. Dlatego tez mozna powiedziec¢, ze historia jest wolna,
przez Boga dang ewolucja w kierunku Chrystusa i Jego przepetnionego taska
wspétswiata. Ta ewolucyjna dynamika historii ku Chrystusowi spowodowana
jest przez Stwoérce. Chodzi tu o rozwdj osobowego, zdolnego pojaé ducha
podmiotu, jakim jest czlowiek. Rozwdj ten to realizacja Wcielenia si¢ Boga
w historig. Wcielenie to jest kresem rozwoju catej historii ku Chrystusowi.
On jest wzorem osobowym i wzorem podmiotowosci duchowej, tzn. znakiem
osobowym cztowieka. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz Jezus Chrystus jest calym
cztowiekiem (petnym cztowiekiem). Byt on wydany $mierci i przez Zmar-
twychwstanie stat si¢ zwycigskim znakiem zbawienia cztowieka. Jest to punkt
wyjsciowy dla wiasciwego zrozumienia Wcielenia i unii hipostatycznej®’

Inkarnacja jest ,,centrum rzeczywistosci, w ktorej my, chrzescijanie, zyje-
my i w ktéra wierzymy”?® W rzeczywistosci tej spotykamy niezmiennego,
wiecznego Boga, ktéry pozwala innemu od Niego sta¢ sie czym$ wigcej
(cztowiek w zjednoczeniu z Bogiem)?® Oznacza to, ze BSg ustanawia cos,
co jest od Niego rézne, i to co§ powstaje jako Jego wlasna rzeczywistos$é;
jest to proces ukazujacy, jak B6g moze staé sie cztowiekiem, ktdry jest rézny
od Niego, 1 jak B6g moze w wewngtrznym zyciu cztowieka wyrazi¢ siebie,

a przy tym nie zagubi¢ swojej absolutnej transcendencji*"

% por.Rahner Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 202.
77 Tamze, s. 203-212; PWW, s. 178-184.

2 PWW, s. 176.

? Tamze, s. 182.

Y pPor. K. Rahner, Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften, t. 1V, s. 148.
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Wcielenie Boga jest najwyzszym mozliwym do pomys§lenia przypadkiem
samodokonania sie¢ ludzkiego bycia podmiotem, czyli samodokonania si¢
cztowieka, poniewaz ukierunkowanie cztowieka na absolutna tajemnice Boga
dochodzi do swego celu wlasnie przez Wcielenie sie¢ Boga. Przez Wcielenie
Bég przyjmuje duchowa kreature, czyli cztowieka, jako Jego wiasna rzeczy-
wisto$§é’! A zatem Rahner rozumie tu cztowieczeristwo jako ,,mozliwos¢
stania si¢ przyjetym” (Moglichkeit des Angenommen-werden-Kénnens), jako
bycie materialem dla mozliwej historii Boga (das Materialsein fiir eine mogli-
che Geschichte Gottes)*?> Moéwiac inaczej, czlowieczeristwo nie jest tu
czym$ uprzednio danym; ono staje si¢, powstaje nowy byt, o ile Logos wy-
zbywa si¢ siebie samego. ,,Ten czlowiek jest doktadnie jako cztowiek samo-
wyrazeniem si¢ Boga w samowyzbyciu siebie tego wta$nie samowyrazenia,
poniewaz Bog wyraza siebie wlasnie wtedy, kiedy wyzbywa sie samego sie-
bie, objawia samego siebie jako mitos$¢, kiedy zakrywa majestat tej mitoSci
i ukazuje si¢ jako codziennos$é ludzka”>?

Ta mozliwos$¢ zjednoczenia i trwatej jednosci cztowieka z Bogiem oraz
otwarto$¢ na to zjednoczenie i jedno$¢, jako potentia oboedientialis (zdolno§¢
stworzenia do postuszeristwa) dla unii hipostatycznej, sag wedtug Rahnera od
poczatku dane ludzkie) naturze. Dlatego tez rozumie on unie hipostatyczng
Chrystusa jako jednorazowe, najwyzsze do pomys$lenia wydarzenie historyczne
ulaskawienia, obdarzenia taska cztowieka (Begnadigung des Menschen), ktéry
w ten sposob si¢ spelnia. Unia hipostatyczna jest wigc ,,utaskawieniem czto-
wieka”, czyli wykazaniem, ze stworzenie w sposob absolutny przynalezy do
Boga Stwoércy. Laska jest od Boga i Bég jest Laska. Tylko On moze w ten
sposéb utaskawié cztowieka, czyli przyjaé albo wziaé go za swego. Unia
hipostatyczna oznacza absolutna przynaleznoS$¢ ludzkiej rzeczywistosci do
Boga** Tak w zyciu Jednego, Jezusa Chrystusa, dokonato si¢ dopetnienie
rzeczywistos$ci historycznej, a wigc samotranscendencja kosmosu i czlowieka
oraz samoudzielanie sie¢ Boga i Jego uniwersalnej woli zbawczej (por. 1 Kor
15, 28: Boég stat si¢ wszystkim we wszystkim, nie tylko we wszystkich, ale
1 w catym kosmosie).

3 Tamze, s. 141: ,Gott nimmt eine menschliche Natur als die seine an”

Y M. Brauer, Theologie im Horizont der Geschichte. Fortgang und Schwerpunkte
geschichtstheologischen Denkens in der Theologie des 20. Jahrhunderts und weitfiihrende
Perspektiven einer geschichtstheologischen Systematik, Frankfurt a. M. 1994, s. 128.

33 PWW, s. 184,

¥ R ahner Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 212,
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[I1. STRUKTURA CZASU HISTORII

Punktem wyjscia Rahnerowych rozwazan o czasie jest dogmat o stworze-
niu §wiata w czasie: ,,cata Tréjca jest jednym wszystkich rzeczy poczatkiem,
Stwérca wszystkiego. To Bég od poczatku czasu stworzyl z nicosci jeden
i drugi rodzaj stworzef, tj. istoty duchowe i materialne: aniotow 1 ten Swiat,
a na koniec nature ludzka taczacq te dwa $wiaty, ztozona z duszy i ciata”®
Prawde te potwierdzil Sobér Watykanski I: ,,od poczatku czasu utworzyt
(B4g) jednakowo z nicosci i jeden, i drugi rodzaj stworzen: istoty duchowe
i materialne”?®

Rahner wyréznia dwa wymiary czasu: $wiecko-naturalny (profan-naturale)
i fizykalny oraz historiozbawczy. Pierwszy z nich jest czasem ,,zewnetrznym”
(duPBere Zeit). Jest on obiektywny i kosmocentryczny, gdyz dotyczy konkret-
nego Swiata. Jest to po prostu nastgpstwo czasowoSci w jej trwaniu, czyli
nastgpowanie po sobie czego$ wcze$niejszego 1 — odpowiednio do tego -~
czego$§ poOzniejszego. Nastepstwo to jest realnie przezywane jako: przeszie
(Gewesene), terazniejsze (Jetzt) i przyszle (Ausstindige). Takie rozumienie
czasu odznacza si¢ faktorem czysto fizycznym. Jest nim ilo$ciowa i jednorod-
na ciagto$¢ nieokreslonej przestrzeni czasu, np. godziny, w ktorej powraca si¢
do tego samego, cyklicznego, poczatku. Ten czas zewngtrzny, naturalny bieg
i nastgpowanie po sobie tych samych odcinkéw, jest zalozeniem tzw. czasu
historiozbawczego.

Czas historiozbawczy za$ przedstawia teologiczny wymiar czasu 1 oznacza
czas wewngtrzny, antropocentryczny, jakosciowy 1 ukierunkowany na wyda-
rzenie (Ereigniszeit). Nie ma w nim zbgdnego powtarzania czy nastgpstwa
tego samego. Dla Rahnera czas jest przede wszystkim pytaniem o czlowieka.
I tu pojawia si¢ pewnego rodzaju problem rozumienia cztowieka. W rozumie-
niu klasycznym czlowiek jest zoon logikon, animal rationale, tzn. zwierzg-
ciem rozumnym, a wedlug Rahnera, za Heideggerem i Heglem, cztowiek jest
zoon eleutheron, tzn. zwierzgciem wolnym. Czlowiek jest zatem podmiotem
wolnosSci.

Rahner interpretuje czas w horyzoncie teologii historii. £aczy ona w sobie
dwa wymiary: stwérczy, w sensie stworzenia §wiata, 1 antropologiczny. Teo-
logia historii taczy zatem przez pryzmat czasu dwie wielkos$ci: §wiat i czlo-
wieka. Swiat jest tutaj jakby podtozem dla rozwoju cztowieka, czas za§ jest

35 IV Sobér Lateraiski z 1215 roku; DH 800.
3 Sobér Watykariski I z 1870 roku; DH 3002.
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horyzontem dla tego rozwoju, gdyz cztowiek — w swoim historycznym byciu
podmiotem — nie jest gotowy, on musi si¢ dopiero sta¢ tym, kim ma by¢ (er
muf3 erst noch werden, was er zu sein hat). | w tym wtasnie przejawia si¢
wolnos¢ cztowieka, ktdra jest okreslona jako historyczno-czasowa wolno$é.
Historycznos$¢ i czasowo$¢ oznacza tu pewne ukierunkowanie na ostatecznosé.
Nie s3 one wieczne, maja swoje granice i swéj kres. I wtadnie z ta ostatecz-
no$cia zwigzana jest tez wolno$é, ktéra dotyczy przyzwolenia na osiagniecie
w niej Boga, czyli dotyczy decyzji, ktéra pozwala cztowiekowi p6js$é za
wskazaniem Boga, aby wejsé w Jego zycie, a wiec ,staé sie bogiem”?’

Czlowiek musi zatem przekona¢ si¢ (i w tym przejawia sie jego wolnosc),
ze jego czas ma jednoznacznie ukierunkowany sens, ktéry tkwi w dojsciu do
Boga. Stad nie ma odwrotu, gdyz jego byt ma swéj czasowy poczatek i cza-
sowy koniec. Wykluczona jest wigc zardwno czasowa preegzystencja, jak
1 nieokreSlona bezczasowa ciaglo$é historii. Finalem jej jest jedynie Bdg.

Czas jest — wedtug Rahnera — modalnoscia stawania sie (Werden) i wzros-
tu (Wachsens) historycznej wolnos$ci cztowieka. Wolno§¢ ta widoczna jest
w tym, ze czlowiek przez nia si¢ spetnia, gdyz musi si¢ zdecydowaé na wy-
bor jednej z wielu mozliwosci. Cztowiek egzystuje w swoim spelnianiu sig,
w ktérym wolno$¢ odgrywa gtéwng role. Kazda czasowa faza jego ruchu ku
przysztosci zalezy od dotychczasowej decyzji wolnosci, czyli jeden moment
wolnosci zaktada nastepny.

Rahner prezentuje zatem dynamiczne rozumienie czasu. Widac je wyraZnie
w kwestii wiecznosci 1 czasowos$ci Boga. Oczywisdcie chodzi tu o uczasowie-
nie wiecznos$ci w Jezusie Chrystusie. Dopiero wtedy mozna méwié o czaso-
wosci wiecznego Boga. Dogmatyka katolicka ukazuje t¢ problematyke, mo-
wigc o wlasciwosciach istoty Boga. Mozna je wydoby¢ na Swiatto dzienne
jedynie przez negacje¢ specyficznie stwérczych wtasciwos$ci. Rahner prébuje
dojs¢ do tych wtasciwosci od strony czasu ludzkiego, ktéry ma swoja podsta-
we w wolnym samoudzielaniu si¢ Boga cztowiekowi w historii. Bég udziela
si¢ cztowiekowi w czasie. | dopiero w tym samoudzielaniu si¢ Boga cztowiek
do$wiadcza swojej czasowosci. Czas jest wtedy sposobem (modus), w ktdrym
cztowiek uczestniczy w Bozej wiecznosci. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz sam
Bdég wchodzi przez swoje Objawienie w czas, a nie ze cztowiek stwarza czas,
w ktérym mogiby doswiadczyé Boga. To Bég jest Stwérca czasu, stworzyt
go w momencie stworzenia $wiata. Odtad historia tego Swiata wybija swoj
czas, ktéry nie jest jej wltasnym, gdyz i sam $wiat nie jest wlasnoscig jego

Y K. Rahner, Theologische Bemerkungen zum Zeitbegriff, w: Schriften, t. 1X,
s. 313-315.
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samego, lecz Boga, ktéry go stworzyl po to, aby sie w nim objawié cztowie-
kowi i tym samym - przez ten $wiat (histori¢) — doprowadzi¢ cztowieka do
jego pierwotnego przeznaczenia. I w tym sensie Bég partycypuje w czasie
ludzkim, choé z istoty do niego nie nalezy, gdyz jest jako Stworca czasu
ponad nim samym.

Trzeba tu wyraZnie powiedzie¢, ze Rahner wcale nie dazy do tego, zeby
Boga niejako zwiazaé¢ czasem. Sam B6g moze staC si¢ kim$ innym i moze
tez np. wcielié¢ sie¢ w czas i w histori¢, czyli moze przyjac ten czas jako Jego
wlasne okreSlenie (gdyz dopiero w czasie — Wcielenie — mozemy Go poz-
nac). Rahner ujmuje to w nastgpujacy sposéb: ,,czasowe stawanie si¢ nie jest
znakiem rozpoznawczym tylko tego, co jest r6zne od Boga (bo Bdg jest staty
i nie staje si¢), ale jest tez znakiem tego, co jest znakiem Boga™® Chodzi
tu zapewne o inkarnacje¢ Bozego Logosu, przez ktdra czas historii (Geschich-
tszeit) stal sig czasem zbawienia (Heilszeit), czyli stat si¢ ruchem dialogu
i komunikacji wolnego cztowieka z Bogiem jako Laska, ktéry objawit sig tez
w wolny sposéb (taska oznacza tu wolno$¢ 1 mitos¢ Boga). Tak wigc Bog
przyjal na stale w Jezusie Chrystusie, jako ,,pelni czasu”, czas historii za
swdj, gdyz w tym czasie historii objawitl si¢ On historycznie i adekwatnie do
czlowieka tez si¢ wypowiedzial*®

Wedtug Rahnera czas historii (czyli sama historia) mialby sens nawet
wtedy, gdyby zbawcza Smier¢ Chrystusa nie znosita niezbawienia w §wiecie,
a wiec gdyby historia pozostawala miejscem absurdu, $§mierci i cierpienia az
po eschatologiczne przyjscie Krélestwa Bozego?® Oznacza to, ze historia
rozgrywa si¢ miedzy napigciem ,,juz” i ,,jeszcze nie”, tzn. zbawienie ,,juz” si¢
ukazalo w historii, ktéra odtad (od zbawczej $mierci Chrystusa) stoi pod
prawem zbawienia Chrystusa. Ale Chrystus, przynoszac zbawienie, przyszed?
w spos6b ukryty (tj. pokorny, a nie tryumfalny, jak bedzie to przy powtér-
nym przyjsciu), dlatego historia jest jeszcze w drodze do eschatologicznego
celu, ktdry wyznacza Paruzja. Stad tez historia ma eschatologiczny charakter,
a to z kolei sprawia, ze jest ona zrozumiata dopiero od przysztosci, czyli od
jej celu®!

8 Tamze, s. 321.
¥ Tamze, s. 303.
40 Por. Warum lift Gotr uns leiden?, w: Schriften, t. XIV, s. 450-466.

4! Bog jest absolutna przyszioscia cziowieka, On jest Zrédtem dynamizmu historii czlowie-
ka i przede wszystkim jego celem. W historii §wiatowej dokonuje si¢ wydarzenie samoudziela-
nia si¢ Boga stworzeniom, czyli cztowiekowi (por. PWW, s. 360); K. R a h n e r, Die Frage
nach der Zukunft, w: Schriften. t. IX, s. 526 nn.
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Tak rozumiana historia musi mieé odniesienie do cztowieka, ktéry jest
ujmowany jako egzystujacy w swojej teraZniejszosci, ale zawsze w odnie-
sieniu do przysztosci*? Oznacza to, ze cztowiek dojdzie do siebie samego
tylko wtedy, gdy bedzie rozumiat siebie jako konkretny byt dazacy do abso-
lutnej, eschatologicznej, Bozej przysztosci zbawczej. Rodzi sie tu pytanie
o miejsce wolnosci cztowieka. Wydaje si¢, ze — wedtug Rahnera — wolnos¢
polega na tym, Zze czlowiek moze wybraé przyszio§¢ albo dobra, albo zla.

Czlowiek posiada swoja teraZniejszo$¢ tylko wtedy, gdy przyjmuje ja jako
»otwarcie na przyszto§¢” (Erdffnung von Zukunft), czyli gdy swoja terazniej-
szoS¢ rozumie od strony przyszios$ci. Chodzi o to, ze czlowiek, jako egzystu-
jacy w konkretnej historycznej teraZniejszosci, realizuje siebie w obliczu
przysztego eschatonu. Wtedy historyczna terazniejszos¢ jest juz teraz (obec-
nie) ukryta obecnoscig ostatecznej przysztosci. Przysztos¢ ta bedzie rozumiana
jako zbawienie tylko wtedy, gdy zostanie przyjeta jako Bozy czyn, ktéry nie
da si¢ czasowo okresli¢, a jedynie czasowo przyjaé. Oznacza to zatem, Ze
cztowiek 1 historia nie sg zadnym dodatkiem do teologii historii, lecz ze
teologia historii jest ze swej istoty eschatologiczna.

Jezus Chrystus jest nie tylko centrum wiary chrze$cijaniskiej, ale takze
centrum wszelkiej historii. Tez¢ t¢ wyklada Rahner odwotujac si¢ do jednosci
historii, ktéra widzi w uniwersalnej woli zbawcze] Boga. Ta wola zbawcza
staje si¢ rzeczywistoscig 1 dokonuje nie gdzie indziej, jak wiasnie w historii,
czyli w historycznym procesie stawania si¢. Ta rzeczywistos¢ zbawcza nadaje
procesowi historii jego wtasng tozsamos¢ 1 ciggtosé, gdyz wola zbawcza Boga
obejmuje wszystkich ludzi. Dokonuje si¢ ona w wydarzeniach, ktérych w his-
torii mozna doswiadczy¢ jako wolny, osobowy czyn Boga; czyn ten w Jezusie
Chrystusie stal si¢ ostateczny i nieodwracalny. Przez Wydarzenie Chrystusa
zostal zniesiony podzial na histori¢ sakralng 1 Swiecka. Dlatego cala historia
stala si¢ miejscem zbawczego dziatania Boga i Jego Objawienia; historia ta
zostata we Wcieleniu na state przyjeta przez Boga.

Rahner rozumie tez historie jako proces ewolucyjnego ,,dojscia do siebie
samego” (zu-sich-selber-kommen) kosmosu; dazenie to dokonuje si¢ w ducho-
wym podmiocie, czyli dzigki cztowiekowi. Proces ten opiera si¢ na Bogu,
ktéry sam w sobie jest niezmienny, ale zmienia si¢ w innym. Stad proces ten
jest istotnie wydarzeniem samoudzielania si¢ Boga w porzadku natury i taski.

T PWW, s. 348.
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Wiasnie to samoudzielanie si¢ Boga stanowi Jego ,,zmienianie si¢ w innym’;
samoudzielanie si¢ Boga kulminuje w Osobie absolutnego Zbawcy — Jezusa
Chrystusa. Oznacza to, ze ewolucja materialna konkretnego bytu ma swogj cel
wtasnie w czlowieku. Historia cztowieka za$ speinia sie w historycznej samo-
interpretacji Boga w Jezusie Chrystusie.

Dochodzimy do centralnej tezy Rahnerowej teologii historii — ze Jezus
Chrystus jest universale concretum® Przez to pojecie rozumiane jest histo-
ryczne samoudzielanie si¢ uniwersalnego 1 absolutnego Boga w konkretne;)
postaci 1 historii Jezusa z Nazaretu. Rahner prébuje wyjasni¢ obydwa cztony:
universale i concretum w ich wzajemnej przynalezno$ci, czyli wyjasnié histo-
ri¢ i ludzka historyczno$¢ (concretum) w horyzoncie konkretnej uniwersalnos-
ci Chrystusa (universale). Wcielenie Stowa jest jak najbardziej konkretem, ale
jednocze$nie ma ono wymiar uniwersalny i wszystko w sobie rekapitulyje.

Punktem wyjScia teologiczno-historycznego myslenia Rahnera jest ontolo-
giczna analiza struktury transcendentalnej cztowieka jako podmiotu historii.
Cztowiek jest definiowany jako istota, ktéra w sposéb konieczny - jako
stuchacz Stowa Bozego — jest w relacji do Boga, czyli musi czekaé na doko-
nujace si¢ w historii samoobjawienie si¢ Boga. I dopiero poprzez Boga czlo-
wiek jest w ogdle zrozumiaty. Historia jest tez w koniecznej relacji do trans-
cendentalnosci czlowieka, gdyz jest ona zrozumiata dopiero od strony czlo-
wieka jako podmiotu historii**

CHRISTUS ALS ZENTRUM DER GESCHICHTE

Zusammenfassung

Jesus Christus ist nicht nur das Zentrum des christlichen Glaubens, sondern auch das
Zentrum der ganzen Geschichte. Diese These griindet K Rahner auf die Einheit der Geschichte.
die er in der Perspektive des universalen Heilswillen Gottes sieht. Der Heilswille Gottes wird
die Wirklichkeit und vollendet sich eben in der Geschichte, im geschichtlichen Werdeprozess.
Die Wirklichkeit des Heils verleiht dem Prozess der Geschichte ihre eigene Identitit und
Kontinuitit, weil der Heilswille Gottes alle Menschen betrifft. Dieser Heilswille vollzieht sich

*} Takze Pannenberg ukazuje Jezusa Chrystusa jako wuniversale concretum; por.
K. G 6 2dz, Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenberg, Regensburg
1988, s. 245. Systematyczny rozwdj tego terminu: G. L. M ii | I e v, Karholische Dogmatik.
Freiburg 1995, s. 372 nn.

“ Brauer, Theologie im Horizont der Geschichte, s. 133.
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in den Ereignissen, die man in der Geschichte als eine freie und personale Tat Gottes erfahren
kann. Diese Tat Gottes wurde in Jesus Christus endgiiltig und unwiderruflich. Dank dem
Christusereignis wurde die Teilung der Geschichte in sacrum und profanum aufgehoben.
Deshalb ist die ganze Geschichte ein Ort des heilenden Handelns Gottes und seiner Offen-
barung. Die Geschichte wurde von Gott in der Inkarnation fiir immer angenommen.

Zusammengefasst von Krzysztof GoZdZ

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, centrum historii, historia zbawienia, chrysto-
centryzm historii, Wcielenie, samotranscendencja, czas historii, czas zbawczy,
universale concretum.

Schliisselbegriffe: Jesus Christus, Zentrum der Geschichte, Heilsgeschichte, Christo-
zentrismus der Geschichte, Menschwerdung Gottes, Selbsttranszendenz, Geschichts-
zeit, Heilszeit, Universale Concretum.

Key words: Jesus Christ, centre of history, history of Salvation, Christocentrism of
history, Incarnation, selftranscendention, time of history, Salvation’s time, uni-
versale concretum.



