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DUCH SWIETY A RODZINA BOZA W SWIECIE
W INTERPRETACJI BENEDYKTA XVI

Na temat eklezjologii obecnego Papieza wypowiedzialem si¢ juz szerzej
w czterech artykutach! Oméwitem jej idee przewodnie, mocne od samego
poczatku eucharystyczne zorientowanie, rozwdj wokét kategorii communio
i watki pneumatologiczne’ Tym razem zamierzam si¢ pochyli¢ nad mysla
eklezjologiczna Benedykta XVI w encyklice Deus Caritas est’, a zwtaszcza
nad jego wypowiedziami okreslajacymi role Ducha Swigtego w urzeczywist-
nianiu Kosciota jako ,,rodziny Bozej w swiecie” (DCE 25; por. 19, 32). Roz-
poczn¢ od osadzenia niniejszych kwestii w ramach papieskiej wizji KoSciota
jako komunii.
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""A.C z aj a, Koscidt jako eucharystyczna komunia. Koncepcja Jézefa Kardynata Ratzin-
gera, w: Ineffabile Eucharistiae Donum, red. T. Dola, Opole 1997, s. 57-70; t e n z e, Kos-
ciét jako komunia w Duchu Swietym. Koncepcja Jozefa Kardynala Ratzingera, w: Ratio et
revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicznych, red. J. Cichoni, Opole 1998, s. 351-368;
ten ze, Logos-sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, w: Communio w chrzesci-
Jariskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 349-370;t e n z ¢,
Josepha Rarzingera elementarz nauki o Kosciele, w: Wokdt osoby i mysli Benedykta XVI, red.
K. Glombik, Opole 2006, s. 45-55.

2 Watki pneumatologiczne eklezjologii Ratzingera byly tez przedmiotem moich analiz
w rozprawie habilitacyjnej: A. C z a j a, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna
interpretacja KoSciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003.

3 Dalej jako: DCE.
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I. ZASADNICZE ELEMENTY
PAPIESKIEJ INTERPRETACIJI KOSCIOLA JAKO KOMUNI

Wkiadu Benedykta XVI w posoborowy rozwéj eklezjologii communio nie
mozna ograniczaé do wypracowania i promulgacji dokumentu Kongregacji
Nauki Wiary Communionis notio (1992). Rozwijana przez miodego Ratzinge-
ra idea chrzescijariskiego braterstwa, $ciste wigzanie Kosciota z Eucharystig,
okreslenie natury lokalnej wspélnoty Kosciota znalazty swe odzwierciedlenie
w dokumentach Soboru, zwtaszcza w Lumen gentium (por. KK 3, 7, 11).
Tymi elementami swej refleksji miody soborowy ekspert przyczynit sie do
tego, ze wczesnochrzedcijaiska idea communio stata si¢ centralna i podsta-
wowa w dokumentach Soboru® Tuz przed II Nadzwyczajnym Zgromadze-
niem Generalnym Synodu Biskupéw w Rzymie, w 1985 roku, kardynat
Ratzinger apelowal o promocj¢ eklezjologii communio, celem zaradzenia
zbyt socjologicznym interpretacjom Kosciota po Soborze Watykanskim II,
natomiast w trakcie Synodu tlumaczyl, ze Kosciét nie moze siebie postrze-
gaé jako struktury, organizacji. W wyktadzie w Foggi (21.10.1985) podkres-
lil, ze ,,eklezjologia communio stala si¢ rzeczywistym sercem nauki Kosciota
Soboru Watykanskiego II. [...] nikt nie moze sam sobie stworzy¢é Kosciota.
[...] Do Kosciota przynalezy istotowo element «otrzymywania», tak jak wiara
wyplywa ze stuchania [...]. Kodciél nie jest aparatem, zwykla instytucja, ani
tym bardziej jednym z bytow socjologicznych; jest osobg” Przy okazji zgro-
madzenia kolegium kardynalskiego odbywajacego si¢ w przeddzien zgroma-
dzenia biskupéw wyjasnial: ,,Kosciét nie jest monarchia papieska na wzér
monarchii §wieckiej, w ktorej wola kréla jest najwyzszym prawem i cata
wladza pochodzi jedynie od niego. Przeciwnie, Kos$ciét jest Ciatem orga-
nicznie ozywianym przez Ducha Chrystusa. [...] stowo communio wtasciwie
opisuje istote Kosciota™

W swej refleksji na temat Kosciota jako komunii Ratzinger wiele uwagi
poswigca wlasciwemu rozumieniu samego pojecia communio (w Wulgacie -

* Thomas Weiler komentujac ten etap refleksji Ratzingera pisze: ,Ja, fiir Ratzinger hat das
Volk Gottes seine eigentliche Wesensart darin, sakramentale Leib-Christi-Gemeinschaft, das
ist corpus Christi zu sein™ Volk Gottes — Leib Christi. Die Ekklesiologie Joseph Ratzingers
und ihr Einflu auf das Zweite Vatikanische Konzil, Mainz 1997, s. 67

3 Cyt. za: A. Tornielli, Rarzinger strainik wiary, przet. B. Tomaszek, Krakdéw
2005. s. 93 n.
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communicatio), ktére moze oznacza¢ zaro0wno ,Eucharysti¢”, jak i ,,Kos-
ciét® Istotne wnioski wyprowadza z analizy rozumienia terminu koinonia
w §wiecie greckim, z jego uzycia w tekstach §w. Lukasza (Lk 5, 10; Dz 2,
42) 1 Sw. Pawtla (Ga 2, 9 n.) oraz z analizy stosowania jego hebrajskiego
odpowiednika chaburah w judaizmie migdzytestamentalnym. Jego zdaniem
rozmaite plaszczyzny biblijnej communio christiana (zwiazanie z ,nauka
apostolska” 1 ,Jamaniem chleba”; wymiar instytucjonalny i duchowy), osta-
tecznie ,,sprowadzaja si¢ do jednej i tej samej, a mianowicie do wspdlnoty
z wcielonym Stowem Bozym, ktore przez swa $mier¢ daje nam udziat w swo-
im zyciu, a przez to chce nas prowadzi¢ do stuzenia sobie nawzajem, do
widzialnej i przezywanej wspélnoty””’

Papiez méwi o ,,stowarzyszeniu malej todzi KoSciota”, ktérego jednos¢
wyrasta z Chrystusowego samoudzielenia si¢. ,,Jeste§my t6édka Piotrowa i po-
wolanymi przez Pana; jesteSmy towarzyszami Piotra, ale nie jesteSmy sto-
warzyszeniem Piotra, lecz communio samego Pana, ktory obdarza nas tym,
czego sami nie potrafiliby§my posiasé”® Stwierdza tez na innym miejscu,
analizujac hebrajskie chaburah oznaczajace grupe przynajmniej dziesigciu
os6b na uczcie paschalnej, ze eklezjalna komunia jest wspdlnotg Jezusowe]
Paschy, a jej specyfika w tym, ze nie oznacza tylko wspdélnego positku z Je-
zusem, lecz udziat w Jego zyciu udostgpnionym wszystkim w momencie
$mierci i zmartwychwstania’

Wilasng interpretacje Kosciota jako komunii Ratzinger wyraZnie rozwija
wokot trzech zasad: pierwszenstwa komunii z Bogiem, doskonale zrealizowa-
nej w Chrystusie, postrzeganej jako Zrédlo i warunek komunii migdzy ludzmi,
pierwszeristwa Boskiej dynamiki obdarowywania Duchem Swietym i wszelki-
mi darami w Duchu, przed mozliwg w Duchu ludzka dynamika przyjmowania
Bozych daréw oraz uprzednio$ci (ontycznej i czasowej) Ko$ciota powszechne-
go (mniej wyraZnie biskupiego kolegium) w stosunku do KoSciotow lokal-
nych. Korzeni takiego postrzegania koscielnej komunii mozna si¢ doszukaé
w jego trynitologii, ktdra rozwija opierajac si¢ na relacyjnej koncepcji osoby.
Relacje w Bogu uznaje za réwnie pierwotne, co Boska substancja, ale rowno-
czesno$¢ jednosci i troistosSci w Bogu poddaje wyraznie dominacji ogarniaja-

SPor.J.,Ratzin g e r, Communio. Eucharystia — wspdlnota — postanie, w: t e n z e,
Pielgrzymujqca wspélnota wiary. Kosciét jako komunia, red. S. O. Horn, V Pfniir, przel.
W Szymona, Krakéw 2003, s. 56-74.

7 Tamze, s. 62.
8 Tamze, s. 64.
% Por. tamze, s. 65.
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cej wszystko substancji'® W eklezjologii rzecz przedstawia si¢ nastgpujaco:

u podstaw jest zasada pierwszeristwa komunii z Bogiem, doskonale zrealizo-
wanej w Chrystusie, postrzeganej jako Zrédlo i warunek komunii mig¢dzy
ludZmi. Papiez wyjasnia znaczaco: ,,Kosciét powstat i realizuje sie przez to,
ze Pan komunikuje si¢ z ludZmi, ze wchodzi z nimi w komuni¢ 1 w ten spo-
s6b doprowadza ich do komunii miedzy soba. Kosciét jest komunikowaniem
si¢ Pana z nami, ktére stwarza od razu prawdziwe komunikowanie si¢ ludzi
miedzy soba”!' ,,Wspélnota z Bogiem powstaje za posrednictwem wspdlno-
ty Boga z ludZmi, ktéra reprezentuje Chrystus w samej swej Osobie. Spotka-
nie z Chrystusem tworzy wspdlnote z nim samym, a przez to rowniez z Oj-
cem w Duchu Swietym; w tej wspélnocie jednocza sie ludzie wzajemnie ze
soba”!? Dlatego wnioskuje, kiedy méwi si¢ o komunii Kosciola, trzeba
mie¢ na uwadze ,,dynamiczny proces horyzontalnego i wertykalnego zjedno-
czenia. Jest to wertykalne zjednoczenie cztowieka z trynitarng mitoscig Boga,
a wiec integracja czlowieka w sobie samym 1 z samym sobg. Ale poniewaz
prowadzi czlowieka tam, gdzie zmierza cala grawitacja ludzkiej natury, staje
si¢ tym samym zjednoczeniem horyzontalnym: przyjmujac za punkt wyjscia
napgdowg sil¢ zjednoczenia wertykalnego, mozna osiggnac¢ zjednoczenie hory-
zontalne, zjednoczenie rozdartego rodzaju ludzkiego™"?

W interpretacji communio sanctorum Ratzinger stosuje zasad¢ pierwszen-
stwa Boskiej dynamiki obdarowywania przed ludzka dynamika przyymowania
Bozych daréw. Wyjasnia, ze w urzeczywistnianiu si¢ koscielnej komunii ,,na
pierwszym planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy, ktéry cztowieka
zwraca ku nowemu istnieniu, ktérego sam sobie da¢ nie moze, ku wspdlnocie,
ktéra moze jedynie przyjaé”'* Bég obdarowujac, stwarza komunie przyjmu-

1" Wedtug Ratzingera uzasadnienie jest proste: Oséb jako czystych relacji. ktére nie majq
niczego wlasnego, nie da si¢ pomysleé¢ poza substancja; nie moga tez same z siebie dziataé.
Oznacza to, ze zasady wszelkiej aktywnosci Boga moze by¢ tylko niezréznicowana Boska
natura. Por. ten z e, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wiodkowa, Krakéw 1994,
s. 166-173.

""J.Ratzinger, Gemeinde aus der Eucharistie, w: t e n 2 e, Vom Wiederauffinden
der Mitte. Grundorientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, hrsg. von Schiilerkreis, Freiburg
1997, s. 35.

2T en ze, Eklezjologia Konstvtucji ., Lumen gentium’
wiary, s. 117,

T en ze, Koscidt wspdlnotq, przet. W Zycinski, Lublin 1993, s. 50.

w: Pielgrzymujqca wspélnota

4 Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 281. Ratzinger wiacza tu w tok rozumowania sSWojq
zasadg pierwszeiistwa przyjmowania przed dziataniem (Primat des Empfangens), w mysl ktére;
cztowiek staje si¢ najbardziej soba nie przez to, co czyni, lecz przez to. co otrzymuje. Por.
ten ze, Einfilhrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubens-
bekenntnis, Miinchen 1968, s. 217-220.
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jacych. Czyni to w ten sposob, ze obdarowuje Duchem i daje w Duchu;
w Nim komunia Ko$ciota znajduje i z Niego czerpie wszelkie zyciodajne
srodki'> Dzieki samoudzielaniu si¢ Ducha zyje i rozwija si¢ w przestrzeni
wiary poprzez przyjmowanie slowa Bozego i §wigtych sakramentéw, trwa
w tych lokalnych Ko§ciotach, ktére przyjmuja eklezjalno$é ze wspdlnoty
Kosciota przenikajacego dzieje, a jej urzegdowymi stugami sa tylko ci, ktorzy
swoja misj¢ przyjmuja na drodze sukcesji z kolegium apostolskiego.

Z takiego postrzegania communio sanctorum Papiez wyprowadza wniosek,
ze ,,Koscidl najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi,
tylko w tych, ktérzy po prostu wierzg 1 w nim przyjmuja dar wiary, ktéry
staje si¢ dla nich zyciem”'® Nie jest zbudowany z tego, co my robimy, ale
z tego, co nam wszystkim jest darowane; o jego zywotnos$ci decyduje bardziej
contemplatio, anizeli ludzkie actio. ,,[...] struktury pozostajg rzeczami drugo-
rzegdnymi [...] 1 gdy bedzie ewentualnie taka potrzeba, musza zniknaé, aby nie
przerodzily si¢, by tak rzec, w Kosciét. [...] Jedynym elementem instytucjo-
nalnym koniecznym dla KoS$ciota jest ten dany mu przez Pana: struktura
sakramentalna ludu Bozego zesrodkowana na Eucharystii”'’

Wskutek polemiki z kardynatem Walterem Kasperem odnosnie do rozu-
mienia communio Ecclesiarum, najbardziej znana jest Ratzingerowa zasada
uprzednio$ci (ontycznej 1 czasowej) KoSciola powszechnego. Papiez uwaza,
ze ,,wykluczyé nalezy opinig, wedtug ktérej w Jerozolimie powstat najpierw
pierwszy Kosciét lokalny, a po nim nastepne, ktore z biegiem czasu jedno-
czyty si¢ w Kosciél powszechny. Sytuacja wygladata odwrotnie: najpierw
powstat jedyny Kosciél powszechny, bo méwiacy wszystkimi jezykami —
ecclesia universalis — rodzacy nast¢pnie kolejne Koscioty lokalne, ale zawsze
bedace aktualizacja tego samego 1 jedynego Kosciota”'® Ta opinia nie pod-
waza wzajemnej zaleznosci Kosciota powszechnego 1 kazdego Kosciota lokal-
nego. Jest wyraZznie zwolennikiem mdéwienia o wzajemnym przenikaniu sig¢
Kosciota powszechnego i Kosciotéw partykularnych'®

IS Die Bewegung des Schenkens ist die spezifisch heilig-geistliche Bewegung” J. R a-
tzinger, DerHeilige Geist als communio. Zum Verhéiltnis von Pneumatologic und Spiri-
tualiriit bei Augustinus, w: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, hrsg. von C. Heit-
mann, H. Miihlen, Hamburg 1974, s. 230.

' Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 288.

"Cyt.za: Tornielli, dz cyt,s. 124 n.

18 Kosciot wspdlnotq, s. 29.

19 Por. Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupéw, Conc 1-2(1965/1966).
s. 55. Analogicznie Ratzinger méwi o perychorezie uprzednio danego ,.my™ koScielnego urzedu
i jego kazdorazowego .ja" Por. tamze, s. 60 n.
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Papieska teza o ontycznej i czasowej uprzednio$ci Ko$ciota powszechnego
dotyczy przede wszystkim genezy, a nie funkcjonowania communio Ecclesia-
rum. Ontyczna uprzednio$§¢ Kosciota uniwersalnego wynika — wedtug Ratzin-
gera — z patrystycznego nauczania o preegzystencji Kosciota®® Wewnetrzny
poczatek Kosciota w czasie wiaze Papiez z mocg i dziataniem Ducha Swiete-
go. W relacji §w. Lukasza o dniu Pigédziesiatnicy ,,absolutnym poczatkiem
nie jest pierwsza gmina jerozolimska, lecz fakt, ze w Dwunastu stary lzrael,
ktéry jest jeden jedyny, staje si¢ nowym lzraelem 1 ze ten jeden jedyny Izrael
Boga, dzieki cudowi jezykéw ukazuje si¢ — zanim jeszcze doszto do powsta-
nia jerozolimskiego Kosciota lokalnego — jako jednos¢, ktora obejmuje wszel-
ki czas i wszelka przestrzed”?' Po dyspucie z Kasperem, Benedykt XVI
przyznaje, ze by¢ moze bytoby lepiej méwié o teleologicznej zamiast ontycz-
nej uprzednios$ci. Ko§cidél powszechny zaistniat w zbawczym planie Boga jako
wewnetrzny cel stworzenia 1 historii zbawienia??

Zasada pierwszenstwa przyjmowania, stanowigca rdzen Ratzingerowe;
eklezjologii, ma tez wyraZzne zastosowanie w encyklice Deus caritas est.
Papiez pisze: ,,B6g nie nakazuje nam uczucia, ktérego nie mozemy w sobie
wzbudzi€. On nas kocha, pozwala, ze mozemy zobaczy¢ i odczué Jego mitosé
1 z tego «pierwszenstwa» mitowania ze strony Boga moze, jako odpowiedz,
narodzi¢ si¢ mitoS¢ rowniez w nas” (DCE 17). Dlatego stawia mocng teze:
,,U poczatku bycia chrzedcijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wiel-
kiej i1dei, ale spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowqy
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). Na jej
przedtuzeniu rozwija myS$l o komunii koScielnej jako ,,rodzinie Bozej w §wie-
cie” (DCE 25).

II. KOSCIOL JAKO ,,RODZINA BOZA W SWIECIE”

Promowana przez Benedykta X VI eklezjologia communio otrzymuje w en-
cyklice Swiezy wyraz i znaczace pogiebienie. Dotyczy ono misterium, reali-
zacji i postannictwa eklezjalnej komunii i zasadza si¢ na przediozonej przez

% Por. Pytania o Koscidt, cz. 1, th. G. Sowiiiski, ,LAzymut™ 28(2000). s. 5 n.

! Por. tamze, s. 6.

22 Por. The Local Church and The Universal Church, ., America™ 185(2001). nr 17, s. 7-11.
Przebieg dysputy omawia M. Kehl (Der Disput der Kardindle. Zum Verhdlmis von Universal-
kirche und Ortskirchen, StZ 128(2003), z. 4, s. 219-232).
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Papieza interpretacji chrzescijanskiej mitosci. Zaraz w pierwszym numerze
Benedykt XVI wymownie o niej méwi: ,,Poniewaz Bdg pierwszy nas umito-
wat (por. 1 J 4, 10), mitos¢ nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzia na
dar mitosci, z jaka Bog do nas przychodzi. [...] w pierwszej mojej encyklice
pragne mowi¢ o mitosci, ktéra Bég nas napelnia i ktérg mamy przekazywaé
innym”

U podstaw realizacji podjetego zamierzenia znajduje sie analiza mitosci
pomig¢dzy mezczyzng i kobietg. Papiez méwi o wzajemnym przenikaniu i do-
petnianiu si¢ dwdch wymiaréw ludzkiej mitosci. ,,W rzeczywistosci eros
1 agape — mitoS¢ wstepujaca i mitos§¢ zstgpujaca — nie daja sie nigdy catkowi-
cie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie, niewatpliwie w réznych
wymiarach, znajdujq wtasciwg jedno$é w jedynej rzeczywistosci mitosci, tym
bardziej speinia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogéle” (DCE 7). Jej miara
i Zrédtem jest Ten, ktéry jest mitoscia (por. 1 J 4, 16)*® Papiez stwierdza:
»-Milo§¢ Boga i mitoS¢ bliZniego sa nierozlaczne: sg jednym przykazaniem.
Jednak obie te miltos$ci czerpia zycie z mitosci pochodzacej od Boga, ktéry
pierwszy nas umitowal. Tak wigc nie chodzi tu juz o «przykazanie» z ze-
wnatrz, ktore narzuca nam co$ niemozliwego, lecz o do§wiadczenie mitosci
darowanej z zewnatrz, i tg milosciag, zgodnie ze swoja natura, nalezy si¢
dzieli¢ z innymi. Mito§¢ wzrasta poprzez mitos¢. Mitos¢ jest «Boska», ponie-
waz pochodzi od Boga i taczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces prze-
ksztatca nas w «My» [...]” (DCE 18). Jak to mozliwe? ,Namig¢tna mitos§é
Boga do swojego ludu — do czlowieka — jest zarazem mitoS$cia, ktéra przeba-
cza. Jest ona tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego mi-
lo$é przeciw Jego sprawiedliwos$ci” (DCE 10)**

>} Papiez pisze: .,Obrazowi monoteistyczego Boga odpowiada matzefistwo monogamiczne.
Matzeristwo oparte na mitosci wytacznej i definitywnej staje si¢ obrazem relacji Boga z jego
ludem i odwrotnie: sposéb, w jaki mituje Bég, staje si¢ miara ludzkiej mitosci™ (DCE 11).

24 W pochyleniu nad tajemnica Bozego mitosierdzia wspétezesni teologowie (m.in. H. U.
von Balthasar i H. Miihlen) analizujg teksty, ktére méwia o zmienno$ci (por. Ml 3, 6), a nawet
wprost o boleéci Boga (Rdz 6, 6; Jr 31, 20; Oz 11, 8 n.; Iz 54, 8; Ps 30, 5 n.). Teksty te od-
staniaja, co dzieje si¢ w ,,sercu nieogarnionej Tréjcy” (por. Dominum et Vivificantem 39). We-
dlug Miihlena ,Bég wydaje sie tkwié niejako w bolesnym konflikcie z sobg samym™ Wierno§¢
wobec siebie samego rodzi w Nim sprawiedliwy i wielki gniew wobec tych, ktdrzy sprzenie-
wierzajy si¢ Przymierzu. Jednak bdl Boga z powodu odrzucenia Jego mitosci jest nieporéwny-
walnie wiekszy 1 glebszy. Wskutek tego Boskie ..serce” zwraca si¢ przeciwko sobie. Bog
zawiesza wyrok sprawiedliwosci i okazuje mitosierdzie swojemu ludowi. Ujawnia sig to w spo-
s6éb najbardziej wyrazisty w wydarzeniu Krzyza. Z jednej strony Ojciec, wierny samemu sobie,
nie oszczedza whasnego Syna, ale wydaje Go za nasze grzechy (por. Rz 8, 32) i w ten sposob
objawia swoje mitosierdzie. Z drugiej strony Chrystus sam wydaje si¢ Ojcu biorac grzechy
$wiata na siebie (por. J 1, 29) i jako taki jest w sobie Bozym mitosierdziem, ,wcieleniem
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Ta zasadnicza prawda o Boskiej mitosci moze byé kontemplowana w spoj-
rzeniu na przebity bok Chrystusa. ,,W Jego $mierci na krzyzu — pisze Bene-
dykt XVI — dokonuje si¢ owo zwrécenie sie Boga przeciwko samemu sobie,
poprzez ktére On ofiaruje siebie, aby podnies$é cztowieka i go zbawi¢ — jest
to mitos¢ w swej najbardziej radykalnej formie” (DCE 12). Jej owocem jest
realizacja pierwotnego marzenia cztowieka, jego zjednoczenie z Bogiem, ktore
»hie jest jakim$ stopieniem sie, zatopieniem w anonimowym oceanie Boskos-
ci, ale zwiazkiem rodzacym mito$é, w ktérym obie strony — Bég 1 cziowiek
— pozostaja soba, a jednak staja sie catkowicie jednym” To zjednoczenie jest
zbawcze i zarazem eklezjotwércze, poniewaz stanowi jednoczes$nie zjednocze-
nie z wszystkimi, ktérym Chrystus si¢ udziela (por. DCE 14).

W ten sposob dokonuje si¢ realizacja odwiecznego planu Ojca, ktory ,,chce
uczynié¢ z ludzko$ci jedna rodzing w swoim Synu” (DCE 19). Oznacza ona
eklezjalng komuni¢ stanowiaca w $wiecie ,,rodzing Boza” (por. DCE 25, 32).
Jest ona pos$rdd rodzaju ludzkiego §wiadkiem mitosci Ojca, wyrazem mitosci,
ktéra pragnie catkowitego dobra czlowieka (por. DCE 19); jest wyrazem
i1 narzedziem mitosci, ktéra emanuje od Chrystusa (por. DCE 33).

Mysl ta ma swe prapoczatki w najwczesniejsze] refleksji Ratzingera. Zdaje
si¢ nawiagzywaé do eklezjologii pétnocnoafrykarnskich ojcéw pierwszych wie-
kéw: Tertuliana 1 Sw. Cypriana mowiacych o fraternitas christianorum,
a wprost do mysli §w. Augustyna rozwijajacego eklezjologi¢ ,,domu Bozego”
W zakonczeniu rozprawy doktorskiej Volk und Haus Gottes in Augustins
Lehre von der Kirche?® mtody Ratzinger wyjasniat, ze jako Ciato Chrystusa
Kosciél realizuje si¢ przez sakrament Eucharystii, a jego wewngtrzng trescig
jest mitosé. Wobec powyzszego — stawial wniosek — tylko o tyle jest Ciatem

milosierdzia™ (por. Dives in misericordia 2). Natomiast Duch S‘wiety‘ identyczna w Ojcu i Sy-
nu Milo$¢, objawia sie¢ w zbawczej ekonomii jako bol Boga ,,w Osobie™ Z powodu odrzucenia
Bozej mitosci, jako jej wigZ i owoc, staje si¢ wielkim bdlem Boga z powodu wewnetrznego
Jego rozdarcia. Jako taki sktania Ojca do przezwycigzenia stusznego gniewu i wydania Syna
na $mieré, a Syna do wydania si¢ Ojcu i pokonania oddalenia od Niego wskutek przyjetego
na siebie przekleristwa grzechu. W ten sposéb przeobraza bdl Boskiego ,.serca™ w odkupienczy
mito§¢. Oznacza to nieustanne zbawcze otwarcie Boga na rodzaj ludzki. Por. H. M i h | e n.
Das Herz Gottes. Neue Aspekte der Trinitiitslehre, ThG 78(1988), nr 2, s. 144-149.

% Stanowi ona wnikliwe studium eklezjologicznej nauki $w. Augustyna, poprzedzone
analizq zasadniczych tez prekursoréw afrykarskiej eklezjologii: Tertuliana, §w. Cypriana
i Optatusa z Milewo. Ratzinger napisat ja pod kierunkiem Prof. Dr. Gottlieba S6hngena
i obronit w 1951 roku na Katolicko-Teologicznym Fakultecie w Monachium. Drukiem ukazata
si¢ w 1954 roku; najnowsze wydanie w 1992 roku.
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Chrystusa i przynalezy do Chrystusa, o ile jest braterska wspdlnota trwajaca
w eucharystycznym zwiazku mito$ci®®

W encyklice Deus Caritas est Benedykt XVI poucza, ze Eucharystia wia-
cza nas w akt ofiarniczy Jezusa; zostajemy wiaczeni w dynamike Jego ofiary.
Wskutek tego ,,obraz zaslubin Boga z lzraelem staje si¢ rzeczywistoscia
w sposéb wczesniej nie pojety: to, co bylo przebywaniem przed Bogiem,
teraz, poprzez udzial w Ofierze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele 1 Jego
Krwi staje si¢ zjednoczeniem” (DCE 13). Zdaniem Papieza, ta komunia wy-
prowadza cztowieka z koncentracji na sobie samym, kieruje ku Chrystusowi,
a przez to jednocze$nie ku jednosci ze wszystkimi chrzedcijanami. Stajemy
si¢ ,,Jjednym Cialem” zespoleni razem w jednym istnieniu. ,,Mitos¢ Boga
i mito$¢ blizniego sa teraz naprawde jednym: wcielony Boég przyciaga nas
wszystkich do siebie” (DCE 14). ,,[...] mozemy zobaczy¢ i odczué Jego mi-
to$¢ 1 z tego «pierwszeAstwa» mitowania ze strony Boga moze, jako odpo-
wiedZ, narodzi¢ si¢ mito$¢ réwniez w nas” (DCE 17). U jej Zrédta jest wiara
§wiadoma mitosci Boga, objawionej w przebitym sercu Jezusa na krzyzu,
ktéra prowokuje ludzkg mitosé (por. DCE 39).

Tym samym, wnioskuje Papiez, caritas, wykraczajace poza granice Kos-
ciota, bedace — ze wzgledu na mitos§é Jezusa — zawsze czym$ wigcej niz
zwyczajng dziatalnoscia cztowieka, nalezy do natury ,,Bozej rodziny w swie-
cie”, jest niezbywalnym wyrazem jej istoty (por. DCE 25). Oznacza akt wias-
ny KosSciota, postuge mitoSci (diaconia), ktéra tak samo, jak postuga Stowa
(kerygma-martyria) i sakramentéw (leiturgia), przynalezy do istoty jego pier-
wotnej misji (por. DCE 32).

III. ROLA DUCHA SWIETEGO
W ROZWOJU ,RODZINY BOZEJ W SWIECIE”

W swojej eklezjologii Ratzinger wielokro¢ méwi o koscielnej komunii jako
dziele Ducha Swietego. Wyjasnia, ze nie moze si¢ ona organizowaé wedtug
wlasnego uznania, lecz na miar¢ oczekiwan Chrystusa i przez otwarcie si¢ na
dziatanie Jego Ducha. Jako jeden wspdlny podmiot, wierzacych z Chrystusem,
wigze sie $ciSle z potgga dziatania Ducha Swigtego w Chrystusie i w historii.

26 7ob. Weiler, Volk Gottes — Leib Christi, s. 68.
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Stanowi komunie tych wszystkich, ktérzy otrzymali jednego Ducha i maja
w Nim udziat. Jako taka jest siedliskiem wspdlnego doswiadczenia Ducha,
miejscem jego dzialania w §wiecie?” Natomiast Duch Swiety jawi sig
wprost jako umozliwienie eklezjalnej wspélnoty, jako bezposrednio§¢ mozli-
wosci jej zaistnienia. Wraz z Chrystusem wspoéttworzy Kosci6ét®

W encyklice Deus Caritas est (nr 28) Benedykt XVI jednoznacznie pou-
cza, ze w Kosciele jako rodzinie Bozej ,,pulsuje dynamizm mitosci wzbu-
dzanej przez Ducha Chrystusa” Waga stwierdzenia wybrzmiewa w zesta-
wieniu z dwiema innymi wypowiedziami. W numerze 7 encykliki Papiez
podkresla, ze ,cztowiek moze sta¢ si¢ zZrodtem, z ktérego wypltywajy rzeki
zywej wody (por. J 7, 37-38). Lecz aby sta¢ si¢ takim Zrédiem, sam musi pi¢
wcigz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego Zrédta — Jezusa Chrystusa,
z ktérego przebitego serca wyptywa mito$¢ samego Boga™ (por. J 19, 34). Na
innym miejscu daje wyraZnie do zrozumienia, ze ta mitoSciag Boga, wyptywa-
jaca z przebitego boku Zbawiciela, jest Duch Swiety. Pisze: ,Umierajac na
krzyzu, Jezus «oddat Ducha» (por. J 19, 30), zadatek tego daru Ducha Swie-
tego, ktérego miat udzieli¢ po zmartwychwstaniu (por. J 20, 22). W ten spo-
séb miata si¢ zrealizowac obietnica o strumieniach wody zywej, ktore — dzig-
ki wylaniu Ducha Swietego — wyplywaja z serc wierzacych” (DCE 19)*

W przekonaniu Papieza zasadg dynamizmu mitosci w eklezjalnej komunii
jest niewatpliwie Duch Swiety, a mianowicie jako przyjmowany przez czto-
wieka Chrystusowy dar uosabiajacy mito$§¢ Boga. Na pytanie, w jaki sposéb
tego dokonuje, odpowiada bardzo zwig¢zle: Jako moc, ktéra ,,harmonizuje
serca wierzacych z sercem Chrystusa i uzdalnia ich do mitowania braci tak,
Jak On ich mitowat, kiedy pochylal si¢, aby umywac nogi uczniom (por.
J 13, 1-13), a zwlaszcza gdy oddat za nas zycie (por. J 13, 1; 15, 13). Duch
jest takze moca, ktéra przemienia serce wspolnoty koscielnej, aby byta
w Swiecie Swiadkiem mitosci Ojca” (DCE 19).

2’Por.Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, s. 278-282.

8 Ratzinger stwierdza: ,Nowa wspélnota powstaje i tworzy si¢ dzigki dynamice zgroma-
dzenia zapoczatkowanego przez Chrystusa i kontynuowanego przez Ducha Swi¢tego“ +Wspdl-
nota apostolska przez Ducha Swigtego zostaje przeksztatcona w Kosciot”  Wiatr i ogien
Ducha Swictego tworza Koscidt” Koscidt jako komunia. Preemowienie kard. Josepha Rarzinge-
ra, OsRomPol 13(1992), nr 10, s. 42; por. t € n 2 e, KoScidt wspdlnotq, s. 21, 29,

2 W tej kwestii Benedykt XVI rozwija mysl Jana Pawta 1. W encyklice Dominum et
Vivificantem (nr 25) Papiez naucza, ze ,,wydarzenie Zielonych Swiat stanowj definitywne
ujawnienie tego, co dokonato si¢ w tymze samym wieczerniku juz w niedzielg¢ wielkanocng™
W encyklice Deus caritas est poczatek Kosciota zwigzany zostatl z przekazaniem Ducha (J 19,
30) na Kalwarii.
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U podstaw wyjasnienia nietrudno dostrzec zasadnicza mys| augustynskiej
pneumatologii o Duchu Swietym jako osobowym darze i mitosci Boga, a tak-
ze osobowej wiezi Ojca i Syna. Papiez poswiecit jej wiele uwagi w swoim
artykule: Der Heilige Geist als communio. Zum Verhdlinis von Pneumatologie
und Spiritualitit bei Augustinus®® Do zamieszczonych w artykule komenta-
rzy warto si¢ w tym miejscu odnie$¢ celem petniejszego odczytania pneuma-
tologicznego wymiaru eklezjologii zawartej w encyklice. Mozna lepiej zrozu-
mie¢, jakie treSci ma Benedykt XVI na myS§li, kiedy méwi o Duchu jako
mocy harmonizujacej serca wierzacych z sercem Chrystusa i uzdalniajace]
wierzacych do mitowania.

Za $w. Augustynem Benedykt XVI przyjmuje, ze wewnatrz Tréjcy Swietej
,Duch jest jednoScia, [...] w ktérej Ojciec i Syn nawzajem si¢ sobie daruja.
Jego paradoksalnym proprium jest by¢ komunig, najwigksza samoistno§¢ mieé
w tym: by¢ dynamika jednos’ci”31 Jako taki Duch Swiq;ty jest w swoim
osobowym bycie komunig Ojca i Syna, Ich osobowg jedno$cia (jednoscia
w Osobie) zabezpieczajaca dialog migdzy Nimi. Papiez nazywa Go ,,PosSredni-
kiem absolutnym”, poniewaz zapewnia zwiazek trynitarny, na ktérym opieraja
si¢ wszystkie inne 1 z ktérego tez wszystkie wynikaja’? On moca wewnetrz-
nego dynamizmu swego bycia na sposéb komunii umozliwia i realizuje ko-
munikacj¢ i komuni¢ z Bogiem i migdzy wierzacymi. W Nim nie spos6b zy¢
poza dialogiem i komunia. Trwanie w Nim wyklucza jakiekolwiek bycie tylko
dla siebie. Krotko méwiac, mieé¢ w Nim udziatl oznacza by¢ komunia, ktore]
On jest i przestrzenig, i moca urzeczywistniania sie?

Istotne tresci Papiez wyprowadza takze z tej pneumatologicznej tezy
§w. Augustyna, w myS$] ktérej Duch Swiety jest ze swej istoty Bozym darem,
jest Bogiem jako dajacy sie, jako dar. Pochodzi z Boga nie jako zrodzony,
ani nie jest jak my stworzony; pochodzi i egzystuje jako podarowany. Jako
taki nie chce by¢ zadnym stopniem poSrednim miedzy zrodzonym a stworzo-

0 7Zob. w: Erfahrung und Theologic des Heiligen Geistes, hrsg. von C. Heitmann.
H. Miihlen, Hamburg 1974, s. 223-238.

N Der Heilige Geist als communio, s. 226.

32 Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krak6w—Warszawa 1986, s. 131.

Y Por. Ratzinger Der Heilige Geist als communio. s. 225 n. W takiej optyce
gtebiej wybrzmiewa soborowa nauka o koniecznodci posiadania Ducha Chrystusowego jako
pierwszego kryterium przynaleznosci do Kosciota (por. KK 49). Por. J. Ratzinger,
Kirche als Tempel des Heiligen Geistes, w: t e n z e, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grund-
orientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, hrsg. von Schiilerkreis, Freiburg im Br. 1997,
s. 152 n.
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nym, nie zaciera w zaden sposéb granicy miedzy stworzeniem a Bogiem, lecz
pozostajac wewnatrz ,,boskiego” przedstawia jego otwarcie na histori¢, na
cztowieka. W Jego byciu danym i byciu darem tkwi wewnetrzna dynamika
wszelkiego Boskiego obdarowania®® Z Niego wspélnota Kosciota czerpie
i w Nim znajduje wszelkie zyciodajne $rodki. On jest owa §wieza woda,
o ktérej méwi Chrystus w Janowej Ewangelii (J 7, 37-39; por. 1 Kor 12, 13),
bez ktérej nie ma zycia i ktéra jako jedyna gasi najgiebsze ludzkie prag-
nienie®

Benedykt XVI odnosi si¢ réwniez do Augustynowej egzegezy 1J 4, 7-16
i wyprowadza dalsze wnioski, ktére pozwalaja zrozumiec¢ jego mys$l o Duchu
jako mocy przemieniajacej serce ko$cielnej wspdlnoty (por. DCE 19), a mia-
nowicie ku statemu otwarciu i stuzbie. Autor listu zamiennie méwi o Duchu
Swietym i mitosci oraz poucza, ze Duch Swiq:ty 1 mito$§¢ rodzg ten sam
owoc: pozwalajg nam trwaé w Bogu i Bogu w nas. Zdaniem $w. Augustyna
tekst kaze przyjaé, ze Duch Swiety jest Bogiem jako mitosé, zgodnie z Paw-
lowym orzeczeniem: ,mito§¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5). To oznacza, ze uobecnia
sie On przede wszystkim na sposéb mitosdci, czyli tam, gdzie mitoS¢, tam
Bozy Duch. Mitos¢ jest sama trescia Ducha, streszczeniem tego, kim Duch
Swiety jest i co czyni. Jesli przeto wspélnota Koéciota ma udzial w sposobie
istnienia Ducha, to jest jako taka mitoscia®® I w tym miejscu dopowiada
Papiez: ,,[...] jako dzielo Ducha (Geistgeschépf) jest KoSciét darem Boga dla
$wiata i ten dar jest mitoscia”?’ Trwanie, ktére — jak wynika z Janowego
tekstu — stanowi opus proprium mifosci 1 tym samym opus proprium Ducha
Swietego, kaze wnioskowaé, iz zasadniczym dzietem Ducha w urzeczywist-
nianiu Kosciofa jest mito$¢ jednoczaca az po trwanie (die ins Bleiben hinein
einende Liebe)’® Tym samym Duch Swiety okazuje sie byé dla eklezjalne;
komunii nie tylko Tym, z ktérego czerpie zyciodajne srodki, swoje .,z w dy-
namice Boskiego obdarowania 1 ludzkiego przyjecia. W Nim ,rodzina Boza”

MY Por.Ratzinger DerHeilige Geist als communio, s. 230 n.

¥ Der letzte Durst des Menschen schreit nach dem Heiligen Geist. Er. er allein ist
zutiefst das frische Wasser, ohne das es kein Leben gibt. Im Bild der Quelle, des Wassers, das
eine Wiiste trinkt und verwandelt. das dem Menschen wie eine geheimnisvolle VerheiBung
begegnet, wird auf eine unaussprechliche und in keiner Reflexion einholbare Weise das Ge-
heimnis des Geistes sichtbar” Tamze, s. 229 n.

% Por. tamze, s. 227, 232.

Y Tamze, s. 232.

B Por. tamze, s. 235.
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urzeczywistnia takze swoje ,,dla”: trwanie w proegzystencji i jednosci dla
§wiata?’

W ramach przedstawionej tak bardzo agapetologicznej interpretacji eklez-
jalnej komunii, wskazania naf jako ,,rodzinge Bozg w Swiecie”, ktéra ma by¢
Swiadkiem mitoSci Boga wobec rodzaju ludzkiego i ktéra realizuje Chrystuso-
wy Duch jako Mitos¢-Dar jednoczacy az po trwanie, nie wolno przeoczy¢
mocnego podkreslenia przez Papieza warto$ci i znaczenia podmiotowej wiary
cztowieka. Bez ciagtego otwarcia i otwierania si¢ na mito§¢ Boga, na uosa-
biajacego ja Ducha Swictego nie ma mozliwosci rozwoju ,,Bozej rodziny
w §wiecie”

Mozna powiedzie¢, ze Benedykt XVI podejmuje i rozwija Ireneuszowa
zasade: ,,[...] gdzie Koscidt, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kos-
ci6t i wszelka taska”*® Ta niesamowita rzeczywisto$¢, ztozona i teandrycz-
na, domaga si¢ jednak wiary, tzn. spotkania z zyjacym Bogiem (por. DCE
28), spotkania ,,z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowg perspekty-
we, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). Na ten temat wypo-
wiadatl sie Papiez bardzo wymownie przed laty, w ramach interpretacji sensu
Kosciota, w swoim komentarzu do soborowej nauki o Kosciele jako sakra-
mencie zbawienia. Warto w tym miejscu przytoczy¢ zasadniczg teze: Nie
zbawia nas nasza mito$§¢ bliZzniego, lecz Chrystusowa milos$¢, na ktorg si¢
otwieramy w chwili pochylenia si¢ nad bliZnim. Wéwczas Chrystus moze
w nasze otwarte serce wlaé¢ swoja mito$é. On, czerpiac z peini swej mitosci,
rozlewa mito$§¢ Boga na caty rodzaj ludzki i zbawia go*! W tej perspekty-
wie zadanie Kosciota sprowadza si¢ do bycia narzedziem Chrystusa, do by-
cia jakby naczyniem, w ktére Chrystus wlewa wode zycia 1 ktdra rozlewa
w ludzkie serca.

Y Por. tamze, s. 224, 237

40 Adversus haereses 111, 24, 1, cyt. za: B. C z ¢ s z, Pneumarologia Ojcéw Kosciola,
w: Duch, ktory jednoczy. Zarys pnemmatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 79.

' Por. J.Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, .Znak™ 17(1965), nr 6.
s. 615.
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DER HEILIGE GEIST UND DIE FAMILIE GOTTES
IM LICHTE DER INTERPRETATION DES PAPSTES BENEDIKT XVI

Zusammenfassung

Dieser Beitrag beschiiftigt sich mit dem ekklesiologischen Gedanken des Papstes Benedikt
XVI, das in der Enzyklika Deus caritas est enthalten ist. Der Autor stellt dar wie die Ekklesio-
logie der Communio, die vom Heiligen Vater propagiert ist, in dieser Enzyklika einen frischen
Ausdruck und eine bemerkenswerte Vertiefung gewinnt. Die Vertiefung betrieft das Geheimnis.
die Verwirklichung und die Mission der ekklesialen Gemeinschaft und griindet sich auf der
Interpretation der christlichen Liebe, die vom Heiligen Vater dargestellt ist, und entwickelt eine
Vision der Kirche als ,,Familie Gottes in der Welt” Diese Familie ist ein Zeuge, der Gottes
Liebe. ein Ausdruck und ein Werkzeug der Liebe, die vom Christus strahlt aus; der Heilige
Geist entwickelt sie stindig als die Kraft, die die Herzen der Glaubigen mit dem Herzen Jesu
harmonisiert und als die Kraft, die die Gldaubigen fihig macht zu lieben. An ihrer Ursprung
befindet sich die Gnade des Glaubens.

Zusammengefasst von Andrzej Czaja

Stowa kluczowe: Duch Swiety, Kosciol, mitos¢ chrzescijariska, Benedykt XVI.

Schliisselbegriffe: Heilige Geist, Kirche, christliche Liebe, Benedikt XVI.
Key words: the Holy Spirit, the Church, Christian love, Benedict XVI.



