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,»BOg jest Mitoscia” (1 J 4, 16) — zdanie to, pochodzace z biblijnej tradycji
Sw. Jana Apostota, wyraza jedna z najbardziej charakterystycznych dla chrzes-
cijaistwa interpretacji Boga. Wyrazenie to oddaje takze istotng prawde o sa-
mym chrzeScijaristwie 1 o ludzkoSci, o ile uwzgledni si¢ prawde, ze jest ona
stworzeniem Bozym'

W swojej pierwszej Encyklice Deus Caritas est Ojciec Swiety Bene-
dykt XVI przypomina prawdg o Bogu, ktérego istota jest mito$¢ i ktéry jest
zrédtem milosci czlowieka, a tym samym podstawa jego historycznej egzys-
tencji 1 szeroko rozumianej prakseologii. Papiez nawiazuje w ten sposéb do
jednego z istotnych nurtéw interpretacyjnych tajemnicy Boga® Nurt ten wy-
wodzi si¢ z biblijnej tradycji Janowej 1 zawsze byl obecny w teologicznej
mysli Kosciota. Jednak Ojciec Swiety swoja encyklika nie tylko przypomina
ten nurt, ale zwraca uwage¢ na jego praktyczny wymiar. Idea Boga jako mi-
tosci jest nie tylko objawieniem istotnej prawdy o naturze Boga, ale jest
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2 Ponizszy artykut nie jest typowym komentarzem do oficjalnego dokumentu papieskiego,
jakim jest encyklika, a jedynie refleksja na kanwie encykliki Papieza Benedykta XVI Deus
Caritas est. Obok konkretnych tresci, na jakie napotykamy w papieskim dokumencie, warto
bowiem zwréci¢ uwage na to, ze encyklika przywotuje sama ide¢ Boga jako Mitosci, co zaw-
sze byto i jest niezwykle wazne z praktycznego punktu widzenia Kosciofa i Swiata, a o czym
czesto ludzie (niestety takze ludzie Kos$ciota) zapominaja. Artykut ten zwraca uwage na szcze-
gélne przestanie encykliki. Tym przestaniem jest, jak mi si¢ wydaje, przywrécenie wiary
w Milos¢ Boza, w moc tej Mitosci, a takze w mitos¢ ludzka i w mozliwos¢ jej realizacji we
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porzadku mitosci. Por. DCE 8.
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takze wyzwaniem dla cztowieka. Wyznacza istotny zakres jego dziatalnos$ci,
okre$la jego byt jako istnienie ,,dla”

We wstepie do encykliki czytamy: , Stowa z pierwszego Listu §w. Jana
wyrazaja ze szczegdlna jasnoscia istote wiary chrzescijariskiej: chrzescijafiski
obraz Boga i takze wynikajacy z niego obraz cztowieka i jego drogi”® (Jest
to ujecie charakterystyczne dla calej teologii J. Ratzingera). Chrzescijanski
obraz Boga wynika z wiary w Niego, opartej na Objawieniu, jak rowniez
z teologicznej refleksji nad nim. Te tradycje tworzy Koscidt, rozumiany jako
znak mitosci Bozej, co w dalszej perspektywie wyznacza kierunek dziatania
cztowieka. Przytoczone przez Benedykta X VI zdanie okresla zasadnicze prze-
stanie pierwszej encykliki obecnego Papieza, ktére nalezy chyba rozumiec
jako przestanie, ze mito$¢ Boza ma takze wyrazac si¢ w ludzkiej egzystencji.
Ojciec Swiety chce nam przypomnieé, ze milosé jest podstawa Boskiej, ale
i ludzkiej rzeczywisto$ci. Papiez przez nawigzanie do tradycji apostolskiej,
mowiacej o Bogu jako milosci, chce zaproponowaé wspdiczesnemu Swiatu
powrét do zasadniczych wartosci. Sa one konieczne dla budowania lepszego
Swiata, dla rozwiazania palacych probleméw, przed ktérymi stan¢ta wspdt-
czesna ludzkosé. Jesli czltowiek nie zrozumie tajemnicy Boga jako mitosci,
nie zrozumie tez siebie. Oznacza to takze, ze dzisiejszy czlowiek powinien
mito§¢ rozumie praktycznie, jako sposob realizacji zycia, czyli realizacji
osoby stworzonej na wzor 1 obraz Boski.

Encyklika Benedykta XVI jest profetycznym przestaniem do wspéiczesne-
go $wiata, ktdry przejawia w wielu dziedzinach zycia wielki nietad moralny,
intelektualny 1 duchowy, wynikajacy przede wszystkim z braku mitosci.
Praktycznie oznacza to po prostu brak wiary w Boga, ktéry jest mitoscia?
Brak tej wiary w sensie praktycznym oznacza brak wtasciwego motywu ludz-
kiego dzialania. Jest to dalej brak zasadniczej warto$ci wyzszej, a wigc brak,
ktéry uniemozliwia wlaSciwe realizowanie bytu ludzkiego w jego historycz-
nym wymiarze zardwno w sensie indywidualnym, jak i1 spotecznym.

Ojciec Swiety Benedykt XVI przypomina, ze mito§¢ musi mie¢ praktyczne
odniesienie do ludzkiej egzystencji, tak jak ma to miejsce w Bogu, gdzie
urealnia ona byt Bozy. Teologiczna mysl Encykliki Deus Caritas est wraca
do biblijnej 1dei Janowej o Bogu jako mitosci nie tylko po to, aby te bogata
w tresci mysl przypomnied, ale zeby ukazal wspétczesnemu $wiatu droge
rozwiazania nabrzmialych wspoéiczesnych probleméw, przed ktérymi stoi

Y DCE 1.
* Por. DCE 31 c.
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swiat. Niewatpliwie Benedykt X VI kontynuuje misje swego poprzednika Jana
Pawta II, ktéry widziat istote wspéiczesnego kryzysu §wiata gtéwnie w braku
mitosci.

I. JANOWA KONCEPCJA BOGA JAKO MILOSCI
W MYSLI KOSCIOLA

Warto uswiadomi¢ sobie, ze wizja Boga jako mitosci byta zawsze obecna
w Kosciele i jego tradycji. Nie jest to czysta abstrakcja, jakkolwiek dzi$
pojecie mitoSci jest wieloznaczne i bardzo sptycone. Trudno wiec wspdiczes-
nemu cztowiekowi zrozumieé¢ co to znaczy, ze Bdég jest mitoscia. Ojciec
Swiety chce w swojej encyklice przypomnie¢ prawdziwe znaczenie mitosci,
ktorej Zrodiem jest Bdg, jako najwyzsze Dobro, a wigc i Najwyzsza i Najdos-
konalsza Milo$¢€. Trzeba tez kategorycznie zaznaczy¢, ze nie nalezy odwracaé
okreslenia Boga jako mitosSci 1 rozumie¢ je jako réwnoznaczne z okre§leniem,
ze mito$é jest Bogiem, byloby to obce chrzescijaistwu.

Biblijne okreslenie Boga jako mitosci wyznaczato w tradycji Kosciota tres¢
nauki o Bogu w jego wewnetrznej rzeczywistoSci. W tym nurcie teologicz-
nym wewngtrzna tajemnica Boga sprowadza si¢ do Milo$ci. Tradycja ta byta
kontynuowana od poczatku istnienia KoSciola 1 jest dzi§ bardzo zywa. Przy-
toczmy tu tylko niektére przyktady tych interpretacji, bardzo wybiérczo 1 tyl-
ko dla zilustrowania mys$li wyrazonej w tej czeSci artykutu.

Klemens Aleksandryjski (ok. 150-215) nawiazatl do tradycji Janowej
w swojej interpretacji Boga. Uzywal w teologii greckiego terminu agape
i rozumiat Boga jako wspdlnote mitosci (agape w odroznieniu od eros). We-
dtug tego filozofa Boska i co wazne, osobowa, mitos¢ jest Zrédlem wszelkie]
mitosci, a przede wszystkim mitosci cztowieka 1 calego Ludu Bozego. Szcze-
gbélnym znakiem tej milo$ci w §wiecie jest wtasnie Koscior

Sw. Augustyn (354-430) w swojej psychologicznej wizji trynitarnej mowi
o milosci jako wewnetrznej wigzi taczacej poszczegblne Osoby Boskie we
wzajemnych relacjach, gdzie jedna Osoba musi mie¢ naprzeciw sobie drugy
Osobe, aby samg siebie pozna¢ jako doskonatle 1 absolutne dobro. Sw¢j wias-

SDCE 3-8; por. F.Draczkowski, Kosciot —agape wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Lublin 1996, s. 72-73.
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ny sens odkrywa si¢ w relacji do drugiej Osoby i tylko przez taka relacje.
Mitosé stanowi tu najwazniejsza racj¢ istnienia Bozego, czyli istotg¢ Boga.

Podobne stanowisko spotykamy u §w. Anzelma (1033-1109), dla ktdrego
kazda Osoba w Tréjcy wypowiada siebie samg w obliczu obu pozostatych.
Oznacza to, ze kazda z Oséb Bozych oddaje siebie w catkowitym samodarze
milosnym i bezinteresownym z siebie samej. Kazda tez siebie poznaje w obli-
czu drugiej Osoby i we wspdlnocie natury, ktéra jest Mito$cia. To stanowisko
oficjalnie potwierdzit p6zniej Sobdr Florencki (1438-1445) w dekrecie dla
Jakobitéw, w ktérym czytamy, ze w Bogu wszystko stanowi jedno 1 choc
Sobdr nie uzywa tego terminu, to jednak domysIna podstawa tej jednosci jest
wlasnie Mitos¢®

Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274), choé nie byl personalista i nie okres-
lal Boga agapetologicznie, a jedynie stosowat termin ,,0soba”, méwiac o Troj-
cy w Bogu, to ukazuje Jej tajemnice jako nieprzebrany ocean mitoSci miedzy-
osobowej. Caty proces trynitarny wynika jednak nie tyle z samej substancji
Boga, co z faktu, ze w tej substancji sa zapodmiotowane Osoby Boze. Bog
realizuje swéj byt w relacjach osobowych. Sw. Tomasz akcentuje, ze istota
(natura) Boga jest Jego istnienie, co odnosi si¢ przede wszystkim do substan-
cji bytu Bozego. Jednak w teologii Aqinaty to nie anonimowa substancja
rodzi Syna czy tchnie Ducha, lecz Osoba Ojca rodzi Syna (oczywiscie z sub-
stancji boskiej) oraz Osoby Ojca i Syna, jako jedna zasada, tchng Ducha
Swi¢teg0. Osoby w Trojcy zawdzigczaja siebie plodnej milosci osobowej,
a nie ogdlnej ptodnosci boskiej natury’ Cato§é nauki §w. Tomasza o Bogu
w Tréjcy Oséb niewatpliwie zawiera prawde, ze ,,Bog jest Miloscia” rozu-
miang jako relacja Osoby do Osoby, a nie w ramach anonimowego istnienia.

Takze wiele wspotczesnych ujeé teologicznych zdaje si¢ wracaé do Jano-
wej koncepcji Boga jako Mitosci. Ta idea jest obecna we wspdiczesnej teolo-
gii spekulatywnej jak i kerygmatycznej. Dla przyktadu Jan Pawet Il w swoim
nauczaniu wiele razy nawiazywat do Janowej mysli o Bogu jako mitosci i co
za tym idzie do porzadku, ktéry ta mito§é wyznacza® Szczegélnie prawde
t¢ wyraza w Encyklice Dives in misericordia, gdzie wprost mowi, ze najwyz-
szg transcendentng doskonato$cig Boga jest mito$¢ (nr 4)? Juz duzo wczes-
niej ta mys$l byla obecna w nauczaniu Papieza Polaka.

® BF 43; 44; DS 1330; 1331.

"Por. 1 Sent. 23 q 1 a3;S.Th.1,28,3: DS 1330; HU.vonBalthasar, Teologi-
ka, t. 1I: Prawda Boga. tt. ). Zychowicz, Krakéw 2004, s. 123.
8 Por. DCE 27.

? Rzym 1980.
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Bog jako Mitosé objawia sie — zdaniem Jana Pawia Il — przez cata histo-
ri¢ zbawienia. Najczytelniejszym znakiem tego objawienia jest Syn Bozy,
ktory jest Mitoscia Ojca. On objawia Milos¢ Boga, ktéra roz§wietla caly
rzeczywisto$¢ stworzenia i odkupienia. Tak objawiona Milos$é jest wyrazem
wszechmocy Bozej. Mito$¢ Boza jest stwarzajaca, ozywiajaca i zbawiajaca.
Przedtuza ja i aktualizuje w historii zbawienia Osoba Ducha Swigtego.

Stuga Bozy Jan Pawet II w jednej ze swych katechez powiedzial: ,Méwi-
my, ze przymioty Boga nie réznig si¢ od Jego Istoty i stad wypadatoby mé-
wi¢ nie tyle o Bogu sprawiedliwym, wiernym, taskawym, ile o Bogu, ktéry
jest sprawiedliwoscig, wiernoscia, taskawoscig, mitosierdziem — tak jak kiedys
powiedziat §w. Jan, ze Bég jest mitoscia (1 J 4, 8. 16)"'% Juz Stary Testa-
ment przygotowal konieczng przestanke do objawienia Boga jako mitosci,
a to, co zostalo przygotowane w Starym Przymierzu, wypeinito sie w Osobie
Jezusa Chrystusa. Przez swego Syna, ktéry jest Stowem — Logosem, Bog
Ojciec objawia siebie jako Mitosé. Zostalo Ono wypowiedziane i przezyte we
Wcieleniu i Passze, a kontynuuje si¢ i uobecnia w Duchu Swietym w Koscie-
le. W ten spos6b w Swiecie nieustannie objawia si¢ Bog w swojej istocie,
jako mitog¢!!

Obecny Papiez, Benedykt XVI, wcze$niej jako profesor teologii dogma-
tycznej, J. Ratzinger, wielokrotnie w swojej myS§li teologicznej nawiazuje
do Janowej koncepcji Boga jako mitosci, widzac z perspektywy tej prawdy
cato$§¢ chrzescijanskiej egzystencji. Dla obecnego Papieza istotne w Bogu
jest bycie ,,dla”, czyli co$, co istotnie wyraza relacj¢ Osoby do Osoby Ozna-
cza to najpierw, na poziomie bytu Bozego bycie Osdb Bozych ,dla” siebie
i w sobie, a nastgpnie przez wcielenie bycie ,,dla” osoby ludzkiej. Objawienie
si¢ Boga w Chrystusie konstytuuje cata chrzescijanska rzeczywistos¢, stajac
si¢ podstawa i fundamentem dla Ko$ciota 1 chrze$cijanskie;j praxis'? Bég
w sobie samym jest mitoScig wyrazajaca si¢ w bycie ,,od” 1 ,ku” bez szuka-
nia swego i w absolutnym otwarciu si¢ na drugiego. Taka samorealizacja bytu
Bozego mozliwa jest dzigki absolutnej mifosci, ale wychodzi ona na zewnatrz
Tréjcy i przez Ducha Swietego umozliwia jedno$§é w ramach eklezjalnego
.my” W pewnym sensie teoretyczna prawda o Bogu w Trojcy Osob, gdzie

19 Katecheza $rodowa, Rzym 2.10.1985 r. Tucyt. za: J an P a w et I, Wierz¢ w Boga
Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 164.

i1 Por. tamze, s. 166.

2J.Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Miinchen 1982,
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istota jest milo$é, staje si¢ praktyczna prawda realizujaca si¢ w Kosciele,
ktéry z kolei swoja istote czerpie wiasnie z Boga jako Mitosci'?

Wiele wspétczesnych systemdéw teologicznych odnosi si¢ do Janowej kon-
cepcji Boga jako mitosci. Warto choéby wspomnieé wielkiego wspoiczesnego
teologa, Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), dla ktérego B6g to przede
wszystkim wewnatrztrynitarna boska mito$¢. Teo-logika (czyli wewnegtrzna
logika bytu Bozego) opiera si¢ na wewnetrznej racji istnienia Bozego jako
mito$ci osobowej. Dla wielkiego Bazylejczyka Bog jest nieskoriczong mitos-
cia, czyli absolutng mitoscia: w tej mitosci Ojciec oddaje siebie (swoja bos-
ko$é) Synowi catkowicie. Jak méwi von Balthasar, Ojciec zrzeka si¢ swojej
boskosci dla siebie samego na rzecz Syna, ale owa ,,bez-boskos¢” jest mitos-
cig i nie pozbywa niczego Ojca, a nawet Go ,,ubogaca”; Syn otrzymuje bos-
two od Ojca nie tyle jako wypozyczenie, ale jako wspdétistotnos¢, oddaje
w tym samym akcie swoja naturg (bosko$¢) Ojcu i jest to dar z siebie, tak
bezinteresowny jak dar Ojca. Owa boska ptodnos¢ Ojca 1 bezinteresowne
dzigkczynienie Syna tworzy przestrzeri osobowa Ducha Swietego, jako sama
istote mitosci ich Obu. Osoba Ducha Swietego stanowi samoistniejace Boskie
»My” Cala rzeczywisto$¢ ,,oddzielenia” od siebie Oséb Boskich w Trdjcy
mozliwa jest dzieki milo$ci. Mito§¢ wyjasnia i1 definiuje wewnetrzna rzeczy-
wisto§é Tréjcy'?

Potega i doskonato§¢ mitosci sprawia, ze w Bogu dawanie jest ubogaca-
niem siebie. Ta Boza logika mitosci wylewa si¢ w Chrystusie na Swiat 1 ten
porzadek staje si¢ tez fundamentem ludzkiej rzeczywisto$ci. W nawigzaniu
do dzialania Jezusa wyrazonego w szczegdlny sposéb w Kazaniu na Goérze:
niemoc staje si¢ moca, Smieré przemienia Si¢ w zycie, ubdstwo staje si¢
bogactwem, smutek radoscia, skromno§¢ sita, ptacz radoscia, prze§ladowanie
btogostawienstwem (Mt 5, 1-11).

Sposrdd naszych rodzimych polskich teologéw, nawiazujacych do Janowe)
mysli o Bogu jako mitosci, mozna by tez wymienié wielu. Szczegdlnie jednak
w systemie personalistycznym mito§¢ ma rolg pierwszoplanowa. Tworca
polskiej szkoty personalizmu realistycznego, ks. prof. Cz. S. Bartnik z KUL,
w swojej teologii nawiazuje do agapetologicznej koncepcji Boga, jako mitosci
mi¢dzyosobowej. Cztowiek poznaje Boga wychodzac z faktu swojej wiasnej
osoby. Odkrywa, ze Bég to Jedna Istota uksztaltowana wiecznie w Tréjce:
Ojca, Syna i Ducha Swietego. To, co istotne w Bogu, to nie anonimowa

Y Por.ten ze, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, tt. Z. Wiodkowa, Krakow 1970, s. 142.
““Por. H.U.von Balthasar, Theodramatik 111, Einsiedeln 1980, s. 300-303.
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substancja, ale istnienie zapodmiotowane w Osoby Tréjcy Swie;tej. W Bogu
wystepuje absolutne utozsamienie bytu z osoba, jak réwniez absolutna tozsa-
mos¢ Oséb Bozych z wolno$cia, prawda, poznaniem, ale przede wszystkim
z mitoscia'® Wedtug Cz. S. Bartnika: ,,0sobowy Bég miluje, jest Zasada
Mitosci, podstawa unifikacji z wszechbytem oraz Zrédlem ekstazy, uniesienia,
poezji i agape bytu, a nie jest podlegty milosci jako prawu”'® Istota relacji
mig¢dzyosobowych jest mito§¢. W Bogu ta milosé jest absolutnie doskonata
1 zwrocona przede wszystkim ku Dobru w Nim Samym, ma ona charakter
responsoryjny, ale wylewa si¢ tez na stworzenie tematyzujac cato$é bytu.
Wedtug lubelskiego Teologa cata rzeczywisto$¢ nosi w sobie blask Mitosci
Oséb Bozych, a chrzescijafistwo jest szczegdlng ikona Boga jako Mitosci'’
Caly proces historyczny oparty jest na mito§ci Bozej jak na fundamencie
1 cata ludzka kultura, rozumiana szeroko jako przystosowywanie rzeczywistos-
ci stworzonej w celu osiaggnigcia dobra najwyzszego i spetnienia si¢ osobowe-
go, zawiera w sobie mitoSc.

Podsumowujac t¢ czgS¢ naszych rozwazan nalezy stwierdzié, ze z podmio-
towej rzeczywisto$ci Boga, jako milo§ci wewnatrztrynitarnej, wynika cata
rzeczywisto$¢ ludzka, ktéra tez mozna okresli¢ jako rzeczywisto$¢ mifosci,
oczywiscie w tym, co jest dobre i pozytywne. Wszelkie zlo jest nie-miloscia.
Boza mito$¢ okresla byt ludzki, jego ksztatt duchowy i materialny, jego dzie-
je oraz wyznacza jego cel i staje si¢ ostatecznym sensem. Bog jest racja bytu
dla siebie samego, ale takze dla wszystkiego, co stworzyl. Zar6wno w odnie-
sieniu do siebie samego jak i do stworzenia jest to racja najgi¢bsza i najbar-
dziej zasadnicza. Mysl ta obecna jest w teologii KoSciota od samego poczatku
jego istnienia.

11. MILOSC BOZA JAKO ZRODLO LUDZKIEJ RZECZYWISTOSCI

Stwierdzenie zawarte w 1 J 4, 8; 4, 16: ,,Bég jest mitoscia” (ho Theos
agape estin) pokazuje, ze podstawowym wymiarem rzeczywistoSci Boskiej
jest mito$¢. Inaczej jednak okreslamy mito$¢ jako rzeczywistos¢ Boska, a ina-

15 por. Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 95.
16 Tamze, s. 93.

' Tamze.
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czej odnosimy ja do rzeczywistosci ludzkiej. Najpierw okreslenie Mitosci
odnosimy do samego Boga. Mito§¢ Boza jest doskonata, pierwotna, a mitos¢
ludzka wtdérna, poniewaz pochodzi od Boga, ale ,,[...] mitos¢ jest z Boga,
a kazdy, kto miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga” (1 J 4, 7). Mitos¢ jest
rzeczywistoscig Boza, ale jej funkcja, jako wigZ osobowa, jest taka sama dla
ludzi jak i dla Os6b Bozych. Mitos¢ jako istota Boga jest wewnetrzng racjg
bytu Bozego. ,,BGg jest mitoscia” to znaczy, ze w samej glebi swojej tajemni-
cy Bog realizuje sie przez mito§¢ w wewnetrznych relacjach Osob Bozych'®
Tak rozumiana mito$¢ jest fundamentem bytu Bozego. Staje si¢ tez wewnetrz-
nym Zrdédiem istnienia, a przy tym stanowi podstawowy wymiar zycia osobo-
wego. Bez mitosci nie byloby komunii migedzyosobowej, czyli nie bytoby
wilasciwych relacji osobowych w Bogu, nie bytyby one mozliwe, a wigc nie
byloby tez samego bytu Bozego, bo Bég nie mdglby si¢ realizowac w sobie
samym, nie osiagatby najwyzszego Dobra, a wi¢c nie bytby bytem w sensie
absolutnym, nie mégiby by¢ Bogiem. Prawda o Bogu, ktérego okreslamy jako
Mitosé, wyraza to najpelniej. Mozemy wigc powiedzieé, ze Mitos¢ jest natura
Boga Osobowego, Boga w Troistej Relacji. Oznacza to, ze Ojciec, Syn
i Duch Swiety stanowia jedna i absolutnie zgodna wspélnote istnienia, pozna-
nia i dziatania oparta na fundamencie wewnetrznej mitosci'® Bég jest w so-
bie samym nieustannie realizujaca si¢ mitosng relacja migdzyosobowa.

Mito§¢ w Bogu to nie odrgbna struktura lub funkcja moralna. Mitos¢
w Bogu oznacza Jego nature, ktéra jest wewnetrznym zwrdceniem si¢ osob
ku sobie jako absolutnemu dobru. Jest to taki rodzaj mitosci, ktéra jest umi-
fowaniem siebie, ale nie jest egoizmem. Taka mito§¢ oznacza petng afirmacj¢
siebie jako dobra, ale widzenie tego dobra, jego poznanie odbywa si¢ przez
druga osobeg, a raczej we wspdlnocie oséb. Druga osoba umozliwia petne
poznanie siebie samego i swojej warto$ci. Tylko w Bogu mozliwe jest widze-
nie siebie przez druga osobe i1 dzigki drugiej osobie bez domieszki btedu
obtudy i falszu.

Bég poznaje siebie w poszczegdlnych Osobach, ale widzi swoja doskona-
to§¢ w komunii Trzech Oséb razem. Umozliwia to Mitos¢, ktdra jest ,,wigzig
doskonatosct” (Kol 3, 14). Milos¢ siebie samego w Bogu nie jest egoistyczna
ani nawet egocentryczna (H. U. von Balthasar). Jest w poszczegdélnych jaz-
niach poznaniem siebie i swojej doskonatosci jako dobra przeznaczonego dla
drugiej Osoby. Ojciec poznaje siebie w swojej doskonatej mitosci i z tego

'* DCE 19.
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poznania rodzi Syna, Syn odwzajemnia mitos¢ Ojca, afirmuje ja, poznaje jako
swoja doskonato$é¢ i oddaje w wewnetrznym akcie czyniac tym samym real-
nym bycie Ojca. Ich mito$¢ konstytuuje Osobe Ducha Swietego, ktéry uosa-
bia mitos¢ Ojca i Syna i staje si¢ komunia miedzyosobowa w Bogu. Tak
rozumiana milo$¢é jest absolutnym i doskonalym dazeniem do dobra drugiej
Osoby oraz uznaniem jej za dobro najwyzsze. Takie poznanie swojej wlasnej
mifosnej natury zobowiazuje do petnego daru z siebie na rzecz drugiej Osoby.
Jest to dar pelny, ale bez utraty czegokolwiek z siebie, bo Osoba obdarowana
w tym samym akcie odwzajemnia si¢ w dzigkczynnym darze za to wszystko,
co otrzymata. Jest to wzajemny dar i wzajemne obdarowanie sie. Na tym
polega absolutna Milo§¢ w Bogu.

W wewnetrznej mitosSci wyraza sig¢ wszechmoc Boga, ktéra przede wszyst-
kim okreSla i ksztaltuje proces trynitarny. Ta wszechmoc, ktéra wynika z mi-
tosci, umozliwia w Tréjcy catkowite wzajemne oddanie si¢ Osdb. Jedna
Osoba oddaje si¢ w samodarze catkowicie drugiej nie tracgc niczego z wlas-
nej istoty. Istotag mitosci Bozej jest to, ze Ojciec nie staje si¢ ubozszy o swo-
ja wlasna natur¢ przez zrodzenie Syna 1 wspdlne z Synem tchnienie Ducha,
ale wtasnie nieskoriczenie ubogaca si¢ w akcie zrodzenia i1 tchnienia, co
umozliwia wtasnie Milo§¢. Natura Boza przezwyci¢za przeciwienstwo
Jbogactwo i ubdéstwo”?® Oznacza to, ze oddanie swojej wtasnej natury
ubogaca, a nie zubaza poszczegdlne Osoby w Tréjcy. Jest to najgi¢bsza
tajemnica boskiej, wszechmocne]j Mitosci?' Mito§é urealnia Byt Bozy.
Czyni Go tez osobowym. Nie jest to tylko cecha moralna, jak w przypadku
cztowieka, ale natura Boga.

Mito$é Boza wylewa si¢ na rzeczywisto$¢ stworzona. Jest jej Zrodlem. Bez
mitosci w Bogu nie byloby mozliwe wcielenie, odkupienie, a wigc ostatecznie
i zbawienie. Ojciec Swiety Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est méwi
o praktycznym wymiarze mitosci i o potrzebie praktykowania mitosci, ale
w glebi encykliki zawarta jest mysl, ze zalazek tej praktyki ukryty jest juz
w samej naturze bytu stworzonego, w procesie historycznym, w historii zba-
wienia, w dziataniu i istnieniu KoS$ciota, w naturze ludzkiej, w catej struktu-
rze stworzenia.

Tak rozumiana mito$é jawi si¢ jako pierwotne Zrédio wszelkiej rzeczywis-
toéci ludzkiej i tym samym ludzkiej praktyki, rozumianej jako realizacja bytu.

XvonBalthasar, Teologika, t. 11, s. 131.
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Boza mitosé jest wewnetrzng dynamika catego procesu historycznego w stwo-
rzeniu.

Ogodlnie pojecie mitosci jest trudne do zdefiniowania. W tym wypadku
jednak przez mito$¢ okre§lony jest sens calej rzeczywistoSci boskiej 1 ludz-
kiej. Poruszajac si¢ w ramach systemu personalistycznego, rozumiemy mitos¢
jako najgtebsze i petne zjednoczenie osobowe, wyrazajace si¢ w relacji ,,do”
W szerokim znaczeniu mozemy moéwié takze o mitoSci mi¢dzy wszystkimi
rodzajami bytéw, bo wszystko jest w jakiej$ relacji do czegoS. W Bogu mi-
lo$¢ jest doskonata i definiuje Jego nature w troistosci Osdb, czyli wyraza
Jego istote, jak rowniez okres§la sposéb dziatania Tréjcy zar6wno w Je] wne-
trzu jak i na zewnatrz. W Bogu mitos$¢, z samej natury, oznacza stan relacyj-
nej egzystencji, a takze wewnetrzng dynamike bytu 1 dziatanie. Podobnie jest
w §wiecie stworzonym. Mito§¢é Boza jest Zrédlem szeroko rozumianej rzeczy-
wisto$ci ludzkiej, a chrzescijanskiej, jako bezposrednio pochodzacej od Syna
Bozego, w szczegdlnosci.

Zar6wno w Bogu, jak i w §wiecie stworzonym, fundamentem, naturg oraz
zasadniczym motywem pozytywnego dzialania jest wiasnie mitos¢. Nalezy ja
rozumiec jako realizacj¢ najwyzszego (dla danego bytu Boskiego lub ludzkie-
go) dobra. Milos¢ okresla Boga, Jego Boska istote, ale wtdrnie dotyczy takze
Swiata ludzkiego 1 calej rzeczywisto$ci stworzonej. Jest najdoskonalszym
srodowiskiem dla pelnego realizowania si¢ osoby ludzkiej. Milos¢ jest we-
wnetrzng logika bytu personalnego 1 okresla zaréwno Boga, jak i cztowieka.

Z chrzes$cijanskiego punktu widzenia, Bég nie jest idea, nie jest pojeciem
pustym ani abstrakcyjnym, lecz jest realng rzeczywisto$cia. Jego podstawo-
wym sposobem objawienia i wyrazenia siebie jest mitos¢. Mito§¢ Boza nie
jest zamknigta sama w sobie. Przez to takze sama mito$§¢ nie jest tylko idea,
emocja, stanem duchowym, psychicznym zauroczeniem, ale wtasnie jest real-
na rzeczywistoscia®® Jest to rzeczywisto$é Zrédtowa i najbardziej pierwotna
wobec kazdej czynnodci, kazdej pracy, kazdej realizacji bytu, szczegdlnie
osobowego?® Mito$é Boza jest zrédtem wszelkiej ludzkiej praxis.

Mitos¢ jest szczegdlnym znakiem i zarazem zadaniem dla wspdlnoty, jaka
jest Kosciél. Jest to wspdlnota zjednoczona jedno$cig Trojcy, ktérej zasa-
da i natura jest wiasnie mito§é** Kosciét szczegblnie zyje mitoscia Boza
I z niej czerpie swoja wewnetrzng zywotno$é i sitg. W Kosciele odzwierciedla
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sie mito§é Ojca, Syna i Ducha Swigtego przez praktyczna realizacj¢ wiary,
nadziei 1 mitosci. Wreszcie Mitos¢ Boza jest koniecznym i niezbednym ele-
mentem spotecznego zycia ludzkiego, ktére przybiera formy, takie jak: ro-
dzina, réd, gmina, wspdlnota pracy, wspdlnota miasta, pafistwa, narodu, ludz-
kosci®*® W catosci wszystko zespala i podtrzymuje mito$¢ rozumiana jako
wewnetrzna logika bytu Bozego i1 ludzkiego.

GOD'’S LOVE AS THE FOUNDATION OF HUMAN PRAXEOLOGY

Summary

The Deus Caritas est is a formulation derived from 1 J 4, 8, 16. It expresses the truth that
Love is the nature of God. It makes the foundation and sense of God’s being. Love in God
means mutual relations between the Persons of the Father, the Son, and the Holy Spirit. Thus
it defines the nature of the Trinity, a fact that is confirmed by numerous theologians. The love
of God pours out from the Trinity, its fruit being creation. Then it becomes the main theme
of the human being, and also the source of human love. Love is the foundation of any human
activity, broadly understood as the realisation of being. This idea is deeply rooted in the
tradition of the Catholic Church, and comes from the biblical understanding of God as Love.
It is from the Love of God that human reality is derived. By entitling his first encyclical Deus
Cuaritas est, Pope Benedict XVI drew on the deeply rooted tradition of the Church which in
God’s love sees the source of the whole created reality. Thus the Pope has sent a message that
human love has its source in God’s love and its practical implementation is a necessary
condition of how the human being should properly be realised. The encyclical is also a mes-
sage for the contemporary world as an appeal to go back to the fundamental values, such that
would safeguard a proper development of the historical process.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: Milos¢ Boza, Tréjca Swigta, natura Boza, mitosé ludzka, byt
ludzki, proces historyczny, ludzka praxis.
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