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JANA PAWLA II INTERPRETACJA MILOSCI TROJJIEDYNEGO

ENCYKLIKA DOMINUM ET VIVIFICANTEM
ODCZYTANA PO DWUDZIESTU LATACH

Bolesne wyznanie Sw. Franciszka: ,,Mitos¢ jest niekochana” moze stanowi¢
swoisty klucz dla odczytania mistycznego profilu encykliki Dominum et
Vivificantem Jana Pawta II. Warto zwrécié uwage na wyjatkowy medytacyjno-
-kontemplacyjny styl tej encykliki powstatej dwadziescia lat temu, tj. 18 maja
1986 roku. Encyklika ta nie ma konstrukcji teologicznego traktatu, mimo to
stanowi bardzo czytelng wykladni¢ nauki teologicznej o Bogu w Trdjcy
Jedynym, ktérego blisko$¢ przezywana jest w KoSciele na sposéb Daru.
Owym Darem jest Duch Mitosci poSwiadczajacy, ze dzielo Odkupienia trwa
nadal i rozprzestrzenia si¢ w Swiecie. Wazne to przypomnienie w dobie, kie-
dy méwi sie coraz intensywniej o kryzysie chrzedcijainstwa. Zatrwazajace
dane statystyczne jak dotad nie poderwaty katolikdw, by oddali wtasne losy
zyciodajnej mocy Ducha Ozywiciela. Czyzby brak wiary w Jego obecnos¢
w Kosciele...? Lektura encykliki o Duchu Swietym porusza i nie pozwala na
chtodng refleksj¢, bo przeciez wylania si¢ z niej oblicze Boga, ktory jest
Mitoscia. Dramatem tej Miltosci jest jej odrzucenie — grzech. Jan Pawet Il
pokazuje, ze Bdg jest najbardziej ignorowany w czasach wspoélczesnych.
Przeciwwaga dla wszelkiego nihilizmu moze by¢ wilasnie mito$¢ jako dar
1 odpowiedz, i jako realne dzialanie.

Encyklika o Duchu Swietym wyréznia si¢ wséréd triady encyklik tryni-
tarnych — Redemptor hominis (1979) poswigconej Synowi, Dives in
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misericordia poswieconej Ojcu — tym, Ze bardziej od poprzednich podkresla
cierpienie Boga. Wczesniejsze encykliki mocniej akcentowaty cierpienie czlo-
wieka. Jan Pawet Il prowadzi nas w tej medytacji do ,,serca” Trdjcy Swictej,
bysmy w Duchu doznali bolesci Ojca, ktérego mitosé, objawiona w Synu,
zostata odepchnieta. W tej refleksji grzech Swiata zostaje obnazony poprzez
ukazanie wspétczesnych postaci niewiary i odrzucenia Boga oraz dramatéw
ludzkosci, ktére sa tego nastepstwem, zwlaszcza zafalszowanie obrazu czto-
wieka. Ow odmienny rys encykliki Dominum et Vivificantem w stosunku do
encykliki Deus Caritas est Benedykta XVI bierze si¢ z mistyczno-kontempla-
cyjnego charakteru tej pierwszej.

Warto tez zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden element dokumentu. Ateizm
nowozytny jest w duzej mierze efektem oskarzenia Boga w sercach ludzi
o to, ze jest nieczuly i zaborczy, Ze nie interweniuje w Swiecie z powodu
cierpienia cztowieka. Duch §wi¢ty speinia odwrotng role, usprawiedliwiajycy
i ozywiajaca: On nie tyle oskarza §wiat, ze nie przyjal Bozej mitosci, ktora
w cato$ci zaowocowata Odkupieniem, a bardziej prowadzi stale dzieto ,,prze-
konywania o grzechu i o catej Prawdzie” Encyklika Dominum et Vivificantem
nade wszystko jest skierowana do chrzescijan, by wreszcie uwierzyli, ze Duch
zostal 1m dany i1 by otworzyli si¢ na Jego mitos¢ i1 zycie. W tym kryje si¢ tez
powazne wyzwanie dla teologii, by byla proroctwem Boga w Swiecie, a nie
by dostosowywata si¢ do przejSciowych tendencji cywilizacyjnych i kultu-
rowych. To nie historia interpretuje Boga, lecz On zinterpretowat histori¢
ludzka, gdy w nig wkroczyl, a odkupujac ja nadatl jej nowy bieg i nowy cel:
nowe zycie — nie w pustce nicoSci, lecz w ramionach Ojca.

I. ODSLONY DRAMATU DZIEJOW ZBAWIENIA

Wigkszos¢ teologéw, komentujac poszczegdlne encykliki Jana Pawta Il
tworzace triade teologiczna i — wprost — trynitarng, zauwaza, ze nalezy je
odczytywac i interpretowaé razem, gdyz tworza one catoSciowy wizje Boga,
jako Boga Mitosci, ktdory daje si¢ poznaé w historii zbawienia wtasnie jako
bezgranicznie kochajacy swoje stworzenie i zbawiajacy. Ekonomia zbawcza
odstania si¢ niejako w Bozej trosce o czlowieka i w ten sposéb Odkupienie
wysSwietla najgtebsza prawde o Bogu i o cztowieku. Encyklika o Duchu Swie-
tym jest swoistg medytacjg o stale towarzyszacej cztowiekowi mitosci Boga
Tréjjedynego (2-26), o cierpieniu Boga (41), o Jego zranionej mitosci (39-
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40). Z tytutu i struktury encykliki dowiadujemy sig¢, ze jest to nade wszystko
encyklika o zyciu i o Dawcy zycia (zwl. 49-66), gdyz w Swietle obecnosci
i taski Ducha gwietego w historii ,,chrze$cijanistwo odrzuca wszelki «fatalizm
grzechu»” (44) oraz prowadzi cztowieka ,,do uwolnienia si¢ ze starych i no-
wych determinizmow” (60).

Wymowa dokumentu jest dramatyczna z dwéch powodéw: po pierwsze
z powodu ignorowania przez $wiat zblizajacego si¢ Wielkiego Jubileuszu; po
drugie z powodu szerzenia si¢ ideologii nienawisci albo tez ,,$§mierci Boga”
(38), bedacej wynikiem naduzycia wolno$ci przez czltowieka zaktamujacego
prawd¢ o sobie samym (37).

GdybySmy mieli okresli¢ syntetycznie obraz historii opisywany przez Jana
Pawta II, to mozna by go ukazaé jako ,historie¢ zagubienia i odrzucenia
Milosci”; dotyczy to zwlaszcza czasOw wspdiczesnych. Zagubienie poczucia
grzechu 1 SciSle z tym zwiazana utrata Boga moga by¢ pokonane przez Ducha
Swietego, ktéry ,,przekonuje $wiat o grzechu” (47). Jan Pawetl II w zadne;j
innej encyklice nie uwydatnit tak silnie fundamentalnej opozycji miedzy tym,
co Boze, a tym, co bezbozne, mi¢gdzy dziataniem Ducha Prawdy a dziatal-
noscia ,,0jca klamstwa” — przewrotnego ,,geniusza podejrzen” (37). Ta opo-
zycja przybiera form¢ wspdlczesnej konfrontacji migdzy ,,pozadaniami ciata”
a ,,pozadaniami ducha” (Papiezowi chodzi tu o opieranie si¢ dziataniu Ducha
Swi¢tego) (55-56), pomigdzy zyciem a Smiercig (57-60), Stowem 1 anty-Sto-
wem, Prawda 1 przeciw-Prawda (37).

Przekonywanie §wiata o grzechu ,,ma na celu nie samo oskarzenie $wiata,
ani tym bardziej jego potepianie” (31), przeciwnie, ,,ma na celu zbawienie
Swiata, zbawienie ludzi” (27), gdyz ,przekonywacC o grzechu - to znaczy
zarazem objawia¢ [...] jak ten wlasnie grzech zostaje przezwyci¢zony w ofie-
rze Baranka Bozego” (39). ,,I réwnoczes$nie z gl¢bi tego cierpienia — a po-
srednio z glebi grzechu, ze nie uwierzyli — Duch wyprowadza nowa miarg
obdarowania cztowieka [...]. W glebi tajemnicy Krzyza dziata Milos¢, ktdra
przywodzi czlowieka na nowo do uczestnictwa w zyciu, jakie jest w Bogu
samym” (41).

Dziatanie Ducha odstania specyfike¢ chrzescijanskiej antropologii, ,,w ktdre]
cztowiek odkrywajacy w sobie przynaleznoS¢ do Chrystusa i w Nim swoje
wywyzszenie do godnosci dziecka Bozego, lepiej rozumie takze wtasng god-
no$é, gdyz jest podmiotem przyblizania si¢ Boga do $wiata 1 Jego obecnosci
w nim, podmiotem Bozej kondensacji, w ktérej zawiera si¢ rownoczesnie
perspektywa, a nawet sam korzen ostatecznego wyniesienia cztowieka” (59).
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II. LOGIKA ZBAWIENIA LOGIKA MILOSCI TRYNITARNEJ

Dlaczego temat zycia stanowi trzon tej encykliki, zycia danego i otrzy-
mywanego? Dlatego, ze Jan Pawet 1l chce pokazaé, ze odkupienie ,si¢ dzie-
je”, ze nasze czasy uczestniczg nadal w historii zbawienia i nie-zbawienia,
poznaja Prawde i gubig si¢ w nie-Prawdzie, ze uzyskuja taske¢ i1 ze grzech
nadal przynosi ,,$mieré”

Jaka moze by¢ najglebsza ,logika” zbawczych tajemnic odwiecznych za-
mierzen Boga, tego Boga ,,ktéry jest niewystowiona Jednos§cia komunii Ojca,
Syna i Ducha Swietego”? (11). Zdaniem Papieza ,,jest to «logika» Boza, ktéra
— z jednej strony — od tajemnicy Troéjcy Swietej prowadzi do tajemnicy Od-
kupienia Swiata w Jezusie Chrystusie”, z drugiej za§ wyjasnia, ze Odkupienie
dokonane przez Chrystusa ,,w wymiarach ziemskiej historii cztowieka” do-
maga si¢ nastepnego kroku: odejscia Chrystusa, ktore jest warunkiem nie-
odzownym ,,postania” i przyjscia Ducha Swietego. Oznacza to, ze Bég moze
siebie udzieli¢ cztowiekowi tylko wtedy, gdy postaé Jezusa, poznana w Jego
ksztattach zewnetrznych, stanie si¢ dla niego niedostepna. W dalsze] swojej
medytacji Ojciec Swiety pokazuje, ze w ludziach istnieje nieprzebrana poku-
sa, by Jezusa wzia¢ w posiadanie, by Go zatrzymad, natomiast narracje wiel-
kanocne pokazuja, ze Jezus wymyka si¢ wszelkim usilowaniom, by Go za-
trzyma¢ na ziemi: Maria Magdalena przy grobie nie moze go zatrzymad,
uczniom z Emaus, ktorzy Go rozpoznali, znika; Tomaszowi, ktdry chcialby
dotkna¢ Jego ran, zostaje rzucone upomnienie. W tym momencie nastgpuje
kolejny etap historii zbawienia: w miejsce ,,posiadania” dla siebie i rozumie-
nia przychodzi etap poddania si¢ sile przyciagania ze strony Boga 1 wiary;
dopiero uwierzenie napetnia ludzi btogostawienistwem. Wtasnie ,,Boza logika™
odkupienia czyni ostatni krok: tylko jesli jako bogaci staniemy si¢ ubodzy
dla Krélestwa Bozego, jesli stworzymy wewnetrzng przestrzen, Duch Bozy
moze nas napeini¢ i spetnié. Tu Jan Pawet II ktadzie akcent na Osobie Ducha
Swietego jako Dokonawcy zbawienia, jako Ozywiciela: ,,albowiem wszelkie
zbawcze dziatanie Boga w §wiecie dokonuje si¢ zawsze 1 wszgdzie w Duchu
Swietym” (54), to znaczy Duch Swiety nie tylko jawi si¢ jako ten, przez
ktorego Odkupiciel, Jezus Chrystus, stal sie¢ czlowiekiem, ale jest wtasnie
ta Osoba Tréjcy Swietej, ktéra jako Mitos¢ i Dar napetnia §wiat od po-
czatku (54)!

! Por. Komentarz H. Ursa von Balthasara do encykliki Dominum et Vivificantem w ksigz-
ce: . Lasciatevi muovere dallo Spirito” Enciclica sullo Spirito Santo di Giovanni Paolo 1.
Commento di Hans Urs von Balthasar e di Yves Congar, Queriniana, Brescia 1986, s. 109 nn.
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Ta trynitarna medytacja Odkupienia jest istotnie medytacja nad Bogiem,
ktéry jest Mitoscig. Chociaz Papiez nie prowadzi rozwazai po linii teologii
augustynskiej i traktatu ,,De Trinitate”, to jednak pokazuje, ze cata historia
zbawienia 1 jej kontynuacja powinna by¢ widziana od strony tajemnicy mi-
tosci Boga Trdjjedynego, a nie od strony etapéw Objawienia. Jest to soterio-
logia odgérna 1 zarazem personalistyczna, gdyz w koricowych rozwazaniach
nastepuje synteza soteriologii odgdrnej i oddolnej. I tak jak Duch jest gwa-
rantem jedno$ci migdzy Ojcem 1 stworzeniem, tak grzech, ktéry zadomowit
sie w ludzkiej historii, jest silg ,,niwelujaca” Boze mieszkanie w cztowieku
i ,,ozrywajaca”’ wigzi.

W Swietle tego, co powiedziano wyzej, Papieska wizja historii zbawienia
cho¢ méwi o trzech etapach tej historii — stworzenie, odkupienie, u§wigcenie
- to jednak nie przypisuje tych trzech kolejnych etapéw Trzem Osobom
Boskim, lecz wtasnie pokazuje jak caty Bog, ktory jest ,,Komunig Mitosci
Trzech”, objawia si¢ na kazdym etapie historii zbawienia, cho¢ przetomowym
etapem jest ,,widzialne objawienie taski” w Stowie Wcielonym. Zdaniem Jana
Pawta Il poznanie Boga, ktéry jest Miloscia, jest mozliwe wodwczas, gdy
bedziemy na tyle otwarci (przez wiar¢ i mito$é spragnionej duszy), ze Duch
Bozy bedzie nas mégt wypelni¢. Ojciec Swiety rozumie Mito$é jako ,,wza-
jemny Dar” W Tréjcy Swietej 6w dar ma postaé Osoby — Ducha Swietego.
Jest wiec On wzajemnos$cia daru i samym Darem, jest wigc Osoba, przez
ktéra Ojciec 1 Syn istnieja poza Sobg: w stworzeniu, odkupieniu, uSwigce-
niu. ,,Duch Swiety, ktéry wedle stéw Chrystusowych «przekonywa o grze-
chu», jest Miloscia Ojca 1 Syna, a jako Milo$¢ jest Darem tryni-
tarny m irédwnocze$nie odwiecznym Zrédtem wszelkiego obdarowania
stworzenia przez Boga” (39).

Mito§é w Bogu ma postaé daru i postaé Osoby; Mito$¢ ta nie zachodzi
tylko ,,miedzy” Ja i Ty (Ojcem i Synem), lecz jest nadobfitoscig Spotkania,
ktérego owocem jest znowu — Osoba. W Bogu ,,mitosScia osobowg jest Duch
Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego «przenika gigbokosci Boze» (por.
I Kor 2, 10) jako Mitosé-Dar niestworzony. [...] Przez Ducha Swietego Bog
bytuje «na sposéb» daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego
obdarowywania sie, tego bycia Milodcia. Jest Osoba-Mitoscia, jest Osobg-
Darem” (10). Ta mito$é, jako Dar niestworzony, jest jakby Zrodiem (fons
vivus) wszelkiego obdarowania wzgledem stworzen (dar stworzony) (10).
W tym kontekscie daru stworzonego Janowi Pawiowi Il chodzi zar6wno o ob-
darowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia, jak i o obdaro-
wanie cztowieka taska poprzez caty ekonomig zbawienia, co zreszta wpisuje
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sie w mysl wyrazona przez apostota Pawta w Rz 5, 5: ,,mito$¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany”

W tej optyce staje si¢ wyrazne, ze ,,Boza logika Odkupienia” jest ,logika
mito§ci”, gdyz nie chodzi o zwykle ,nastgpowanie” etapéw Odkupienia,
a Chrystus nie po to odchodzi, by mégt przyjs¢ Duch Swiety. Duch Swicty
— podkre§la Jan Pawet II — ,przyjdzie nie tylko w nastepstwie, ale z a
s prawa Odkupienia (podkr. K. G.) dokonanego przez Chrystusa, z woli
i jako dzieto Ojca” (8). Tu mamy od razu rozstrzygniecie dwu istotnych
kwestii pneumatologii: Filioque i posrednictwa. Posrednikiem Odkupienia,
ktére dokonato sie w historii jest — wedlug sugestii Papieza — Jezus Chrystus,
Syn Wcielony (sposrdd Trzech Oséb tylko Syn przyjal ciato, w ktérym utoz-
samit si¢ z grzesznikami i ich wyzwolil). To posSrednictwo jednak jest rozu-
miane w kontekscie daru trynitarnego, ktéry jest od Ojca 1 w Duchu przez
zastugi Syna. W kontek$cie wydarzenia Krzyza 1 tekstow Ewangelil Janowe;j,
Jan Pawet Il stwierdza, ze Duch zostaje postany od Ojca 1 Syna, albowiem
»Duch zostaje postany przez Ojca w mocy odkupienia dokonanego przez
Chrystusa” (8). Takie twierdzenie jest mozliwe, jesli przejdziemy od Trojcy
historiozbawczej do Trdjcy immanentnej, od Tréjcy ad extra do Tréjcy ad
intra. Gdyby$Smy obrali droge odgérna, to bytaby uzasadniona formuta per
Filium. Jan Pawel II nie rozstrzyga sporéw mig¢dzy tradycjg wschodnig 1 za-
chodnia, lecz w swoje] medytacji, wychodzac od tej drugiej formuty (per),
dochodzi do konkluzji (que) zgodnie z aksjomatem trynitarnym sformutowa-
nym niegdy$§ przez K. Rahnera, modyfikujac go nieco’> Zreszta, Jan
Pawet 1, pozostajac wierny swojej koncepcji soteriologii personalistycznej,
nakreSlonej w Redemptor hominis 1 poglebionej w Dives in misericordia,
pokazuje, ze postannictwo Ducha Swi¢tego wyraza sig¢ w S$wiecie w
»dostarczaniu” 1 ,,uobecnianiu” laski Odkupiciela i Odkupienia w Jego Ciele
1 Krwi. Stata si¢ ona skuteczna w stworzeniu poprzez akt wolny Jezusa
Chrystusa. Wigc formuta Filiogue jest szczegdlnie uzasadniona w kontekscie
ofiary Odkupienia.

By dalej kontynuowac ten personalistyczny aspekt Odkupienia zauwazmy,
ze Odkupienie dokonato si¢ ,,w” doskonatym postuszeristwie mitosci Chrys-
tusa na krzyzu (lub: az po krzyz), i catkowitym Jego oddaniu si¢ woli Ojca
dla zbawienia ludzi. Lecz wtasnie Duch catkowitego ,daru” Syna z siebie

2 . . , . . P . . T

* Aksjomat Rahnera brzmi: .Tréjca ekonomiczna jest Trgjca immanentng i odwrotnie
Podaje za ttumaczeniem witoskim: K. R a h ner, Il Dio trino come fondumento originario
e trascendente della storia della salvezza. w: Mysterium salutis, 111, Brescia 1969, s. 414,
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wobec Ojca (co w porzadku doczesnym wyraza catkowity dar Ojca dla $wia-
ta), w koncu bedzie udzielony, tj. ,,wylany” na nas, jako uwolnionych z grze-
chu, 1 w ten sposéb zrozumiemy dzieki mieszkajacemu w nas Duchowi-Mi-
tosc1 czym jest mitosé, kim jest B6g. Wiara wiec nie otwiera jedynie naszego
umystu na pojecia, lecz bedac wewnetrznym otwarciem i poddaniem sig
Duchowi Swietemu (laska), daje nam zakosztowaé tajemnicy tej osobowe]j
Mitosci. Jan Pawet 11 stwierdza, ze dopiero napetnieni dogtebnie przez Ducha
Swietego, mozemy odkryé podobnie jak Apostolowie sens naszej egzystencji
jako ,,misji”, by inni ludzie dostapili uczestnictwa w cudzie mitosci zycia
Bozego (9). To jest wiasnie logika Odkupienia jako logika Mitosci®

[11. POWSZECHNOSC ODKUPIENIA A POWSZECHNOSC GRZECHU

Punktem wyjScia Encykliki Dominum et Vivificantem jest sytuacja czto-
wieka i §wiata w obliczu nadchodzacego trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Wedtug Papieza, powszechnemu zjawisku odejscia od Boga, Chrystusa i Kos-
ciota moze tylko zaradzi¢ Duch Swiety.

Po Redemptor hominis 1 Dives in misericordia, Dominum et Vivificantem
zamyka krag encyklik trynitarnych. Duch Swiety kontynuuje w Swiecie za
posrednictwem KoSciota dzieto Odkupienia Chrystusa (3); jest natchnieniem
w gloszeniu Ewangelii i przyczynia si¢ do tego by w Kosciele trwata ta sama
prawda, ktéra apostotowie ustyszeli od Chrystusa (4). Duch Swiety domaga
si¢ od ludzi, by uznali wlasny grzech na tyle, by stali si¢ otwartymi na Od-
kupienie (27). Przekonywanie to ,,ma na celu nie samo oskarzenie §wiata ani
tym bardziej — jego potepienie. Chrystus nie przyszed} na §wiat, aby go osa-
dzi¢ i potepié, lecz — by go zbawi¢” (31). Dla zrozumienia grzechu konieczne
jest odniesienie si¢ do niepostuszenstwa poczatkéw (33), gdzie ,,po raz pierw-
szy w dziejach cztowieka dochodzi do glosu przewrotny «geniusz podejrzen»”
(37). Stara si¢ on zaktamaé samo Dobro! Jesli sam grzech zastania prawde,
ze ludzkie zycie nalezy pos$wigci¢ Komu$ Innemu, od ktérego ono zalezy
(38), to grzech przeciwko Duchowi Swietemu jest odrzuceniem zbawienia
darowanego cztowiekowi przez Boga (46). Cztowiek uzurpuje sobie ,,prawo”
trwania w ztu, udaremniajac ze swej strony nawrdcenie. Ta postawa nie jest

YPor,.Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 110.
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jedynie wiasciwa tylko pojedynczym osobom, ale staje si¢ pewna i d e o-
1o gia, programem dzialania, jak np. ,materializm dialektyczny i histo-
ryczny, uznawany wciaz za zywotna tre$§¢ marksizmu” i ateizm (56). W ostat-
niej czesci dokumentu prowadzona jest refleksja o misji-postannictwie Kos-
ciota, ktéry, ozywiany przez Ducha §wi¢tego, przyczynia si¢ do kontynuacji
obecnosci Chrystusa w historii i decyduje o rozwoju prawdziwego cztowie-
czenstwa.

Jan Pawetl II w Dominum et Vivificantem pokazuje, ze nie tylko Odkupie-
nie, ale i stworzenie jest dzietem mitosci Tréjcy Swietej. Stowo wWypowie-
dziane u poczatkéw stanowi ,,prawo odwieczne, Zrédto kazdego innego prawa,
ktore kieruje swiatem, zwtaszcza ludzkimi czynami” To prawo moze rozpo-
zna¢ w sobie czlowiek dzieki sumieniu, ktore jest ,,wewnetrznym sanktua-
rium”, w ktérym ,,rozbrzmiewa gtos Boga” (43). Dlatego w porzadku natury
stworzonej Papiez odstania rol¢ sumienia, ktérym cztowiek jako osoba zostat
obdarzony przez Stwoérce. Skoro czlowiek zostal wyposazony w sumienie,
jako wtasciwo$¢ podmiotu osobowego, to Duch Prawdy zdota ,,przekona¢
$wiat o grzechu”, gdyz ,spotyka si¢ z glosem ludzkich sumien” (44). ,Su-
mienie nie jest autonomicznym i wylacznym Zrédiem stanowienia o tym, co
dobre i zle; giecboko natomiast jest w nie wpisana zasada postuszenstwa
wzgledem normy obiektywnej” (43), wszczepionej juz w samym akcie Stwo-
rzenia. W konsekwencji — jak wyjasnia Ojciec Swiety — wydarzenia Krzyza
i Zestania Ducha Swietego osiagaja natychmiast wymiar uniwersalny, obej-
mujac caty Swiat stworzony 1 jego historie. Owa powszechnos¢ Odkupienia
przypomina nam o dzialaniu Ducha Swietego réwniez ,,poza” widzialnym
cialem KoSciola. Papiez méwi — za Soborem Watykanskim Il — o ,,wszyst-
kich ludziach dobrej woli, w ktoérych w sposdb niewidzialny dziata taska”
(53). Patrzac odgérnie na dzielo Odkupienia, Jan Pawet Il podaje dwa mo-
tywy zauznaniemjego powszechnos$ci: wniosek,ze Duch Swiety
wszystkim ofiarowuje mozliwo$é doj$cia w sposéb Bogu wiadomy do uczest-
nictwa w tej paschalnej tajemnicy” poprzedza dwoma przestankami: 1) Chrys-
tus umart za wszystkich; 2) ostateczne powotanie cztowieka jest jedno, mia-
nowicie Boskie (53)*

Powszechne dziatanie Ducha mitosci, rdwniez poza widzialnymi granicami
Kosciota, jest osadzone w odwiecznej woli zbawczej Boga: ,,poniewaz Bog
chce, azeby «wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy»
(I Tm 2, 4), dlatego Odkupienie ogarnia wszystkich ludzi, a poniekad cate

* Por. tamze, s. 112.
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stworzenie. W tym samym tez uniwersalnym wymiarze Odkupienia dziata,
w mocy «odej$cia» Chrystusowego, Duch Swiety” (64). Jan Pawel II wska-
zuje tez, ze upowszechnienie owocéw Odkupienia na caty §wiat, pomimo ze
istnieje Swiat chrze$cijanski i §wiat innych religii, §wiat wierzacych w Chrys-
tusa 1 Swiat laicki, wyraza si¢ w przywréceniu godnosci osobie ludzkiej
i przystugujacych jej praw, co byloby wyrazem sprawiedliwo$ci. Jednak racja,
sensem sprawiedliwosci 1 mozliwosScia jej zaprowadzenia jest mito§¢ (mito-
sierdzie), ktorej wyrazem jest to, ze Bog przebaczyl grzechy ludzkosci,
a ludzie wzajemnie migdzy soba pojednali si¢ dzigki Duchowi Swietemu
(DM 14). Duch Swie;ty »przekonywa o grzechu” - to znaczy daje poznac
cztowiekowi jego zlo, a réwnocze$nie skierowuje do dobra (42)°

W $§wiecie zdechrystianizowanym te propozycje sg jak najbardziej na
czasie, tym bardziej po dwudziestu latach od wydania encykliki. W encyklice
o Duchu Swietym Jan Pawet II powtarza, ze 6w porzadek mitosierdzia, wy-
razajacy si¢ w przebaczeniu i odpuszczeniu grzechdéw, zrealizowat si¢ wow-
czas, gdy Jezus w dniu Paschy udzielil swemu Kos$ciotowi pierwszego petne-
go daru Ducha, w perspektywie odpuszczenia grzechéw. Porzadek mitosci,
ktéry w Swiecie przywraca pelne zycie, a tym samym utracong godnos$¢ stwo-
rzeniu, jest dzietem Ducha Bozego.

IV CIERPIENIE BOGA

Cierpienie Boga — to temat ciagle dyskutowany wdrdd teologéw 1 nadal
otwarty. Jan Pawet Il podejmuje go z niezwykla klarownoscia i oryginalnos-
cia. Jesli Duch Swiety przekonuje Swiat o grzechu, to tym samym oSwietla
najgigbsza natur¢ cierpienia Boga. Duch, ktéry przenika gi¢bokosci Boze,
Paraklet, jest ,,wzywany” od poczatku, azeby ,,przekonywatl §wiat o grzechu”
»Jest do tego definitywnie wezwany Krzyzem Chrystusa. Przekonywac o grze-
chu - to znaczy: wykazywaé zto, jakie si¢ w nim zawiera. To znaczy: obja-
wiaé mysterium iniquitatis” (39). Tajemnica grzechu zaistniala w $wiecie na
gruncie odniesienia stworzonej wolnosci do Stwoércy, jako akt woli stworze-
nia, czlowieka, przeciwny zbawczej woli Boga. Dalej Papiez pyta: ,,Czyz
wi¢c «przekonywaé o grzechu» — nie musi réwnocze$nie znaczy¢: objawiac

’ Por. tamze, s. 113.
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cierpienie? Objawia¢ bdl, niepojety i niewyrazalny, jaki z powodu grzechu
w jego antropomorficznej wizji Ksigga §wigta zda si¢ dostrzegaC w «glebo-
kosciach Bozych», w samym niejako sercu nieogarnionej Trojcy?” (39).
Biblia méwi najczesciej ,,0 Ojcu, ktéry wspéiczuje cztowiekowi, dzielac jakby
jego bdl. Ostatecznie [przez] 6w niezglebiony i niewypowiedziany «bdl»
Ojciec zrodzi nade wszystko cata przedziwna ekonomie mitosci odkupiericze)
w Jezusie Chrystusie, azeby — poprzez mysterium pietatis — Milos¢ mogta si¢
okazaé potezniejsza od grzechu w dziejach czlowieka. Azeby zwyciezyt
«Dar»!” (39). Wedtug Jana Pawtla II grzech jest — zgodnie z terminologia
biblijna — obraza Boga, gdyz jest ,,odrzuceniem Ducha, ktéry jest M 1t o §-
ciag oraz Darem”i w ten sposéb obraza grzechu dosi¢ga samego
serca Boga. W tej ekonomii mito$ci zbawczej Bég daje ,,swego Syna Jedno-
rodzonego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wiecz-
ne” (J 3, 16); nie jest tez mozliwe, by serce Ojca pozostalo niewzruszone wo-
bec wotania bélu i osamotnienia, ktére Syn zanosi na krzyzu do Ojca. W he-
rezji patrypasjanizmu chodzito o rzecz zgota inng, mianowicie o to, ze Ojciec
i Syn byli uymowani jak jedna osoba, przez co na krzyzu mial cierpie¢ sam
Ojciec®

W uzasadnieniu cierpienia Boga pojawia si¢ rowniez w encyklice o Duchu
Swietym temat mitosierdzia. U Jana Pawta II uznanie cierpienia Ojca jest
bezposrednia konsekwencja tego sposobu, w jaki rozumie on wspdtczucie
1 mitosierdzie. Poniewaz ,,w cztowieku mitosierdzie wyraza bdl i wspétczucie
wobec nedzy blizniego”, analogicznie mitosierdzie Boga odzwierciedla obraz
Boga wspéiczujacego. Jednakze w Bogu cierpienie jest — wedtug Jana Paw-
ta I — pewnym sposobem okazywania mitosci cztowiekowi, z ktérym Bég
chce si¢ zjednoczy¢. ,Jesli grzech zrodzit cierpienie, to teraz bl Boga — owo
cierpienie ~ zyskuje poprzez Ducha Swietego swéj ostateczny ludzki wyraz
w Chrystusie ukrzyzowanym. Oto paradoksalna tajemnica mitosci: w Chrys-
tusie cierpi Bég odrzucony przez swe stworzenie: «nie wierza we Mnie»!
I rownoczesnie z glebi tego cierpienia, a posrednio ~ z glebi grzechu, ze «nie
uwierzyli» — Duch wyprowadza nowa miar¢ daru”, ktéry posiadl cztowiek
1 stworzenie na poczatku (41). Warto zaznaczy¢ w tym miejscu, ze Papiez
interpretuje fragment Hbr 9, 14, w ktérym jest mowa o tym, ze Duch Swiety
byt obecny w ofierze sktadanej przez Syna, co znaczy ze ,Duch Swiety
w szczegblny sposéb dziatal w tym absolutnym samooddaniu Syna Cztowie-
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czego, aby przemieni¢ cierpienie w odkupiericzg mitosé” (40). Podobnie jak

¢ Por. tamze, s. 116-118.
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w Starym Testamencie — gdzie na ofiary zstgpowat ogien — tu ,,Duch Swiety
jako Mitos¢ 1 Dar zstepuje niejako w samo serce ofiary, ktora jest sktadana
na Krzyzu. [...] spala te ofiare ogniem Milosci, ktéra jednoczy Syna z Ojcem
w trynitarnej komunii” (41).

Z tego wzgledu Jan Pawet 11, interpretujac trynitarnie dzieto Odkupienia,
ukazat, ze w ofierze Krzyza cierpienie Trzech Os6b Tréjcy z powodu grzechu
Swiata laczy si¢ w jeden plomien mitosci, ktéry pochiania wszystko: tak
Baranka ofiarnego, jak i wing¢ tych, ktérzy Go ukrzyzowali, a wigc dokonali
najwyzszej obrazy samego Boga. Ow ogies, ktéry w cierpieniu Krzyza po-
chtania bol obrazy, tj. Duch Swicty, moze byC dany ludziom jako dar i okup
pojednania 1 nowego przymierza. Duch Swicty odgrywa wigc w soteriologii
polskiego Papieza fundamentalng role jako Milo§é-Dar jednoczacy Osoby
Tréjcy 1 zaktadajacy Nowe Przymierze. Mozna wigc tez méwié¢ o posred-
nictwie zbawczym Ducha Swietego, ale w znaczeniu ,,wsp6t-posrednictwa”
lub perychorezy zbawcze;.

Dwadziescia lat temu, tj. 18 maja 1986 r., ukazata si¢ encyklika o Duchu
Swietym: Dominum et Vivificantem, zamykajaca triade encyklik trynitarnych
Jana Pawta II. W tej encyklice Papiez chcial wskaza¢ Kosciotowi 1 Swiatu
gdzie lezy wtasSciwa sita cztowieka i gdzie jest Zrédio prawdziwego zycia
osobowego. Mysle, ze Kosciét powinien powrdci¢ do tej refleksji, by sobie
u§wiadomié problem postawiony przez Jana Pawta II: jesli ludzko$¢ nie do-
znata dotychczas blogostawionych i zyciodajnych owocow odkupienia obiek-
tywnego, to dlatego, ze nie daje si¢ prowadzié Duchowi Swigtemu, Panu
1 Ozywicielowi. T¢ prawde w pierwszym miejscu ma pojaé Kosciot, ktory
jest sakramentem taski dla §wiata, §wiatynig Ducha. Wtasnie powszechne jest
dzi§ odczucie, jakby przed Odkupieniem i po nic si¢ nie zmienilo; sile tego
ktamstwa jakze tatwo si¢ poddac...

Jan Pawet II, jako §wiadek horroru nazizmu i komunizmu stalinowskiego,
doSwiadczyt z bliska czym jest fizyczna i duchowa destrukcja cztowieka,
bedaca owocem pragnienia przewrotnego i ciemnego zarazem, by z horyzontu
ludzkiego rozumienia historii i prawdy o zyciu usunag¢ Boga, a cztowieka
uczynié centrum i przyczyng odnowionego $§wiata. Roéwniez na Zachodzie
Papiez dostrzegt niszczycielskie tendencje objawiajace si¢ coraz wigkszym
wzrostem liczby aborcji, antykoncepcji, amoralnosci, hedonizmu, szyderczego
ateizmu. Dlatego jego encykliki teologiczne s3 w pelnym tego stowa znacze-
niu antropologiczne. W tych to encyklikach, jak Redemptor hominis, Dives
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in misericordia oraz Dominum et Vivificantem, Papiez pokazal Boga jako
Tréjjedyng Wspdlnote Mitosci i Zrédlo tego, za czym najbardziej teskni serce
cztowieka: mito§¢, akceptacja, spelnienie osobiste, poczucie sensu zycia,
trwato$¢ ludzkiego zycia... Jednym stowem, odpowiedzia jest Odkupienie
w Chrystusie, ktére odstania prawde¢ ludzkiego istnienia i powotania. Ency-
klika o Duchu Swietym jednak rézni si¢ od wczesniejszych tym, ze mocnym
glosem moéwi o cierpieniu Boga — MitoSci odrzuconej, choC ciagle dajace;j
zycie $miertelnemu $§wiatu.

W Dominum et Vivificantem nie mogto zabrakna¢ tematu ,,przekonywania
o grzechu” To ,,przekonywanie” nie moze by¢ dzietem moralistow, nie moze
by¢ dzietem cztowieka, gdyz samo sedno grzechu tkwi w ,,u§miercaniu Boga”
w duszy ludzkiej, w oddzieleniu si¢ stworzenia od Stworcy, w zakiamaniu
wlasnej istoty. Jan Pawet Il w Encyklice Dominum et Vivificantem najmocniej
zaakcentowatl ten dramat cztowieka, ktéry bedac odkupionym przez Chrystusa
i obdarzonym nowym zyciem w Duchu Swietym, zamknat si¢ na Droge,
Prawde i Zycie wlasnego istnienia. W perspektywie Nowego Tysiaclecia
chrzescijanstwa, Jan Pawet Il chcial powiedzie¢, zwlaszcza wszystkim lu-
dziom Kosciota, wszystkim ochrzczonym, ze jedyna gwarancja dobrej, nowe]
przysztosci jest Duch Swiety.

JOHN PAUL II'S INTERPRETATION OF THE LOVE THE TRIUNE GOD

THE ENCYCLICAL DOMINUM ET VIVIFICANTEM
TWENTY YEARS AFTER

Summary

Twenty years ago, i.e. on 18" May 1986 the encyclical letter about the Holy Spirit
Dominum et Vivificantem was published. It closed the triad of John Paul II's trinitary
encyclicals. The encyclical about the Holy Spirit is exceptional for three reasons: 1) it is
a result of a mystic experience and has the character of a theological meditation: 2) in contrast
to the preceding encyclicals, which were about human suffering, this encyclical spoke loudly
about God’s suffering — the rejected Love which still gives life to the mortal world. In this
encyclical John Paul II sought to show the Church and the world where they could find the
proper strength of humankind and the true source of personal life. In the Dominum et
Vivificantem room must have been made to *“convict the world in regard to sin™ This
“conviction” cannot be a work of man, for the very core of sin is inherent in “killing God”
in the human soul, in separating creation from the Creator, in distorting its own essence. In
the perspective of the New Millennium of Christianity, and in view of the unheard-of rejection
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of God, John Paul II wished to tell especially all the people of the Church, all baptised, that
the only guarantee of a new and good future is the Holy Spirit. The power of God’s life and
love, which does not shrink when opposed by evil, is the only alternative to contemporary
nihilism. The encyclical is therefore a prophetic calling for a return to God, to trust in Him
and respond to His love.

Translated by Jun Ktos

Stowa kluczowe: Duch Swigty, Tréjca Swieta, Koscidt, §wiat, odrzucenie Boga, Bég
jest Mitoscia, odpowiedZ mitosci.

Key words: the Holy Spirit, the Holy Trinity, the Church, the world, rejection of
God, God is Love, response of love.



