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»Blogostawione” Tridentinum i ,,przeklete” Vaticanum I1?
Uwagi na temat recepcji Soboru Trydenckiego
i Soboru Watykatiskiego II na marginesie ksigzek:
»Riforma cattolica e concilio di Trento. Storia o mito storiografico?”
Massima Firpa
oraz
,,La contestazione cattolica. Movimenti,
cultura e politica dal Vaticano II al °68”
Alessandra Santagaty

W ostatnich latach dyskusja na temat recepcji Soboru Trydenckiego i Soboru
Watykariskiego II przestala by¢ wylacznie domeng historycznego srodowiska
naukowego. Zmiany, ktére oba wydarzenia spowodowaly w zyciu Kosciola, sa
dzisiaj omawiane nie tylko w monografiach i artykulach naukowych, ale takze
w publicystyce, a nawet w codziennych rozmowach prowadzonych w réznych
kregach katolikéw. Na szczegdlna uwage zastuguje narracja wykreowana przez
tzw. grupy tradycjonalistyczne, ktére bazujac na pracach takich historykéw,
jak Roberto De Mattei, przedstawiaja} Vaticanum II jako moment zerwania
z wielowiekows tradycja, przyczyne chaosu w Kosciele i opanowania struktur
hierarchicznych przez srodowiska masorisko-protestanckie'. Te konsekwencje
»przekletego” Soboru Watykariskiego II s3 niekiedy kontrastowane z ,,blogosta-
wionymi” skutkami Soboru Trydenckiego, ktdry mial jasno zdefiniowaé prawdy

1 R. pe Marres, I Concilio Vaticano I1: una storia mai scritta, Lindau, Torino 2011 (polskie

tlumaczenie: Sobdr Watykariski I1: historia dotqd nieopowiedziana, ttum. S. Orzeszko,
Centrum Kultury i Tradycji Wiedesi, Zabki 2012).
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wiary podane w watpliwos¢ przez protestantéw, wprowadzié dyscypline kosciel-
ng oraz daé poczatek kontrreformacji, ktéra okazata si¢ zbawiennym lekarstwem
na konflikty religijne XVIi XVII wieku. Owo kontrastowanie obu soboréw ma
w tle spdr o liturgie katolicka, ktra w opinii tzw. tradycjonalistéw po Soborze
Trydenckim zachowala swdj splendor i poczucie misteryjnosci, takze dzigki
uzywanej w niej facinie, po Soborze Watykariskim II zostala za$ w rewolucyjny
sposSb odarta z sacrum, sprotestantyzowana i oderwana od ,,odwiecznej” tra-
dycji m.in. poprzez wprowadzenie jezykéw narodowych. Ten punkt widzenia,
reprezentowany przez takich katolickich publicystéw, jak Pawel Lisicki, jest
entuzjastycznie przyjmowany nie tylko w szeregach lefebrystéw, ktérzy nie
zachowuja jednosci ze Stolica Apostolska, ale takze wsréd katolikéw, ktdrzy
choé nie odeszli ze struktur Kosciola rzymskokatolickiego, to jednakze czuja sig
gleboko rozczarowani obecnym stanem Kosciola, a szczegdlnie sposobem jego
zarzadzania przez papieza Franciszka®.

Zadaniem historyka nie jest komentowanie sporéw wstrzasajacych opinia
publiczng, niemniej nie moze on wobec nich pozostawad obojetny, ale powinien
wskazywac badania naukowe mogace zweryfikowaé niektére sady wyglaszane,
czasem wrecz z dogmatyczng pewnoscia, w prowadzonych debatach. W przy-
padku dyskusji o recepcji Tridentinum i Vaticanum II jest to o tyle konieczne,
ze w ostatnich latach zostaly opublikowane bardzo ciekawe studia pokazujace,
w jaki sposSb oba zgromadzenia biskupéw realnie wplynety na losy Kosciola.
W niniejszym artykule recenzyjnym odwolamy si¢ do dwéch przykladéw
badan przeprowadzonych przez wloskich historykéw, ktérzy podjeli si¢ re-
konstrukgji recepcji obu soboréw w Italii. Sprébujemy nie tylko przedstawié
wyniki ich poszukiwad, ale takze ocenic je od strony metodologiczne;j.

*x k%

Soborowi Trydenckiemu poswigcona jest ksigzka autorstwa Massima Firpa,
wloskiego badacza, ktdry od wielu lat zajmuje si¢ historig Kosciola na Pél-
wyspie Apeniriskim w okresie reformacji i kontrreformacji’. Jego najnowsza
publikacja jest swego rodzaju podsumowaniem zaréwno osobistych diu-
goletnich badan poswigconych inkwizycji oraz ruchom heterodoksyjnym

2 P. Lisick, Dogmat i tiara, Fronda, Warszawa 2020.

M. Firro, Ryforma cattolica e concilio di Trento. Storia o mito storiogrqﬁco ?, Viella, Roma 2022.



,»BLOGOSEAWIONE” TRIDENTINUM I ,,PRZEKLETE VATICANUM II? UWAGI NA TEMAT... 185

w nowozytnej Italii, jak i studiéw innych wloskich historykéw, ktérzy
w ostatnich 30 latach podjeli si¢ wielu badari zwiazanych z sytuacja Kosciola
w poszczegdlnych regionach Wloch w okresie potrydenckim. Podstawe ana-
liz stanowily takie Zrddla, jak uchwaly synodéw prowincjalnych czy raporty
z wizytacji biskupich. Zdaniem Firpa, w §wietle ustaleri najnowszej histo-
riografii nalezy zweryfikowaé przekonanie od dawna obecne w literaturze,
wedlug ktérego Sobér Trydencki doprowadzit do radykalnej reformy zycia
kleru, obrony ortodoks;ji katolickiej i odnowy liturgiczne;j.

W ubieglym stuleciu najwickszym propagatorem teorii o swoistym
»cudzie Soboru Trydenckiego” byl niemiecki historyk Hubert Jedin, ktéry
urodzil si¢ w 1900 roku we wsi Brzeziny kolo Opola, a w 1924 roku zostal
kaptanem archidiecezji wroctawskiej. Jako syn ochrzczonej Zydéwki mu-
sial opuscié Uniwersytet Wroclawski, na ktérym byl wyktadowca historii
Kosciola; przenidst si¢ wéwcezas do Rzymu, gdzie mieszkal przez caly okres
rzadéw Hitlera. To wlasnie w Wiecznym Miescie rozpoczal prace nad swoja
monumentalny pigciotomows synteza na temat Soboru Trydenckiego, do
dzi$ stanowiaca podstawowy lekture dla wszystkich badaczy tego waznego
zgromadzenia biskupéw*. Po wojnie, gdy jego rodzinny Gérny Slask znalazt
si¢ na terenie Polski, niemiecki historyk przeniést si¢ do Bonn, gdzie do korica
zycia pracowal na tamtejszej uczelni, zajmujac si¢ historia soboru (aby méc
kontynuowad swoja prace, odméwil papiezowi podjecia prestizowej funkcji
dyrektora Archiwum Watykariskiego).

To wlasnie Jedin uznal Tridentinum za moment przelomowy w historii
nowozytnego katolicyzmu. Jego zdaniem podczas soboru mialy si¢ spotkad
dwie tendengje. Pierwsza, reformatorska, obecna w Kosciele jeszcze przed
rozpoczeciem reformacji, znalazta swéj wyraz chociazby w majacej miejsce
na przelomie XV i XVI wieku odnowie zycia zakonnego czy tez w pro-
jektach reformy obyczajéw duchowieristwa, weielanych w zycie z podziwu
godna determinacja przez charyzmatycznych biskupéw, takich jak Francisco
Jiménez de Cisneros (1436—1517). Przejawem drugiej, kontrreformacyjnej,
byly dzialania majace na celu obrong doktryny i moralnosci katolickiej przed
wplywem protestantyzmu. Te dwa nurty, ktére Jedin poréwnuje do duszy
i ciala, polaczyly si¢, zdaniem niemieckiego historyka, dzigki papiestwu, ktére
doprowadzito do zwolania Soboru Trydenckiego oraz — pomimo ogromnych

*  H. JepN, Geschichte des Konzils von Trent, t. 1-5, Herder, Freiburg 1949-1978.
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trudnosci — do jego szczesliwego zakoriczenia, a nast¢pnie do wprowadzenia
w zycie jego postanowied. W udanej recepcji dekretéw Tridentinum kluczows
role obok papiezy mieli odegraé biskupi reformatorzy, tacy jak Karol Borome-
usz, ktérzy dzigki przeprowadzanym wizytacjom, organizowanym regularnie
synodom diecezjalnym i erygowanym seminariom duchownym zdofali nie
tylko przeciwstawi€ si¢ rozszerzaniu reformacji, ale takze przyczynic si¢ do
wprowadzenia dyscypliny wsréd kleru i odnowienia zycia religijnego laikatu.

Massimo Firpo, odwolujac si¢ zaréwno do badan wlasnych, jak i innych
historykéw wloskich, dowodzi, ze model stworzony przez Jedina nie znajduje
potwierdzenia w Zrédlach. Analiza sprawozdan z wizytacji biskupich prze-
prowadzanych w réznych regionach Wloch pokazuje, jak daleka od idealu
byla sytuacja w okresie potrydenckim. Praktycznie przez caly wiek XVII nie
udalo si¢ doprowadzié ani do poprawienia obyczajéw kleru, ani do stworzenia
dobrze funkcjonujacych seminariéw, ani do poglebienia swiadomosci religijne;
u wiernych. Zaskakujace s3 spostrzezenia odwiedzajacych swoje parafie bisku-
pSw zwiazane z liturgia, ktdra wedlug tzw. srodowisk tradycjonalistycznych
w okresie potrydenckim miala przezywaé swéj zloty okres. Ograniczymy si¢ do
przytoczenia tylko kilku przykladéw zacytowanych przez Firpa w jego ksiazce.

W prawie wszystkich regionach Wloch biskupi narzekali przez caly
XVII wiek na zaniedbane koscioly, w ktérych traktowano bez szacunku
chrzcielnice, paramenty liturgiczne, oltarze, a nawet tabernakulum. Wizy-
tujacy diecezje¢ Triest biskup Agostino Vailer wyrazal oburzenie, ze w jedne;
ze Swiatyn organizuje si¢ positki, podczas ktérych jedzenie kladzie si¢ na
oftarzu®. W 1600 roku w Parenzo (dzi§ Porec w Chorwagji) ksi¢za nie znali
nowego mszatu z 1570 roku, a w drugiej polowie XVII wieku znajomos¢
laciny wsréd lokalnego kleru byla tak nikla, ze wigkszosé duchownych
nie byla w stanie wyrecytowaé trydenckiego professio fidei®. Pod koniec
XVI wieku w Ivrei w katedrze wciaz brakowalo konfesjonaléw, nowych
ksiag liturgicznych, ornaty byly podziurawione i brudne, a hostii nie od-
dawano naleznego szacunku’. W piemonckiej diecezji Fossano w ostatnich
latach XVI wieku w wielu kosciotach chleb eucharystyczny byl splesniaty

Firro, Ryforma cattolica e concilio di Trento, 147-148.
% Ibidem, 149.
Ibidem, 151.
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lub w ogdle nie przechowywano hostii, obawiajac sig, ze zostanie ukradzio-
na i wykorzystana w rytach magicznych®. W metropolii turyriskiej w tym
samym czasie, jak czytamy w sprawozdaniu wizytacyjnym, naczynia kosciel-
ne uzywane byly, aby podawa¢ zupe lub magazynowad jedzenie [ ...|, a kamienie
z oltarza zostaty wykorzystane do wzniesienia ogrodzenia swieckiego’. Sytuacja na
poludniu nie byla lepsza. Biskup Pozzuoli k. Neapolu w 1589 roku pisal, ze
w wielu kaplicach jego katedry oltarze sa w tak oplakanym stanie, ze mszg
trzeba odprawiaé na lawce w zakrystii'®. W Tarencie na poczatku XVIII
wieku za wrecz niestosowne uwazano uczestniczenie w liturgii godzin lub
odprawianie mszy w stroju duchownym. W wielu miejscach zaniedbania
W sprawowaniu mszy utrzymaly si¢ az do poczatku XX wieku'!. W liscie
duszpasterskim biskupéw kalabryjskich wydanym w 1916 roku hierarcho-
wie narzekali na brudne stroje liturgiczne, zaniedbang bielizng kielichowsa
i obecnos$é rytéw pogariskich podczas procesiji religijnych'.

Przytoczone tu przyklady to tylko nieliczne sposrdd tych, ktére podaje
Firpo w swojej ksiazce. Oprécz bedacych na porzadku dziennym zaniedbar
liturgicznych wsréd duchownych byly obecne takze inne naduzycia: brak
rezydencji w parafiach, znikoma wiedza religijna, zycie w konkubinacie czy
oddawanie si¢ rozrywkom nielicujacym z godnoscia kaplariska. Ten daleki od
idealu obraz potrydenckiego Kosciota sktonit Gabriele’a de Rosg, katolickie-
go i zaangazowanego w zycie Kosciola historyka, do nast¢pujacego wniosku:
historia spoleczna i religijna potudnia to historia pokazujgca, e Sobor Trydencki nigdy
nie zostal wprowadzony w Zycie w swojej pelni®>. Przyklady z pélnocy pokazuja,
ze takze dla tej czesci Italii uwagi de Rosy sa stuszne.

8 Ibidem, 154.

[...] i vasi istessi delle chiese s adoperano a fare pignate et a fare magazeni, [ ...] le pietre degli altari
sono state poste in 1so di muraglie profcme — La visita apostolica di Angelo Peruzzi nella diocesi
di Luni-Sarzana (1584), wyd. E. Freccia, Edizioni di storia e letteratura, Roma 1986,
189. Wszystkich tlumaczeri z wloskiego dokonat autor artykutu.

Fireo, Riforma cattolica e concilio di Trento, 171.

""" Ibidem, 183.

2 Tbidem, 196-197.
13

10

[. . ] storia sociale e reltgiosa del Mezzogiorno ¢ la storia di come il concilio tridentino non arrivo
mai qui ad essere applicato nella sua integralita — G. De Rosa, Chiesa e religione popolare nel
Mezzogiorno, Laterza, Roma—Bari 1978, 172.
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Wydaje si¢, ze w wigkszosci Wloch sytuacja poprawila si¢ dopiero
w XVIII wieku: zaczely lepiej dzialaé seminaria duchowne (ktdre chod po-
wstawaly stosunkowo szybko, to jednak brakowalo pienigdzy na ich prowa-
dzenie, a poziom formacji byl bardzo niski), pojawily si¢ owoce dzialalnosci
formacyjno-spolecznej zakonéw, szczegdlnie jezuitéw, upowszechnialy sie
nowe formy poboznosci. Mialo to jednak miejsce grubo sto lat po zakori-
czeniu soboru; powstaje wigc pytanie, czy po tak dlugim okresie mozna
uwazaé t¢ poprawe sytuacji za efekt Tridentinum, czy moze trzeba szukad
innych przyczyn.

Zdaniem Firpa zmiany byly efektem opresyjnej dzialalnosci sadéw inkwi-
zycyjnych, ktére surowo karaly doktrynalng niepoprawnosé (chod, jak przy-
znaje historyk, kary §mierci zdarzaly si¢ rzadko), réwnoczesnie przymykajac
oko na niemoralne Zycie kleru. W opinii badacza dzigki systemowi opresji
oraz straszeniu kara piekielng kler zdolal obronic¢ nauczanie dogmatyczne
soboru i zniwelowaé ruchy heterodoksyjne.

O ile sama krytyka ,,cudu Soboru Trydenckiego” obecna w monografii
wydaje si¢ stuszna, bo oparta na solidnych podstawach zrédlowych (Firpo
nie jest jedynym, ktéry podkresla stabos¢ wizji Jedina; to zdanie podziela
wielu wloskich i anglosaskich historykéw, takich jak Matteo Al Kalak czy
Giinter Wassilowsky), o tyle w swoich interpretacjach badacz daje si¢ po-
nie$¢ nieskrywanemu antyklerykalizmowi, ktéry zapewne wynidsl jeszcze
z domu rodzinnego (jego ojcem jest Luigi Firpo, dzialacz stynacej ze swoich
antykoscielnych pogladéw Partii Republikariskiej — Partito Repubblicano
Italiano — PRI). Czyni on aluzje do obecnych naduzy¢ wsréd duchownych,
sugerujac, ze ich ukrywanie nie jest przykrym wyjatkiem, ale konsekwencja
powstalego w okresie Tridentinum systemu opresji, postugujacego si¢ stra-
chem i siejacego nietolerancj¢ wobec myslacych inaczej. Wrecz zenujace,
biorac pod uwage ogromny erudycje i Swietny warsztat metodologiczny
autora, s3 jego aluzje do wspdlpracy papiestwa z nazizmem czy faszyzmem.
Autorowi udaje si¢ trafnie dokonad dekonstrukcji mitu odnowy potrydenc-
kiej, ale nie potrafi zastapic go alternatywny i przekonujaca wizja tego, co
John O’Malley okresla mianem early modern Catholicism'*.

14 Early Modern Catholicism. Essays in Honour of John W. O’ Malley SJ, red. K.M. COMERFORD,
H.M. PaseL, University of Toronto Press, Toronto 2011.
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Recepcja Soboru Watykariskiego IT we Wloszech jest przedmiotem drugie;j
monografii, ktdra pragniemy zaprezentowaé'. Jej autorem jest mlody histo-
ryk rzymski Alessandro Santagata, ktéry w swoim studium przebadal okres
miedzy zakoriczeniem obrad soborowych (1965) a wybuchem protestéw
studenckich (1968). Te trzy lata s3, zdaniem badacza, kluczowe, aby zrozu-
miec kryzys, ktéry dotknal Koscidl wloski pod koniec lat szesédziesiatych
i w latach siedemdziesigtych ubieglego stulecia.

W swojej ksiazce Santagata przyglada si¢ réznym srodowiskom katolickim
iich reakcjom na zakoriczony sobédr. Pierwszym kregiem, ktdrego dziatalnosé
analizuje, jest wloski episkopat (Conferenza Episcopale Italiana — CEI). Bi-
skupi pod koniec lat szesédziesiatych doskonale zdawali sobie sprawe, ze Italia
z réznych powoddw stawala si¢ krajem coraz bardziej zsekularyzowanym;
do przyczyn tendencji laicyzacyjnych zaliczano m.in. duzy wplyw mysli
lewicowej wsrdd spoleczeristwa, wzrost zamoznosci obywateli, migracje
spoleczne z poludnia, gdzie wplyw srodowiska tradycyjnie katolickiego byl
silny, do wielkich aglomeracji miejskich pétnocy, odznaczajacych si¢ duza
anonimowoscia i brakiem kontroli spolecznej. Biskupi byli przekonani, ze
klimat pastoralny Vaticanum II pomoze obronic katolickos¢ spoleczerstwa
wloskiego. Dbali oni zatem o wlasciwa ich zdaniem interpretacje¢ soboru,
ktéry postrzegali nie jako wydarzenie zrywajace z tradycja czy wprowadza-
jace jakakolwiek rewolucjg, ale, zgodnie z zamystem Jana XXIII i Pawla VI,
jako okazje do wyrazenia niezmiennego nauczania Kosciola nowym, bardziej
zrozumialym jezykiem. Wszelkie préby ,,rewolucyjnej” interpretacji byty
przez episkopat zwalczane. Pokazuja to chociazby trzy epizody, szeroko
omawiane przez Santagat¢. Pierwszym bylo doprowadzenie do dymisji
krytycznego wobec polityki papieza redaktora boloriskiego czasopisma kato-
lickiego ,,Avvenire d’Italia” — Raniera La Valle’a, ktéry wystapil z protestem
przeciw bombardowaniom przeprowadzanym przez wojska amerykariskie
w Wietnamie (w ten sposéb sprzeciwil si¢ kierunkowi dyplomacgji Stolicy
Apostolskiej sympatyzujacej ze wszystkimi sifami prébujacymi zahamowaé

15 A. SANTAGATA, La contestazione cattolica. Movimenti, cultura e politica dal Vaticano II al 68’,
Viella, Roma 2016.
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rozszerzanie si¢ komunizmu)'®. Drugim incydentem bylo wymuszenie dy-
misji arcybiskupa Bolonii, kard. Giacoma Lercara, jednego z moderatoréw
Soboru Watykariskiego II i przewodniczacego komisji przygotowujacej
posoborows reforme liturgiczng. Hierarcha, podobnie jak La Valle, ktérego
byt obrorica, nie zgadzal si¢ z cichym poparciem udzielanym przez papiestwo
Stanom Zjednoczonym w wojnie w Wietnamie; biskup podzielal idee pacy-
fistyczne, ktére zblizaly go do silnej w Bolonii Wloskiej Partii Komunistycz-
nej (Partito Comunista Italiano — PCI). W lutym 1968 roku pod naciskiem
Stolicy Apostolskiej Lercaro zrzek! si¢ biskupstwa'”. Trzecia glosna inter-
wencja dotyczyla florenckiej parafii w robotniczej dzielnicy Isolotto, ktdrej
proboszczem byl Enzo Mazzi, prowadzacy swoja dzialalnosé duszpasterska
na wzdr francuskich ksi¢zy robotnikéw'®. Mazzi stosowal metody, ktére
budzily niepokéj dwezesnego arcybiskupa Florencji Ermenegilda Flority,
ktéry podczas soboru byt czlonkiem konserwatywnego stronnictwa Coetus
Internationalis Patrum. Hierarcha nie zgadzal si¢ na innowagje liturgiczne,
takie jak komentowanie podczas liturgii czytan biblijnych w duchu mygsli
lewicowej czy upowszechnianie nieortodoksyjnych pogladéw szwajcarskie-
go teologa Hansa Kiinga. Doprowadzil on wigc do usunigcia proboszcza
i zablokowania dzialalnosci zwigzanych z nim swieckich, co spowodowalo
protesty w wielu miejscach Wloch.

Dzialanie episkopatu, ktére przedstawia Santagata, charakteryzowalo si¢
zatem natychmiastowymi reakcjami na poglady niepoprawne doktrynalnie,
inicjatywy sprzeczne z polityka papiestwa oraz opinie, w swietle ktérych
sobdr byl momentem zerwania z tradycja. Wsrdd wloskich biskupéw nie
bylo zatem zadnej watpliwosci, jaka winna by¢ interpretacja Vaticanum II. Te
»hermeneutyke cigglosci” reprezentowang przez episkopat w pelni podzielata
cze$¢ srodowisk katolickich; do najbardziej aktywnych nalezaly nowy ruch
stworzony przez mediolariskiego ksiedza Luigiego Giussianiego, ktdry naj-
pierw nosil nazwe Gioventil studentesca, a potem Comunione e Liberazione,
oraz redakcja jezuickiej gazety ,,La Civilta Cattolica”. To wlasnie w tym
periodyku w styczniu 1969 roku wyraznie odcigto si¢ od ,,rewolucyjnej”
interpretacji Vaticanum II: Kiedy niektorzy dzisiefsi kontestatorzy podajg w wqt-

16 Ibidem, 53-58.
17" Tbidem, 179-182.
18 Ibidem, 211-219.
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pliwos¢ najbardziej podstawowe prawdy wiary, kiedy pokazujg, ze mato lub w ogéle
nie interesuje ich nauczanie Kosciola, | . ..] kiedy kwestionujg koniecznos¢i znaczenie
chrzescijaniskich instytucji strukturalnych, | .. .] kiedy redukujq misje Kosciota do walki
spolecznej na rzecz ubogich i ucisnionych, nie tylko si¢ umiejscawiajq poza Soborem,
ale wrecz przeciwko literze i duchowi soboru™.

Ta nieortodoksyjna wizja soboru, o ktdrej pisano w ,,La Civiltd Cattoli-
ca”, byla prezentowana przez niektére srodowiska katolickie przy réznych
okazjach. Pewne wydarzenia bowiem, ktére mialy miejsce po zakoriczeniu
soboru we Wloszech i na §wiecie, komentowano, odnoszac sie do nauczania
soborowego, jednakze nadajac dokumentom koricowym lub niesprecyzo-
wanemu ,,duchowi soboru” znaczenie dalekie od tego, ktdre przypisywal
mu Pawel VI wraz z episkopatem wloskim. Réznice w interpretaciji ujaw-
nialy si¢ przy takich okazjach, jak debata nad profilem partii Demokracja
Chrzescijaiiska (Democrazia Cristiana — DC), a doktadnie — nad jej zwiaz-
kiem z hierarchig i monopolem politycznym, jaki miala w srodowiskach
katolickich, dyskusja nad przyszloscia Akcji Katolickiej (Azione Cattolica
Italiana — ACI) i jej relacja do CEI i do DC, wojna w Wietnamie, konflikty
w Palestynie, ruchy rewolucyjne w Ameryce Poludniowej inspirowane teo-
logia wyzwolenia, ruch studencki ’68 czy publikacja encykliki Humanae vitae.
Wydarzeniom tym, jak pokazuje to Santagata, towarzyszyly wypowiedzi
niektdrych katolikéw, w ktérych ,,duch soboru” byl utozsamiany z rady-
kalnym rozdzialem Kosciola od paristwa, pacyfizmem, oporem zbrojnym
przeciw nieréwnosciom spolecznym czy liberalizacja koscielnego nauczania
na temat malZeristwa i seksualnosci. Sobdr byl wedtug tej optyki momentem
zerwania m.in. z sojuszem oltarzai tronu, koncepcja wojny sprawiedliwej czy
hierarchiczng strukturg wladzy w Kosciele i réwnoczesnego otwarcia na takie
wartosci, jak ubdstwo, solidarnos¢ spoleczna oraz wolnosé w decydowaniu
o posiadaniu potomstwa czy zmianie partnera zyciowego.

Santagata trafnie pokazuje, ze niejednokrotnie w tym samym nauczaniu
soborowym znajdowali uzasadnienie dla swoich pogladéw reprezentanci obu

19 Quando taluni contestatori di oggi mettono in causa le verita pin fondamentali della fede, quando
mostrano di tenere poco o nessun contro del magistero della Chiesa (...) quando negano la neces-
sitd e la validita delle istituzioni delle strutture cristiane, [...] quando riducono la missione della
Chiesa alla lotta sociale a fcwore dei poveri e degli oppressi, non solo si pongono fuori dal Concilio,
ma addirittura contro la lettera e lo spirito del Concilio — La Chiesa ,contestata”, ,,La Civilta
Cattolica”, 2847, 1.02.1969, 211.
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skrajnych wizji. Na przyklad przy okazji debaty na temat tego, czy katolik
moze odmdéwic sluzby wojskowej (kwestia tzw. obdzektoréw), Antonio
Messineo na famach ,,La Civilta Cattolica” pisal: Sobor Watykariski II w Kon-
stytucji o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, w rozdziale 5, uczynit umiarkowang
w swej wymowie uwage na temat obdzektorow. Chociaz temat byl dyskutowany w auli
soborowej i przedstawiane byly propozycje zmierzajgce do definitywnego rozwigzania
problemu, to jednakze wspomniana Konstytucja nie rozstrzygnela kwestii, ograniczajgc
si¢ do wyrazenia zachety, aby w tagodniejszy sposob traktowadl obdzektoréw. | ...] Nic
zatem zasadniczo sig nie zmienito w oficjalnym nauczaniu Kosciota w stosunku do tego,
co w tej kwestii zaproponowat Pius XII*°. W odpowiedzi na artykul Messinao
w swoim tekscie opublikowanym w ,, Testimonianze” Danilo Zolo stwierdzal
zas: Sobor w wyrazny sposob uznat surowq zasade obowigzkowej stuzby wojskowej
obecng we Wioszech — przynajmniej w przypadku obdzektoréw — za nieludzkg®'.
Chociaz obaj autorzy odwolywali si¢ do tego samego passusu z Gaudium et
spes, to jednak wyciagali z niego zupelnie inne wnioski.

To rozbicie na dwa obozy w Kosciele wloskim Santagata obrazuje, od-
wolujac si¢ do wizyty arcybiskupa Florita w zbuntowanej parafii w dzielnicy
Isolotto. Kiedy hierarcha odprawial msze¢ w kosciele w otoczeniu grupy
wiernych, w tym samym czasie na zewnatrz §wiatyni trwala inna liturgia,
sprawowana przez Enza Mazziego, w ktdrej uczestniczyli sprzyjajacy mu
parafianie. Te dwa zgromadzenia, niebedace w stanie zjednoczy¢ si¢ na
wspdlnej Eucharystii, to, zdaniem historyka, swoista fotografia podzialu,
jaki po soborze dokonal si¢ w Kosciele wloskim.

Powody, z jakich zaraz po Vaticanum II doszto do powstania dwéch skraj-
nie réznych interpretacji jego nauczania, s wielorakie. Niektdre wymienia
Santagata, zwracajac uwage np. na silna obecnosé mysli lewicowej, zwlaszcza

20 11 Concilio Vaticano I nella costituzione pastorale ,, La Chiesa nel mondo contemporaneo” al cap.
V, ha fatto un accenno sobrio alla obiezione di coscienza. Ma nonostante il tema sia stato discusso
nell’aunla conciliare e proposte siano state avanzate per una soluzione del problema di fondo, la
Costituzione citata non si é impegnata, limitandosi ad una dichiarazione esortativa di maggiore
clemenza verso gli obiettori. [...] Nulla, dunque, sostanzialmente é cambiato nell’insegnamento
uﬁciale della Chiesa rz;guam’o alla soluzione a suo tempo prospettata da Pio XII — A. MESSINEO,
L'obiezione di coscienza al servizio militare, ,,La Civilta Cattolica”, 2775, 5.02.1966, 267.

2V 1 Concilio evidentemente ha ritenuto che il rz;gido regime di costrizione obbligatoria esistente in

Italia sia — almeno nei confronti degli obiettori di coscienza —non umano. D. Zovro, Gli infortuni

dipadre Messineo, ,, Testimonianze”, 83 (1966), 205.
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wisréd mlodych, czy na dynamiczne zmiany spoleczne okresu powojennego.
Niemniej wydaje sig, ze autor za malo miejsca poswigca kwestii postrzegania
soboru jeszcze w momencie jego trwania. To juz wtedy bowiem pojawiaty
si¢ rézne jego interpretacje: niektdrzy widzieli sobdr jako zgromadzenie
majace oddaé nowym jezykiem dobrze znane prawdy wiary, inni zas jako
koscielny senat, ktdry zebral sig, aby przeglosowaé rewolucyjne zmiany.

Ponadto wydaje si¢, Ze nie bez znaczenia byly niejasnosci w samych do-
kumentach soborowych, szczegSlnie w Gaudium et spes, tekscie najbardziej
dyskutowanym w okresie posoborowym we Wloszech; kwestie spoleczne
poruszone w tym dokumencie budzily o wiele wigksze kontrowersje niz
zagadnienia doktrynalne obecne w Lumen gentium i Dei verbum czy reforma
liturgiczna zainicjowana przez Sacrosanctum concilium. Konstytucja o Kosciele
w Swiecie wspélczesnym to dokument, ktéry powstawal w pospiechu i byl
krytykowany przez wiele sSrodowisk na soborze, zar6wno te silnie konserwa-
tywne, jak i te postulujace podejscie bardziej dialogiczne do $wiata. Przedlu-
zajace si¢ dyskusje sprawily, ze zdecydowano, aby w tekscie koricowym wiele
kwestii pozostawic bez rozstrzygniecia. Spowodowalo to, ze éw dokument
stal si¢ szczegdlnie podatny na rézne, czasem skrajne, sposoby lektury.

W monografii Santagaty brakuje jednak nie tylko gruntownego wyja-
$nienia kwestii powstania zaraz po soborze dwéch hermeneutyk (,,ciaglosci”
i,zerwania”), w Swietle ktérych interpretowano Vaticanum II, ale takze
omdwienia, w jaki sposéb prowadzone debaty, w ktérych powolywano si¢
na sobdr, oddziatywaly na ,,zwyklych” Wlochéw. Dwa srodowiska opisane
przez Santagatg stanowily tylko niewielkg czgs$é katolickiego spoleczerstwa
Italii, wigkszo$¢é wiernych nie byla zaangazowana bezposrednio w toczone
spory; aby obraz posoborowego katolicyzmu wloskiego byl pelny, trzeba
byloby jeszcze zbadad, czyja wizja soboru, a moze raczej czyja wizja Kosciola
i $wiata, okazala si¢ bardziej przekonywajaca dla ogélu katolikéw wloskich.
Z pewnoscia w latach szesédziesiatych i siedemdziesiatych nastapil znaczny
odwrdt od coniedzielnych praktyk religijnych oraz tradycyjnego nauczania
Kosciola. Wyraznym znakiem tych zmian bylo referendum w 1974 roku
w sprawie dopuszczalnosci rozwodéw, ktére pomimo silnej agitacji ze strony
episkopatu i niektérych srodowisk katolickich zakoriczylo si¢ zwycigstwem
zwolennikéw liberalizacji prawa w tej kwestii. Wydaje si¢ jednak, ze odda-
lenie si¢ od nauczania Kosciola hierarchicznego nie oznaczalo automatycz-
nie udzielenia poparcia sSrodowiskom liberalnym. Przemiany, ktére mialy
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miejsce wsréd wiernych Italii, raczej nie zmierzaly w kierunku zastapienia
Kosciola konserwatywnego bardziej liberalnym, ale ku ,,prywatyzacji reli-
gii” i wytworzeniu si¢ zjawiska, ktére Thomas Luckmann okreslil mianem

»niewidzialnej religii”*.

Dyskusje na temat recepcji Tridentinum i Vaticanum II pokazuja, jak skom-
plikowana jest kwestia rekonstrukcji wydarzen, a takze ich oceny. Nie doty-
czy to tylko sobordw, ale takze innych wielkich ruchéw reformy Kosciola,
np. stynnej reformy gregoriarskiej. Jeszcze do niedawna interpretowano ja
wedlug modelu bardzo przypominajacego 6w Jedinowski, stawiajacy sobie
za cel wyjasnienie reformy potrydenckiej. Zdaniem Augustina Fliche’a,
autora stynnej monografii La Réforme Grégorienne, w X-XI wieku pojawity
si¢ w wielu miejscach podobne programy odnowy zycia kleru (postulujace
m.in. wprowadzenie celibatu, walke z symonia, zakaz przyjmowania przez
duchownych inwestytury z rak swieckich), ktére w drugiej polowie XI wie-
ku dotarly do Rzymu i dzigki energicznej dzialalnosci papiezy doprowadzity
do reformy®. Wedlug podobnego schematu, jak przekonuje Jedin, mialo si¢
dokonaé dzielo odnowy w XVI wieku, gdy nurty reformatorskie i kontrre-
formacyjne pomimo trudnosci zdolaly zagosci¢ w Stolicy Apostolskiej, na
ktérej czele stangli papieze podzielajacy idealy reformy Kosciola i zdetermi-
nowani, aby je wcieli¢ w zycie. Oba ruchy réznily si¢ de facto tylko narze-
dziami, jakimi si¢ postuzono przy realizowaniu projektu zmian: w XI wieku
mialy to by¢ synody i kara ekskomuniki, w XVI wieku zas sobér.

Wizja Fliche’a juz od wielu lat uznawana jest za majaca malo wspdlne-
go z obrazem wylaniajacym si¢ z jedenasto- i dwunastowiecznych Zrédel;
monografia Firpa pokazuje, ze takze z mitem Tridentinum trzeba nam si¢
powoli zegnal. Problemem wizji Fliche’a i Jedina jest ukazywanie reform
Kosciota wedlug schematu zapozyczonego ze swiata wspdlczesnej polityki,
zakladajacego nastgpujace etapy: projekt reformy wypracowany w niektd-

22 T. LuckmaNN, Niewidzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spoleczenstwie, thum.
S. Morak, Nomos, Krakéw 2011.

23 A. FrcHg, Le Réforme grégorienne, t. 1-3, Libraire Ancienne Honoré Champion, Paris—
Louvain 1924—-1937.
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rych srodowiskach — lobbowanie go w organach wladzy ustawodawczej —
nowe prawo — wcielenie w zycie. Ko$ciél, chod ma strukture hierarchiczna,
nie moze by¢ interpretowany w kategoriach zcentralizowanego paristwa czy
nawet organizacji migdzynarodowej. Sam projekt zmian w Kosciele czgsto
jest niejednorodny i wielokierunkowy, legislacja odgérna rzadko przynosi
szybkie zmiany (jak pokazuja potrydenckie wizytacje biskupie, w wielu
miejscach wciaz nie obowiazywal celibat postulowany przez jedenasto-
wieczny ruch odnowy), a Srodowiska reformatorskie cz¢sto nie zgadzaja
si¢ migdzy soba.

Zmiana sposobu patrzenia na ruchy reformy w Kosciele moze poméc
obiektywnie ocenié takze recepcje Vaticanum I1, ktére w oczach niektérych
srodowisk jest —odwolajmy si¢ do powyzszego schematu — wynikiem zlego
planu reformy, opanowania organéw decyzyjnych przez nieodpowiednie
osoby, ktére doprowadzily do wydania niewlasciwego prawa i w konsekwen-
cji do zlej sytuacji w Kosciele. I tak wedlug tej optyki ,,projekt Tridentinum”
si¢ powiddl, ,,projekt Vaticanum II” zakoriczy! si¢ za$ kleska.

Odejscie od schematu reformy zaczerpnigtego ze §wiata nowoczesnej
polityki sprawia, ze nie ma juz sensu mowa o ,,przekletym” czy ,,blogosta-
wionym” soborze. Przedmiotem badari bowiem nie jest nowozytne parstwo,
ale Koscidl zrzeszajacy ludzi z wielu kultur i warstw spolecznych, ktérych
nie sposéb zdyscyplinowad za pomoca odgdrnych przepiséw. Ponadto z per-
spektywy teologicznej Koscidl jawi si¢ jako skomplikowana rzeczywistosé
bosko-ludzka, w ktdrej najlepsze programy jest w stanie zniweczy¢ ludzki
grzech, a z najwickszego chaosu i pogubienia Duch Swiety moze wyprowa-
dzié¢ dobro i daé poczatek dzielu reformy. Historyk Kosciola, szczegdlnie ten
deklarujacy si¢ jako osoba wierzaca, nie powinien wigc ujmowaé dziejéw
Kosciola we wlasne ramy interpretacyjne, czgsto anachroniczne i bledne, ale
prébowad zrozumied, jak czynnik Bozy spotyka si¢ z czynnikiem ludzkim
w konkretnym czasie i miejscu.

Fukasz Zak



