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Wymowne przerzucanie przez podmuchy wiatru stron Ewangeliarza na
trumnie Jana Pawla Il w czasie uroczystosci pogrzebowych, a w korcu jego
zamkniecie, pobudzito wiele umystéw do gtgbokiej zadumy. Ten ,,gest” na-
tury zdawatl si¢ odwolywac do jezyka przenosni, ktéra Smieré obrazuje zam-
knigciem ksiegi zycia. Mozna jednakze doszukiwaé si¢ w tym zdarzeniu
jeszcze gle¢bszego przestania. Oto zycie Jana Pawtla II, oparte na Ewangelii
1 przepetnione gloszeniem Ewangelii, dobieglo do tegoz konca, w ktérym
spetnia si¢ nadzieja Ewangelii, pelnia zycia staje si¢ udzialem czlowieka
w definitywnym zjednoczeniu z Bogiem.

Dla Jana Pawtla II Pismo Swigte to prawdziwa , Ksiega Zycia” (por. Ap
20, 12). Z jej prostych wierszy uczyl si¢ jak ze szkolnego elementarza.
Z niej, jak ze skarbca, wydobywal wiecznie mloda madroS¢ — na miar¢ wy-
zwan kazdego czasu. Jej stronicami petnymi §wiadectwa MitoSci karmit swe
serce. Pltynacemu z niej tchnieniu Ducha Bozego pozwalat zaspokaja¢ swoje
tesknoty i uciszaé niepokoje. Z niej ptyneta dla Niego moc ,,zywego Stowa”
Jednoczesnie z tej ,,Ksiggi” czerpal najpelniejsza prawde¢ o zyciu, ktéra byta
przedmiotem jego zamy§len i szczegdlnej pasterskiej troski. O niej to sam dat
Swiadectwo, kiedy doniosta encyklik¢ o zyciu ludzkim — Evangelium vitae —
rozpoczal stowami: ,,Ewangelia zycia znajduje si¢ w samym sercu Jezusa
Chrystusa. Kosciét kazdego dnia przyjmuje ja z mitosScia, aby wiernie 1 od-
waznie glosi¢ ja jako dobrg nowing ludziom wszystkich epok 1 kultur”!

Bp prof. dr hab. JOZEF WROBEL SCJ - kierownik Katedry Teologii Zycia KUL; adres do
korespondencji: Katolinen Kirkko Suomessa. Rehbinderintie 21, SF-00150 Helsinki, Finland.
"Jan Pawet Il Encyklika Evangelium vitae. Rzym 1995 nr 1 (dalej EV).
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W nauczaniu Jana Pawta II pojawito si¢ niewatpliwie wiele doniostych
tematow. Mozna jednak §mialo wypowiedzie¢ stwierdzenie, ze w ich centrum
znalazta si¢ prawda o zyciu ludzkim. Ta prawda stanowi wsp6lny mianownik
dla catej refleksji Jana Pawla II. Nawet wtedy, kiedy stawial sobie filo-
zoficzne pytania na temat natury czlowieka, kiedy wypowiadat najgtebsze
prawdy dogmatyczne siggajace misterium Boga, méwit o nich z perspektywy
ich znaczenia dla zycia ludzkiego. Nawet wtedy, kiedy przypominal pod-
stawowe zasady zycia moralnego i spolecznego, 1 domagat si¢ ich poszano-
wania w wymiarach uniwersalnych, czynit to z perspektywy wartosci zycia
kazdego cztowieka. Towarzyszyla mu Swiadomos¢, ze w catej historii zba-
wienia Pan Bég nie objawia sie cztowiekowi, aby zaspokoi¢ jego ciekawo$é.
Czyni to, aby objawiajac cztowiekowi Siebie, objawié¢ mu takze jego samego.
Konsekwentnie nauczanie Jana Pawla II jest przenikni¢te gi¢boka refleksjg
nad specyfika ludzkiego zycia. W samym centrum tejze refleksji znalazto si¢
tez ptynace z glebokiej wiary przekonanie, ze ,tylko Bog jest prawdziwym
srédlem zycia™?

I. ZYCIE LUDZKIE Z PERSPEKTYWY ONTOLOGICZNE]

W powszechnych okre$leniach fenomen zycia zawgza si¢ do wewnetrznych
procesOw zorganizowanych struktur biologicznych, ktére charakteryzuja si¢
zdolnoscig do odzywiania si¢, metabolizmu, wzrostu i rozmnazania. W tym
znaczeniu méwi si¢ takze o cztowieku zyjacym, majac na mysli catoksztatt
procesow biologicznych zachodzacych w jego organizmie. Jednocze$nie wyra-
za si¢ tez niekiedy przekonanie, ze tylko w sensie analogicznym mozna mé-
wi¢ o zyciu w przypadku aktywnosci sfer wyzszych cztowieka (np. intelek-
tualnych, duchowych = zycie intelektualne, zycie duchowe), a takze byto-
wania 1 dynamiki istot duchowych (np. samego Pana Boga lub aniotéw = Bo-
ze zycie, zycie Boga, zycie anioldw).

Jan Pawel II nie wiaczal si¢ w dyskusje przyrodnicze i filozoficzne na
temat natury zycia. Bynajmniej nie dlatego, ze dla dzisiejszej nauki zycie nie
jest pojeciem jednoznacznym, a nawet jest pojeciem do kornca niedefiniowal-
nym. Ten dystans wynika raczej stad, ze w przekonaniu Papieza zycie w swej
istocie wykracza poza ramy jego fenomenologii, a wigc poza ramy wtiasci-

2 Tamze nr 49,
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wych mu proceséw biochemicznych, fizjologicznych i neurofizjologicznych.
Transcendujac mechanicyzm biologistyczny i nie dajac si¢ sprowadzié do
samych tylko proceséw organicznych, wchodzi ono w sfere jako$ciowo nowa,
obca dla pozytywistycznych metod i narzedzi poznania. Stad Papiez przy-
pisuje pojeciu ,zycie” znaczenie zdecydowanie integralne: zycie to cato$é
specyficznych i wsobnych dla danego bytu proceséw, aktywnosci i relacji.
O zyciu w sensie wlasciwym mozna wigc méwié nie tylko w przypadku istot
posiadajacych struktur¢ biologiczna, ale takze majac na uwadze aktywno$é
duchowa cztowieka, istnienie Pana Boga i istot duchowych.

W centrum refleksji Jana Pawtla I na temat zycia znajduje sie sam ,,czto-
wiek zyjacy” Nie chodzi tutaj jednakze o ,,cztowieka zywego”, ale o czto-
wieka realnie istniejgcego w integralnym dla niego wyrazie. Jest to wiec czto-
wiek egzystujacy w swej bytowej strukturze, jako indywiduum duchowo-cie-
lesne, ktdre cechuje zdolnos¢ poznania oraz dzialania §wiadomego i wolnego.

Substancjalna ztozono$¢ czlowieka moglaby sugerowac, ze jego zycie po-
siada wiele form. W dalszej konsekwencji ztozono$¢ ta mogtaby tez sugero-
waé, ze ,,zycie ludzkie” stanowi tylko wspdlny mianownik dla réznych jego
form obecnych w czlowieku. Jan Pawet II w sposéb jednoznaczny potwierdza
tradycyjne nauczanie Kosciota, iz zycie cztowieka ma tylko jedng nature:
w nim jest obecne tylko jedno, specyficznie ludzkie zycie, ktére jest istotnie
rézne od zycia wszystkich innych istot zywych stworzonych, zaréwno ro§lin,
zwierzat, jak 1 duchéw. To zycie jest obecne w istocie ludzkiej od chwili
poczecia, jakkolwiek nie w kazdym przypadku 1 nie we wszystkich wymia-

rach od razu sie ono ujawnia’

3 Por. np. EV 60: ,Niektérzy prébuja usprawiedliwié przerywanie ciazy, uwazajac, ze
owoc poczecia przed uptywem pewnej liczby dni nie moze by¢ uwazany za osobowe zycie
ludzkie. W rzeczywistosci, «od chwili zaplodnienia komérki jajowej rozpoczyna si¢ zycie,
ktére nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktéra rozwija si¢ samoistnie.
Nie stanie si¢ nigdy czlowiekiem, jezeli nie jest nim od tego momentu. T¢ oczywista prawdg,
zawsze uznawana, [...] nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowodami. Ukazala ona, ze
od pierwszej chwili istnieje doktadny program tego, kim bedzie ta zywa istota: czlowiekiem,
tym konkretnym cztowiekiem, ktérego cechy szczegdlne sa w peini okreslone. Od zaptodnienia
rozpoczynaja si¢ dzieje zycia czlowieka, choé potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich
potencjalnych zdolnosci w petni si¢ uksztattowata i mogta by¢é wykorzystana” Chociaz obec-
no$é rozumnej duszy nie moze by¢ stwierdzona w zaden sposéb doswiadczalnie, to jednak
sama wiedza naukowa o embrionie ludzkim ,,dostarcza cennej wskazéwki dla rozumowego roz-
poznania obecnosci osobowej od pierwszego momentu pojawienia si¢ zycia ludzkiego: czy
jednostka ludzka nie jest osoba ludzka?” Por. takze tamze nr 2, 4, 11, 18, 44, 45, 58. Zob.
réwniez Jan Pawetl Il Przyjmijmy kaide iycie z miloSciq. Przem6éwienie do przed-
stawicieli ruchéw ,Pro vita” 15.11.1991. W: W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy
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Powyzsze stwierdzenie wynika juz z samego faktu orzekanego filozoficznie
i zdefiniowanego dogmatycznie, ze czlowiek ma jedng forme organizujaca
jego byt, a tym samym ,jedng forme¢ zycia” (ontologicznie rozumiang) —
a mianowicie dusze, ktéra jest czynnikiem ozywiajacym ludzkie ciato®
Jakkolwiek Jan Pawel II traktuje o cztowieku z szerokiej perspektywy
personalistycznej, to jednak punktem wyjScia pozostaje zawsze ontologia
cztowieka, jako jednosci duszy i ciata (corpore et anima unus)® Dusza, jako
forma substancjalna, integruje i aktywizuje cato$¢ biologiczna osoby ludzkiej.
Wyraza si¢ ona w ciele 1 poprzez ciato® Dusza ludzka jest ze swej natury
ukierunkowana na bytowanie w jednos$ci substancjalnej z ciatlem. Mamy tutaj
odniesienie do nauki §w. Tomasza, ktéry podkresla: ,,cho¢ cialo nie nalezy
do istoty duszy, to jednak w istocie duszy tkwi sklonnos¢ do polaczenia
z cialem. [...] dusza w pewnej mierze potrzebuje ciala do wykonywania
swych zadai™’

Powyzsze stwierdzenie nie oznacza jednak, ze dusza ,bierze” zwyczajnie
cialo w posiadanie, tak 1z osob¢ ludzka mozna, albo nawet trzeba byloby
uzna¢ za ,,wcielonego” aniola, a samo ciato stanowitoby akcydentalny doda-
tek. W owej relacji rola ciala nie zostaje zredukowana do funkcji narze¢dzia,

Apostolskiej. Tarnéw 1998 nr 3 s, 223: ,,0d chwili poczgcia kazda istota ludzka jest osoba”
T e n z e. Etyczne problemy genetyki. Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum nt. ,,Aspekty
prawne i etyczne badan nad genomem ludzkim” 20.11.1993. W: W trosce o Zycie nr 6 s. 251;
t e n z e. Nienaruszalne prawa istoty ludzkiej. Przem6wienie do uczestnikéw migdzynaro-
dowego sympozjum na temat Evangelium vitae. 24.05.1996. W: W trosce o Zycie nr 6 s. 286.

* Por. EV 60. Jedno$¢ natury zycia ludzkiego wynika z jednosci pierwiastka duchowego
i cielesnego w naturze cztowieka. Nauke t¢ zawiera na przyktad ,,Symbol atanazjariski” (Bre-
viarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Opr. S. Glowa, . Bieda. Poznan 1997
IX, 15). O tej jednoSci uczy tez Sobdér Konstantynopolitariski IV (869-870): Breviarium fidei
V, 33, a w dalszej kolejnosci Sobér w Viennie (1311-1312; por. Breviarium fidei. V, 34; bronit
on jednosci istoty ludzkiej przeciwko nauce Piotra Olivi i przeciw dualizmowi manichejskiemu
gloszonemu migdzy innymi przez kataréw, wedtug ktérych dusza rozumna oddziatuje na ciato
za poSrednictwem duszy wegetatywnej i zmystowej; Sobdr Laterariski V (1513): Breviarium
fidei V, 36. Por. takze S. Rumi i s ki. Dusza. IIl: Doktryna teologiczna. Orzeczenia
Kosciota. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Red. R. Lukaszyk, L. Bieikowski, F. Gryglewicz.
Lublin 1983 kol. 382.

SJan Pawet IL Encyklika Veritaris splendor. Rzym 1993 nr 48 (dalej VS). Por.
takze Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sie Zvcia ludzkiego
I 0 godnosci jego przekazywania. Odpowied? na niektére aktualne zagadnienia , Donum vitae"
Rzym 1987 nr 3.

®Por. S. Kowalczyk. Zarys filozofii czlowieka. Sandomierz: Wydawnictwo Die-
cezjalne 1990 s. 218; M. A. K r g p i e c. Filozofia w teologii. Lublin 1998 s. 66-67.

7 Summa theologica 1, q. 75, a. 7, ad 3.
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ktére dusza ma do swojej dyspozycji, postugujac si¢ nim w okres§lonym celu
lub tez tylko w okreS§lonym czasie (ziemskiej egzystencji), jak to sugeruja
przedstawiciele kierunkow platorisko-kartezjanskich. W rzeczywistos$ci ,,czto-
wiek stanowi compositum materialnego ciata i niematerialnej duszy, tj. materii
1 formy. Dopiero wspdlnie wspéttworza kompletna nature ludzka. [...] Ciato
1 dusza wspottworza osobe czlowieka, wzajemnie si¢ warunkujac i dopet-
niajac. Oba elementy nie istnieja przed zaistnieniem ztozenia, jakim jest
psychofizyczny byt ludzki. Ich zwiazek jest naturalny i bezposredni”®

Dusza ludzka, jako jedyna zasada bytu ludzkiego, jedyna jego forma sub-
stancjalna, spetnia zasadnicze funkcje zyciowe na wszystkich poziomach
struktury bytowej czlowieka, zaréwno w zakresie jego zycia wegetatywnego,
zmystowego, jak 1 duchowego. Dzigki tej zasadzie czlowiek jest istota
ozywionga, czujacy 1 rozumng (duchowga). Dzigki jednej zasadzie cztowiek
urzeczywistnia si¢ prawdziwie nie tylko w sferze duchowej, ale juz na
poziomie wegetatywnym i zmystowym. Chociaz niekiedy o cztowieku méwi
si¢, ze jest on zwierzeciem rozumnym (okreSlenie to pojawia si¢ réwniez
u Akwinaty®), to jednak réwniez te elementy, ktére ma wspllne ze §wiatem
organicznym (zdolno$¢ przemiany materii, przyswajania pokarméw, podziatu,
namnazania si¢, wzrostu) i ze §wiatem zwierzat (fizjologia, popedy i poznanie
zmyslowe), w rzeczywisto$ci majq ,,natur¢” ludzka; nie tylko przypadiosciowo
uczestnicza w jego czitowieczenstwie, ale to czlowieczenstwo prawdziwie
wspoéttworza, a przez to wspétdziela jego godnos¢ i powotanie. Jan Pawet II
pisze: ,,caly czlowiek — a wig¢c nie tylko jego dusza duchowa wraz z umystem
i wolna wola, lecz takze jego cialo — ma udziat w godno$ci «obrazu Boga».
Ciatlo cztowieka bowiem «jest cialem ludzkim witasnie dlatego, ze jest
ozywione przez dusze duchowa’!®

Jan Pawet II nie skupia swojej uwagi na problemach filozofii bytu. Pro-
blem jednosci duchowo-cielesnej 1 relacji duszy do ciata stanowi jednak
powazny przedmiot jego analiz. Czyni je zwlaszcza z perspektywy antropo-
logii teologicznej i problematyki moralnego odnowienia cztowieka rozdartego
grzechem (por. Ga 5, 17. 19-21)!!"  Komentujac nauczanie $w. Pawla

8K owalczy k. Zarys filozofii czlowieka s. 218.

? Por. Summa theologica 1, q. 76, a. 6, ad 1.

19 Kazdy czlowiek nosi w sobie obraz i podobieristwo Boze. Przeméwienie do uczestnikéw
miedzynarodowej konferencji po§wigconej umystowo chorym. 30.11.1996. W: W trosce o Zycie
nr 3 s. 290.

"' W rzeczywistosci jako Karol Wojtyta czynit to réwniez z perspektywy filozoficzno-
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Apostota, Jan Pawet Il wskazuje na specyficzng role duszy, ktéra winna prze-
mieniaé ,,cialo zmystowe” w ,,ciato duchowe” (por. 1 Kor 15, 44). Proces ten
zaktada ,,supremacj¢ duszy nad cialem i1 duchowosci nad zmystowoscia” Nie
chodzi tutaj jednak o odcien jakiego$ dualizmu stawiajacego dusz¢ w opo-
zycji do ciata i jednocze$nie przeciwstawiajacy ciato duszy. Chodzi tutaj
natomiast — jak stwierdza Jan Pawet II — o ,fundamentalng antynomig”,
w ktérej ciato i dusza uczestnicza w ich konstytutywnej jednosci. ,,Czlowiek
cielesny” w tym dyskursie to caty czlowiek jako podmiot grzechu, nie pod-
dajacy si¢ zbawczemu dziataniu taski Jezusa Chrystusa 1 sprzeciwiajacy si¢
Duchowi Bozemu — Duchowi Ozywicielowi. Z kolei ,,cztowiek duchowy” to
z jednej strony ,,calo§é” psychosomatyczne] podmiotowosci cziowieka (por.
Rdz 2, 7), ale takze cztowiek odnowiony, ,,bedacy pod tchnieniem ozywczym
Ducha Chrystusowego”12 Owa supremacja ducha oznacza dalej ,,wezwanie
do zycia w prawdzie, czyli wedle nakazéw zdrowego sumienia, 1 réwnoczes-
nie tez wyznanie wiary w Ducha Prawdy jako Tego, ktéry daje zycie”'’
W koricu owa supremacja ducha nad ciatem (,,cialo winno by¢ podporzadko-
wane duchowi, ktéry daje S$wiatlo, oddech, energi¢ zyciu”) oznacza tez
osobowa dojrzalos¢, samoposiadanie siebie osoby, zdolno§¢ zagospodarowania
wolnosci w duchu prawdy, zdolno$¢ do poswigcenia 1 do czynienia daru
z siebie'

-psychologicznej (por. np. Osoba i czyn. Lublin 1994° s. 225 nn., a zwt. s. 296-300.

'2 Jan Pawet II pisze: ,Na podstawie kontekstu [Listu do Galatéw 5] jest jasne, ze nie
chodzi Apostolowi o upoSledzenie i1 potepienie ciata jako wspétkonstytuujacego wraz z ducho-
wa dusza naturg¢ czlowieka i jego osobowg podmiotowo$é. Chodzi natomiast o uczynki czy tez
raczej stale usposobienie — cnoty i wady — moralnie dobre lub zte, ktdre jest owocem ulegania
(w pierwszym przypadku) badz tez opierania si¢ (w drugim) zbawczemu dziataniu Ducha Swig-
tego” (Encyklika Dominum et Vivificantem. Rzym 1986 nr 55 (dalej DeV); por. takze J a n
Pawetl II. Il corpo non sottomesso allo spirito minaccia ['unita dell’'uomo persona.
Audiencja generalna 28.05.1980. W: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1. 'T. 3/1. 1980. Watykan
1980 s. 1492-1499; t e n z e. La spiritualizzazione del corpo fonte della sua incorruttibilita.
Audiencja generalna 10.02.1982. W: Insegnamenti di Giovanni Paolo II. T. 5/1. 1982. Watykan
1982 s. 336-347; t e n z e. Dio é la risposta compiuta sul senso della vita umana. Audiencja
generalna. 19.10.1983. W: Insegnamenti di Giovanni Paolo Il. T 6/2. 1983. Watykan 1983
s. 814-821; te n z e. Il corpo deve essere subordinato alla spirito. Audiencja dla pitkarzy
z Turynu. 13.02.1984. W: Insegnamenti di Giovanni Paolo II. T. 7/1. 1984. Watykan 1984
s. 395-396.

1> DeVv 55.

14 Por. tamze nr 59.
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II. ZYCIE LUDZKIE Z PERSPEKTYWY PERSONALISTYCZNE]

Jedna zasada unifikujaca wszystkie zdolnosci i funkcje struktury bytowej
czlowieka stoi u podstaw psychosomatycznej jednosci posiadajacej jakoSci
wlasciwe wylacznie osobie ludzkiej'> Taka relacja miedzy dusza i cialem
znajduje swéj wyraz na réznych ptaszczyznach bytu i aktywnos$ci cztowieka.
Reakcje ciata sa ksztattowane przez aktywno$¢ ducha, ale takze i postawy
ducha sa ksztaltowane przez doswiadczenia sfery somatycznej. Stad tez
z jednej strony zdolnos$¢ cztowieka do samoposiadania, do poswigcenia, do
pracy, do tworzenia débr kultury 1 do uczestnictwa w zyciu spotecznym.
Z drugiej strony tworczy charakter maja przezycia religijne, oddziatywania
wychowawcze, ksztalcenie, cierpienie, przyjemnosci.

Zycie cztowieka nie wyraza sie tylko w procesach wegetatywnych i zmys-
towych. Zycie osoby to catoksztalt jej aktéw — ,czynéw” — $wiadomych
i wolnych, angazujacych jej ducha i cialo w ich substancjalnej jednosci.
Kiedy Jan Pawet II, jeszcze jako Karol Wojtyta, taczyl czyn z podmiotem
dziatajacym, tak iz czyn ,,przynalezy” do spelniajacej go osoby (mowa jest
0 ,,moim czynie” w pelnym wymiarze), to tym samym nie tylko podkreSlat
wolne i odpowiedzialne zaangazowanie podmiotu, ale takze wewnetrzng jed-
no$¢ i sp6jno$¢ osoby zaréwno w jej bytowej konstytucji, jak i w jej
,czynach” Osoba spetnia bowiem nie tylko akty duchowe (np. mysSlowe czy
tez wolitywne), ale takze akty, ktére ze swej natury angazuja jej ,,jednos¢
duchowo-cielesng”'® Sa to akty, ktére ujawniaja osobe w jej zintegrowanej
dynamice — w specyficznych dla niej procesach zycia. Osoba bowiem nie jest
bytem statycznym, ale ze wzgledu na zdolno$¢ aktualnego (hic et nunc)
syntetyzowania §wiadomos$ci, poznania, wolnosci i chcenia (lub niechcenia)
posiada ze swej natury zdolno$¢ dynamicznej reakcji wyrazajacej zarazem

'S S. Kowalczyk wyréznia te jakosci: ,,Organizmy roslinne dysponuja dusza wegetatywna,
efektem ktérej jest zdolno$¢ przyswajania pokarméw, wzrostu, ciagto$¢ gatunkowa. Organizmy
zwierzece maja do dyspozycji wyzszy rodzaj formy substancjalnej, poniewaz jej efektem jest
sfera popedowo-instynktowa i poznanie zmystowe. Pomigdzy dusza zwierzg¢ca a ludzka istnieja
réznice jakoéciowe. Najwazniejsze z nich sa nastgpujace: poznanie zmystowe—poznanie intelek-
tualne, determinizm popedéw—wolno$¢ wyboru, emocjonalno$é biologiczna—emocjonalno$¢ wyz-
szych uczué (np. moralnych), immanencja—autotranscendencja, nieSwiadomo$¢-samoswiado-
mosé, etatyzm psychiczny—rozwéj duchowo-umystowy, pasywno$é poznawcza—inwencyjnos¢
i intencjonalno$¢ poznawcza, przedmiotowos$é-—podmiotowos$¢ (osobowos$¢)” (Zarys filozofii
cztowieka s. 219).

16 W ojtyta. Osobaiczyns. 225 nn.
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zdolno$é samostanowienia oraz uczestnictwa podyktowanego jej dialogiczng
natura.

Podmiotowa jedno$¢ dynamiki zycia osoby pozwala méwi¢ o jej odpowie-
dzialnosci, ale tez wyznacza tre$¢ tej odpowiedzialno$ci. W dualistycznych
ujeciach duch zostaje przeciwstawiony ciatu. Ciato bardzo czgsto nie doréw-
nuje ,,ambicjom” ducha. Stad tez ,,postawy dualistyczne” charakteryzuje
ciaglte napigecie migdzy tym, co jest mozliwe, i tym, co jest pozadane. Kon-
sekwentnie coraz doskonalsze techniki biomedyczne i1 §rodki farmakologiczne
zwigkszajace dyspozycyjnosé ciata (poczawszy od mozliwosci wegetatywnych
1 sensytywnych, a skoficzywszy na sprawnos$ci intelektualnej) na drodze
manipulowania nim sa bardzo pozadane 1 coraz intensywniej poszukiwane.

W ujeciu personalistycznym prezentowanym przez Jana Pawta II (jak
1 zreszta przez prawie wszystkich etykéw 1 teologéw inspiracji persona-
listycznej) problematyka odpowiedzialnosci koncentruje si¢ na dwéch kwes-
tiach. Pierwsza dotyczy relacji wolnosci do cielesnosci osoby. Cielesnosé,
jako wspdétkonstytuujaca byt osoby, domaga si¢ poszanowania na miar¢ po-
winnos$ci poszanowania samej osoby. Prawda o osobie okre$la ramy jej samo-
stanowienia, a wiec ,.granice wlasciwej jej autonomii”!” Jest to wiec wol-
no$¢ ,ku” afirmacji osoby w jej integralnos$ci i jedno$ci bytowej, a nie
wolnos¢ uwalniajaca ,,0d” tego, co substancjalne dla jej bytu, ostatecznie dla
jej zycia.

Cielesnosé, jako element konstytuujacy osobe, nie moze by¢ rozumiana
jako struktura pasywna. Z perspektywy personalistycznej cielesno$¢ osoby
(poczawszy od jej wegetatywnych i sensytywnych funkcji zyciowych) nie tyl-
ko objawia jej ontologiczng jedno$é, ale o wiele bardziej w tej cielesnosci
1 przez nig urzeczywistnia si¢ podmiotowa dynamika i relacyjno$é osoby,
czyli esencjalne wyrazy jej zycia, ale i podstawowe warunki wzrostu jej
czlowieczenstwa. Stad druga kwestia dotyczy ksztattu odpowiedzialnosci za
zycie osoby, poczawszy od jego wymiaru biologicznego. Podstawowa proble-
matyka dotyczy troski o zdrowie, zaréwno w wymiarze pozytywnym, czyli
jego promocji, jak i negatywnym, czyli dziatari terapeutycznych i prewen-
cyjnych. Szczegélnym aspektem tej odpowiedzialnosci jest troska o harmonie
psychosomatycznga, a w dalszej perspektywie réwniez o jakoS¢ Srodowiska
naturalnego zycia osoby'®

17 yvs 35, 60.
'8 por. EV 42.
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I1I. ZYCIE LUDZKIE Z PERSPEKTYWY TEOLOGICZNEJ

W ostatecznym wymiarze Jan Pawel II rozwija zagadnienie zycia ludzkie-
go w kontekScie przynaleznosci cztowieka do Boga Tréjjedynego: Stworcey,
Odkupiciela 1 Ozywiciela. Takie ujecie jest w calej peini adekwatne. Fak-
tycznie bowiem w najgi¢bszej refleksji siegajacej do przestanek biblijnych
zycie ludzkie nie jest kategoria ani wylacznie biologiczna, ani tez tylko
filozoficzng, ale wybitnie teologicznac19

1. ASPEKT KREACJONISTYCZNY

W nauczaniu Jana Pawta II na wyeksponowanie zastuguje nie tylko powo-
tanie cztowieka do zycia bezposrednio przez Stwoérce, ale takze specyfika
tegoz stworzenia: czlowiek jest stworzony ,na obraz i1 podobienstwo Boga”
(Rdz 1, 26-27). Czlowiekowi, podobnie jak i calemu stworzeniu ozywionemu,
zostaje udzielone zycie, gdyz Bdég je posiada. Cale stworzenie ozywione,
w tym takze cztowiek, zyje, gdyz zyje Bdg. Idea ta jest gigboko wpisana
w Swiadomo§¢ autoréw natchnionych. Regularnie postuguja si¢ pojeciem
,Bog zywy” czy tez ,,Bog zyjacy” (por. Pwt 5, 26; Joz 3, 10; 1 Sm 17, 26;
2 Krl 19, 4; Est 8, 12; 2 Mch 15, 4; Ps 42, 3. 9; 84, 3; Jr 10, 10; 23, 36; 32,
27, Dn 6, 21. 27; 14, 5. 24-25; 6, 27; Mt 16, 16; J 6, 57). On ma zycie
w catej pelni, On jest jednym Zrédlem zycia, a wszystkie inne stworzenia
zyjace maja na tyle zycia, na ile w Jego zyciu uczestnicza, to znaczy, na ile
to zycie jest im udzielone w darmowym darze.

Najdonio$lejszym objawieniem ,,Boga zyjacego” 1 udzielania przez Niego
zycia jest tajemnica Wcielenia. Bég objawia siebie, obdarowujac zyciem
w tonie Maryi Dziewicy, przez Ducha Swietego, ludzka nature Boga-Cztowie-
ka, Jezusa Chrystusa (por. Lk 1, 35). Syn zyjacy w postaci ludzkiej staje si¢
widzialnym obrazem Ojca zyjacego zyciem niepoznawalnym zmystowo. Swie-
ty Piotr Apostot wyznaje: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16,
16). WyraZne odniesienie w tym wyznaniu do tytulu Boga w Starym Testa-
mencie — ,Boga zywego” — wyraza wiar¢ Piotra, iz tutaj oto, w Jezusie
Chrystusie, jest prawdziwie obecny Bég zyjacy. Wiecej, On sam — Jezus
Chrystus — jest ,,Bogiem zyjacym”?°

Y Porr E. Schockenhoff. Ethik des Leben. Ein theologischer Grundrif3. Mainz
2000’ s. 110.

2 Por. S. L € o n e. La prospettiva teologica in Bioetica. Arcireale 2002 s. 227.
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Teksty Jana Pawla Il pozwalaja na jeszcze dalszy krok. Zjednoczenie Boga
w Jezusie Chrystusie z kazdym cztowiekiem przez przyjecie ludzkiej natury
w jej ziemskiej (biologicznej) postaci, pozwala stwierdzié, iz w kazdym
cztowieku Bég objawia si¢ jako ,,BOg zyjacy” (czlowiek zyjacy jest obrazem
,Boga zyjacego”): ,,Zycie, ktére Bog daje cztowiekowi, jest inne i odrebne
od zycia wszelkich innych stworzefi zyjacych, jako ze cztowiek, choC jest
spokrewniony z prochem ziemi (por. Rdz 2, 7; 3, 19; Hi 34, 15; Ps 103, 14;
104, 29), jest w §wiecie objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, Sladem
Jego chwaty (por. Rdz 1, 26-27; Ps 8, 6). [...] jasnieje w nim odblask rze-
czywisto$ci samego Boga”?!

Szczegdlny charakter aktu obdarowania cziowieka zyciem 1 jego zwiazku
z ,Bogiem zyjacym” wyraza opis stworzenia. Bég wprawdzie stwarza ,,ciato”
(basar) cztowieka na wzér ,,garncarza” czy ,tkacza” (por. Hi 10, 11; Ps 139,
13-15; Jr 1, 5) i udziela mu zycia. Czlowiek, podobnie jak 1 zwierzeta,
posiada tez ,,ducha” (nefe§), ktéry go ozywia. Jednakze dopiero ,,tchnienie”
(rdah), ktére pochodzi od Boga i ktére Bog tchnie w cztowieka, jest Zroédiem
jego zycia prawdziwie ludzkiego (Rdz 2, 7). To rlah eksponuje witalny
zwiazek cztowieka z zyjacym Stwérca’’ Niemniej sam w sobie rliah nie
wyrdznia jeszcze czlowieka w calej peini posréd istot zywych. W opisie
stworzenia podkreSla to dopiero powotanie cziowieka do zycia w wyniku
specjalnej decyzji Boga na Jego wtasny ,,obraz 1 podobienstwo” (por. Rdz 1,
26-27). Jan Pawetl II podkresla: ,,Zycie, ktére Bég daje cztowiekowi, jest inne
1 odrebne od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych [...]. W opisie bi-
blijnym odrebnosS¢ cztowieka od innych istot stworzonych jest podkreslona
zwlaszcza przez fakt, ze tylko jego stworzenie zostaje przedstawione jako

2l EV 34; por. takze t e n z e. Encyklika Redemptor hominis. Rzym 1979 nr 8: ,Skoro
w nim przybrana natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez
w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢
jako$ z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi r¢kami pracowal, ludzkim mys$lat umystem, ludzka
dziatal wola, ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym
z nas, we wszystkim do nas podobny oprécz grzechu». Redemptor hominis!™; t e n z e. List
do rodzin ,,Gratissimam sane” Rzym 1994 nr 9: ,,Gdy z malzenskiej jednosci dwojga rodzi
si¢ nowy cztowiek, to przynosi ze soba na $wiat szczegdlny obraz i podobieristwo Boga
samego” Por. réwniez t e n z e. Kazdy cztowiek nosi w sobie obraz i podobieiistwo Boze nr 5
s. 291.

2 por..Mroczkowski. Osobai cielesnosé. Moralne aspekty teologii ciata. Ptock
1994 s. 97-111; M. Filipiak. Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego
Testamenru. Lublin 1979; J. W r 6 b e 1. Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy
ingerencji medycznych. Krakéw 1999 s. 39-44.
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owoc specjalnej decyzji Boga 1 Jego postanowienia, by potaczy¢ cztowieka
ze Stworca szczegdlng i specyficzna wigzia: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Zycie ofiarowane przez Boga czlowie-
kowi jest darem, dzieki ktéremu Bég udziela co$ z siebie stworzeniu”?’

Zwiazek czlowieka z Bogiem ma charakter trwaly. Cztowiek nie tylko za-
wdziecza Bogu swoje zaistnienie, ale caly czas jest przez Niego podtrzy-
mywany w istnieniu. Jak podkresla sw. Pawel, to Bég ,,0zywia” swoje stwo-
rzenie (1 Tm 6, 13). W Nim tez czlowiek ,,zyje i porusza sie” (Dz 17, 27-
28). Motywem takiego udzielania si¢ Boga jest — jak juz wyzej podkreslono
- fakt, iz cztowiek zyjacy jest objawieniem Boga zyjacego. Motywem tegoz
dzialania jest roOwniez ojcowska milto§é, ktéra Bég okazuje wszystkim istotom
zyjacym?*, a w szczegélny spos6b cztowiekowi jako swojemu ,,obrazowi”
Konsekwentnie, kiedy Pismo §w., zar6wno Starego jak i Nowego Testamentu,
wyraza zatroskanie o czlowieka, to najdobitniej podkresla pragnienie, ,,aby
on zyt”: ,Niech beda w tym sercu zamknigte wskazania, strzez mych naka-
z6w, by§ zyt” (Prz 4, 4; por. takze 7, 2; 30, 16; Pwt 16, 20; 22, 7; 25, 15;
30, 6; Prz 9, 6; Ez 18, 23; Ps 199, 17; 119, 77, 119, 116; 119, 144; Ez 33,
11; £k 10, 28; J 6, 51; 6, 57; 6, 58).

Podtrzymywanie stworzenia w istnieniu jest owocem dynamicznej obecno-
$ci w nim Ducha Bozego, Ducha Ozywiciela. Nie jest to tylko obecnosé¢,
ktéra udziela samego zycia. Jan Pawetl II dostrzega w tej obecnoSci réwniez
dar zbawczy, ktory odnawia stworzenie zgodnie z pierwotnym zamiarem
Stwércy: ,,0to czytamy w pierwszych zaraz wersetach Ksigegi Rodzaju: «Na
poczatku Bég stworzyt niebo i ziemig¢ [...], a Duch Bozy (ruah Elohim) unosit
sie nad wodami» (Rdz 1, 1 n.). To biblijne pojgcie stworzenia oznacza nie
tylko powotanie do istnienia samego bytu wszech§wiata: czyli obdarowanie
istnieniem — oznacza ono réwniez obecno$§¢ Ducha Bozego w stworzeniu:
czyli poczatek zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyt. Odnosi si¢
to przede wszystkim do cztowieka, ktéry zostal stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga: «Uczynimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam» (Rdz
1, 26)"%

2 EV 34,

24 Por. Mdr 11, 20-26: , Ty wszystko urzadzit wedtug miary i liczby, i wagi! [...] Mitujesz
bowiem wszystkie stworzenia, niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynite$, bo gdyby§ miat co$
w nienawiéci, nie bytby§ tego uczynit. Jakzeby co$§ trwaé mogto, gdyby$ Ty tego nie chcial?
Jak by si¢ zachowato, czego by$ nie wezwal? Oszczgdzasz wszystko, bo to wszystko Twoje,
Panie, mito$niku zycia!”

2 DeV 12.
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Powyzsze stwierdzenia Jana Pawla II sugeruja, iz integralna refleksja nad
zyciem ludzkim nie moze zatrzymac si¢ na teologii stworzenia, ale domaga
si¢ dopelnienia przez soteriologi¢ 1 pneumatologi¢. Czlowiek nie zostal
bowiem stworzony tylko po to, aby po prostu istnial. Od samego poczatku
nieustannie towarzyszy mu zamiar Bozy obdarowania go pelnia zycia —
uczestnictwa w zyciu samego Boga. I ten zamiar Bog konsekwentnie realizuje
w historii.

2. ASPEKT CHRYSTOLOGICZNY

Najdonio$lejszym objawieniem zycia Bozego (,,Boga zyjacego”) jest
Bég-Cztowiek, Jezus Chrystus. Tylko w Nim 1 przez Niego czlowiek jest
26 a konsekwentnie takze poznaé cata
prawde o swoim zyciu. Nie jest to juz tylko prawda poznana w wyniku
refleksji, do§wiadczenia wlasnego zycia i zycia innych oséb, ale prawda,
ktéra Jezus Chrystus proklamuje swoja Osoba, swoim Stowem, swoim zyciem
oraz swoimi czynami, a zwlaszcza swoja Smiercig na krzyzu 1 zmartwych-
wstaniem?’

Punktem odniesienia integralnego §wiadectwa Jezusa Chrystusa o Zyciu jest
stworczo-zbawcze dziatanie Ojcazg: »Jezus im moéwit: «Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Syn nie moégiby niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie
widziat Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn
czyni. Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam
czyni, 1 jeszcze wigksze dzieta ukaze Mu, abyScie si¢ dziwili. Albowiem jak
Ojciec wskrzesza umartych i ozywia, tak réwniez i Syn ozywia tych, ktérych
chce” (J 5, 19-21; takze J 8, 38; 14, 24; Mt 18, 14).

w stanie zrozumiel siebie do konca

X por.Jan Pawet IL Encyklika Redemptor hominis nr 8, 10; por.réwniezte n Z e.
Encyklika Dives in misericordia. Rzym 1980 nr 1.

27 Jan Pawet II pisze: ,Ewangelia zycia jest rzeczywisto$cig konkretng i osobowa, gdyz
polega na gtoszeniu Osoby samego Jezusa. [...] Tak wiec stowa, czyny i sama Osoba Jezusa
daja cztowiekowi mozliwo$§é «poznania» pelnej prawdy o wartoséci zycia ludzkiego; z tego
«Zrédla» czerpie on zwlaszcza zdolno$¢ doskonatego «czynienia» prawdy (por. J 3, 21), to
znaczy przyjecia 1 pelnej realizacji obowigzku mitowania ludzkiego zycia i stuzenia mu,
bronienia go i wspomagania” (EV 29). ,Patrzac na «widowisko» krzyza (Lk 23, 48), mozemy
dostrzec w tym chwalebnym drzewie wypeinienie i petne objawienie catej Ewangelii zycia.
[...] Przez swoja $mier¢ Jezus rzuca $§wiatto na sens zycia i $mierci kazdej istoty ludzkiej”
(tamze nr 50).

2% Problematyka podmiotu dzieta stworzenia: por. Cz. S. B artnik. Dogmatyka
katolicka. T. 1. Lublin 1999 s. 280 nn.
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Z powyzszego tekstu (jak i z analogicznych) wynika, iz postannictwo
Jezusa Chrystusa nie wyczerpuje si¢ w wielowymiarowym Swiadectwie praw-
dy o zyciu. Jak sam podkreS$la, przyszedl na ten §wiat po to, aby ,,da¢ zycie”
(por. Mt 20, 28; Mk 10, 45; £k 9, 24; J 3, 16; 3, 36; 5, 24; 5, 39-40; 6, 47-
48; 10, 11. 17 27-28) 1 aby ci, ktérzy Go przyjmuja, ,,mieli zycie i mieli je
w obfitodci” (por. J 10, 10; takze 4, 14; 8, 11). Tego daru udziela w naj-
petniejszy sposéb ,,zanurzajacym” si¢ w Jego Smierci i zmartwychwstaniu,
a owocem tegoz zanurzenia jest ,nowe zycie” (por. np. J 3, 5-7: rozmowa
Pana Jezusa z Nikodemem). Jest ono do tego stopnia nowe, iz dzieto odku-
pienia zostaje okreSlone wprost jako ,,nowe stworzenie” ~ jako powotanie na
nowo do zycia. Tak je profetycznie zapowiada juz Stary Testament (por. Jr
31, 27-28; 1z 41, 18-20; 65, 17-23). Tak je wlasnie przedstawia Nowy Tes-
tament: ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.
To, co dawne, minglo, a oto wszystko stalo si¢ nowe” (2 Kor 5, 17; por.
takze Kol 3, 10)*

Dar nowego zycia, ktoérego Jezus Chrystus udziela w ramach odnowienia
stworzenia, nie tylko ma charakter przedmiotowy, ale takze podmiotowy.
Odnawiajac czlowieka, Jezus Chrystus daje zycie, ktére On sam posiada, ale
1 ktérym on Sam jest (,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” — J 14, 6; ,Ja
jestem zmartwychwstanie i1 zycie” — J 11, 25; takze 1 J 5, 20)30

Zycie, ktérym Jezus Chrystus obdarza, polega na trwaniu w komunii
z Nim, a w Nim 1 z Ojcem. Stad tez najdonio$lejszym aktem tego obdaro-
wania jest Eucharystia, w ktérej On daje swoje Cialo 1 swoja Krew (,,Kto
spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne” — J 6, 54; por.
takze J 6, 57: ,,JJak Mnie postal zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten,
kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie”). Swiety Pawet Apostot z kolei
ujmuje t¢ zyciodajng komuni¢ w stowach: ,,Teraz za$ juz nie ja zyj¢, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Obraz zycia udzielanego przez Jezusa Chrystusa w Eucharystii staje si¢
petny dopiero wtedy, kiedy si¢ nad nim medytuje z perspektywy zmartwych-
wstania i1 z perspektywy odkupienczej Ofiary uobecnianej bezkrwawo w Eu-

charystii*! Zycie udzielone cztowiekowi nie jest zawezone do wymiaréw

2 Por. P. A uvray. Stworzenie. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour.
Poznafi-Warszawa 1985% s, 910-913.

30 por. EV 29.

3 Trzeba podkresli¢ za Janem Pawlem II, ze ,Pascha Chrystusa zawiera w sobie oprocz
meki i Smierci takze Jego zmartwychwstanie. Przypomina o tym aklamacja ludu po przeisto-
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czasowych i zakre§lone do formatu doczesnego bytu biologicznego. Praw-
dziwe zycie, ktére wedlug §wiadectwa biblijnego jest udzialem odnowionego
cztowieka, nie tylko przekracza granice czasu, ale staje si¢ w eschatologicznej
rzeczywistosci zyciem osoby bytujacej w substancjalnej jednosci ducha i prze-
mienionego ciata. Jest to zycie na podobiedstwo zmartwychwstatego Jezusa
Chrystusa, ktéry obdarowuje cztowieka w Eucharystii swoim uwielbionym
Ciatlem. Jan Pawet Il pisze wlasnie: ,,gwarancja przysztego zmartwychwstania
wyptywa z faktu, ze Cialo Syna Bozego, pozostawione jako pokarm, jest
chwalebnym Ciatem Zmartwychwstalego”32

3. ASPEKT PNEUMATOLOGICZNY

Jak juz wyzej podkre§lono, zwiazek zycia ludzkiego z Duchem Swigtym
ma znaczenie fundamentalne. Stad tez Jego okreS$lenie ,,.Duch Ozywiciel”??
We wspodtczesnej teologii daje si¢ zauwazy€ dosy¢ istotny rozwQj zrozumienia
tegoz tytutu. W przesztosci role Ducha Swietego wiazano prawie wylacznie
z odkupieniem i darem taski. Dzisiejsza teologia odkrywa réwniez Jego udziat
w stwarzaniu i odnawianiu zycia biologicznego, zwtaszcza w zrodzeniu czto-
wieka i jego uzdrawianiu®® Jak podkresla Cz. Bartnik, ,[Duch Swiety] byt
— wedlug Pisma - zsylany w pewien sposéb 1 w pewnej mierze na caly
wszech§wiat, na ziemi¢ i na doczesne zycie ludzkie od poczatku. [...] Te
stwércza role Ducha Swietego przedstawiano czesto pod postacig szczeg6l-
nych dziatan mitosci Bozej w wymiarze ogélno§wiatowym [...]. Duch Swiety
ukierunkowuje Swiat, jego ksztalty i tematy ku osobie [...], tworzy szczegdlne
nachylenie §wiata doczesnego ku prawdzie, dobru, pieknu, zyciu, wolnosci
i prozopogenezie. [...] Osobie Ducha Swietego przypisujemy takze w szcze-
gélny sposéb Zrdédio zycia i dzielo zycia na wszystkich szczeblach: od
biologicznego po Boze. Tchnienie zycia w cztowieka przypisywano Duchowi
Swietemu juz na podstawie prahistorii jahwistycznej [...] (Rdz 2, 7; Koh 12,

czeniu: «Wyznajemy Twoje zmartwychwstanie». Rzeczywi$cie, Ofiara eucharystyczna uobecnia
nie tylko tajemnice meki i $mierci Zbawiciela, lecz takze tajemnic¢ zmartwychwstania,
w ktérej ofiara znajduje swoje wypelnienie. Jako zywy i zmartwychwstaty, Chrystus moze
uczynié siebie w Eucharystii «chlebem zycia» (J 6, 35. 48), «chlebem zywym» (J 6, 51)”
(Encyklika Ecclesia de Eucharistia. Rzym 2003 nr 14).

32 Tamze nr 18.

3 Por. np. DeV S8.

¥ Chodzi tutaj o cudowne uzdrowienia oraz pewne zdrowienie, ktére czgsto towarzyszy
przyjeciu Sakramentu Chorych (por. takze Jk 5, 14-15).
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7). Réwniez kazdy dzisiejszy czlowiek rodzi si¢ nie tylko w sposdb czysto
biologiczny, ale takze z Bozego aktu stworczego, ktdrym jest tutaj tchnienie
Boze (por. J 3, 8). I wreszcie z Duchem Swi¢tym wigze si¢ istotnie zycie
taski, zycie nadprzyrodzone, zycie wieczne (np. J 1, 4 nn.)”®

Jan Pawet II podkresla ze swej strony udzial Ducha Swietego w poczgciu
ludzkiej natury Jezusa Chrystusa w lonie Dziewicy Maryi®® oraz w wskrze-
szeniu Chrystusa Jezusa z martwych, a wigc w przywrdceniu zycia Jego
Ciatu®’ Jednoczesnie moéwi tez o ludzkiej ptodnosci jako ,,cudownym
owocu Ducha Swietego”38

Rola Ducha Swietego w odniesieniu do zycia wyraza si¢ rdwniez w obja-
wianiu Koéciotowi i czlowiekowi catej prawdy o zyciu ludzkim* Jako
zyjacy w jednosci z Ojcem i Synem jest On , Dawca Zycia Bozego”: ,naj-
pierw w wymiarze wewnatrzboskim, trynitarnym, transcendentnym, w Trdjcy
Os6b Bozych, a nastgpnie w wymiarze historiozbawczym, immanentnym,
w zewnetrznym wyjsciu Boga do osobowego $wiata stworzonego”*® Duch
Swiety jest wigc zarowno §wiadkiem, jak i sprawca nieustannego dzialania
stwérczego i zbawczego Tréjcy Swietej; obdarowania zyciem i jego odna-
wiania.

W $wiadomos$ci Kosciota aktualne dziatanie Ducha Swigtego najmocniej
i widzialnie (w sensie sakramentalnym) urzeczywistnia si¢ w aktualizowaniu
w historii dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa, co zapowiada juz Stary Tes-
tament, a w calej petni zostaje objawione przez Jezusa Chrystusa i podjete
w apostolskich pismach nowotestamentalnych*' Zgodnie z zapowiedzia
Pana Jezusa Duch Swigty bedzie przypominal uczniom Jego stowa i czyny,
a takze wyjasniat ich petny sens (,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego
Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedzialem” — J 14, 26; takze J 15, 26). W tym celu

3 Dogmatyka katolicka. T. 1 s. 290-292; por. takze L e o n e. La prospettiva teologica
s. 253-258.

36 Por. DeV 49,
3 Por. tamze nr 58.

B Por.np. Jan Pawet Il Adhortacja apostolska Familiaris consortio. Rzym 1981
nr 41; List do rodzin . Gratissimam sane” nr 9: ,w rodzicielstwie jest obecny sam Bog”
* Por. DeV 59-60.

K. G 6 zd 2z Dawca zycia — gléwna idea posrednictwa Ducha Swietego. RT 51:2004
z. 2 5. 55.

41 Por. A. C z aja. Wierze w Ducha Ozywiciela — Misterium zbawczego postannictwa
Ducha Swietego. RT 51:2004 z. 2 s. 42-48; por. takze G 6 7z d 7, jw. s. 58-61.
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przekazuje im tez Ducha Swietego (J 20, 21-23). Jego moca speiniajq te same
dzieta, co Jezus Chrystus (Dz 8, 26. 29-30; 10, 20; 13, 2. 4; 16, 6-7; 15, 28;
13, 52)42 Jest to dzielo odnawiania calego stworzenia i udzielania mu
nowego zycia. Konsekwentnie czlowiek zawdzigcza ,,nowe zycie” Duchowi
Swietemu (por. np. J 3, 3-6; 1 Kor 5, 7; 2 Kor 5, 17). Nie zaskakuje wigec
podjecie przez Jana Pawila II problematyki zyciodajnego dziatania Ducha
Swietego w trzeciej czesci cytowanej juz encykliki pos§wigconej w calosci
Osobie Ducha Swietego — Dominum et Vivificantem. Wymownie brzmi juz
sam tytut tej czesci: ,,Duch, ktéry daje zycie” Tematyka ta jest tez rozwijana
w licznych katechezach Jana Pawla II o Duchu Swietym*3

Rola zyciodajna Ducha Swiqztego ma struktur¢ pedagogiczna 1 wychodzi
od objawienia prawdy o kondycji moralnej czlowieka. Stad — jak podkresla
Jan Pawet II — w punkcie wyj$cia dzialania ozywczego stoi ,,przekonywanie
o grzechu” W tym dziataniu Duch Swiety nie wystepuje jednak w roli
Oskarzyciela potgpiajacego czlowieka, ale w roli Ozywiciela. Najpierw wzywa
go bowiem do odnowienia zycia na drodze nawrdcenia 1 pojednania z Ojcem.,
W dalszej kolejnosci obdarowuje go nowym zyciem 1 to zycie nieustannie
wzmacnia swoimi darami: ,,Pod wptywem Ducha Swigtego dojrzewa i umac-
nia si¢ 0w czlowiek wewngtrzny, czyli ,,duchowy” [...] W tym Swictym Du-
chu, ktéry jest Darem przedwiecznym, Bég Tréjjedyny otwiera sie dla
czlowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie ducha Bozego powoduje,
iz duch ludzki otwiera si¢ rdwniez wobec zbawczego i us$wiecajacego
samootwarcia si¢ Boga. Dzigki tasce uczynkowej, ktéra jest darem Ducha
Swigtego, cztowiek wchodzi w «nowosé zycia, zostaje wprowadzony w Bozy
i nadprzyrodzony jego wymiar. [...] W komunii taski z Tréjca Swieta roz-
szerza si¢ niejako wewnetrzna «przestrzen zyciowa» czlowieka, wyniesiona
do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Cztowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje
«wedhug Ducha» i «dazy do tego, czego chce Duch»”*

2 Por. J.Guillet Duch Bozy. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour.
Poznafi-Warszawa 1985° s. 229-234.

43 Por. np. Jan Pawet Il Pigédziesiqtnica: , wylanie” Zycia Boiego. W: Wierze
w Ducha S'wietego. Pana i OZywiciela. Red. S. Dziwisz [i in.]. Watykan 1992 s. 49-52:te n
Z e. Piecdziesigmica: dar Bozego synostwa. W: tamze s. 53-56; t e n z e. Duch Swiery duszq
Kosciota. W: tamze s. 289-293; t e n z e. Duch Swiety — Zrédto nowego zycia i obfitosci daréw.
Audiencja generalna. 3.04.1991. OsRomP 12:1991 nr 4 s. 44-45.

4 Por. DeV 58: por. réwniez te n ze. Duch .S‘wiet_v - Zradlo Zycia wewnetrznego.
Audiencja generalna. 10.04.1991. OsRomP 12:1991 nr 4 s. 46-47.
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JOHN PAUL IT’'S ,,BOOK OF LIFE”:
BASIC ASPECTS OF THE CHRISTIAN MESSAGE ON HUMAN LIFE

Summary

The problems of life stand in the centre of John Paul II's teaching. Its point of departure
is a profound belief that ,,only God is the true source of life” The relationship between human
life and God is made visible already on the ontological level (the first part of the paper). It
is stressed here the enlivening character of the human soul in a substantial unity with the
body. Accordingly, it is not only the spiritual but also the carnal sphere that has a specifically
human character. This means that not only the spiritual sphere but also the carnal sphere
participates the dignity of the Divine image.

From the personalistic perspective the person’s life is the entirety of his conscious and free
acts, engaging his spirit and body (the second part of the paper). The subjective dynamism of
the person’s life allows us to speak about his responsibility, and the same time determines the
contents of this responsibility. We mean here the relationship between freedom and carnality.
Carnality calls for respect in the same manner as we are obliged to respect the person himself.
In a further perspective the point is a concrete shape of responsibility for human life, starting
from its biological dimension. The following issues appear here: health promotion, therapeutic
and preventive activities, and environment protection.

The third part of the paper is devoted to the theological perspective of human life.
Actually, in the teaching of John Paul II human life is not a category either purely biological,
or only philosophical, but it is, in the first place, theological. Consequently, there is a threefold
line of thinking on human life in the teaching of the Pope: creationistic, Christological, and
pneumatological.

Translated by Jan Ktos
Stowa kluczowe: Jan Pawet II, antropologia, zycie, teologia zycia.

Key words: John Paul II, anthropology, life, theology of life.



