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ETYKA W UJECIU PROTESTANCKIM

Dzieje chrzescijafistwa sa naznaczone wieloma wydarzeniami, ktére ra-
dykalnie wptywatly na jego rozw¢j. W konsekwencji prowadzito to do zmian
w ksztalcie refleksji teologicznej nad danym przez Boga Objawieniem. Do
takich szczegdlnie waznych wydarzer nalezy niewatpliwie reformacja, ktéra
doprowadzila do glebokiego podziatu chrzescijafistwa zachodniego i powsta-
nia tradycji zwanej ogélnie protestantyzmem. W istocie skladaja si¢ na nig
liczne, wigksze lub mniejsze, denominacje, odwotujace si¢ do swoistych
zalozen 1 nurtdw teologicznych. Poniewaz Objawienie chrzescijanskie obej-
muje zaréwno tre$§¢ dogmatyczng, jak 1 moralng, nowe Koscioty i wspdlnoty
koscielne na swdj sposéb modyfikowaty dotychczasowg nauke¢ prawd wiary
i zasad zycia moralnego. Z racji licznych podzialéw w chrzescijanstwie
poreformacyjnym nie sposéb méwi¢ o jednej etyce protestanckiej, chociaz
trzeba uznaé, ze liczne jej nurty moga odwolywaé si¢ do okreslonych
twierdzen tworcédw reformacji jako wspolnego dziedzictwa. Jednakze mimo
istnienia pewnego zakresu tego ,,wspdlnego dziedzictwa”, w istocie nalezy
mowi¢ o okreslonych koncepcjach etyki chrzescijanskiej w poszczegdlnych
denominacjach, jak etyka luteranska, kalwinska, anglikanska itd.
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Ekumenicznej KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail:
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I. WAZNIEJSZE RYSY ETYKI POREFORMACYJNE]

Podstawowa teza Lutra i calej reformacji o usprawiedliwieniu grzesznego
cztowieka przez wiar¢ doprowadzita do nowego, innego niz wczesniej, ujecia
zycia moralnego. Dobre czyny nie maja tutaj zadnego znaczenia zbawczego,
gdyz o zbawieniu decyduje jedynie ufna wiara, z jaka chrzeScijanin zwraca
sie do Chrystusa. Liczy sie wiec wiara, a nie postgpowanie zgodne z okre-
$lonym prawem moralnym. Wspdiczesny amerykarniski etyk protestancki pisze,
ze ,,zycie chrzescijaniskie to nie szkota gimnastyki moralnej”' Tym samym
moralnos¢ zostata wyraznie przestawiona na drugi plan, bo znaczenie pierw-
szorzgdne ma postawa ufnej wiary, a nie takie czy inne post¢powanie
(uczynki). Skutki takiego ,,ostabienia” znaczenia moralnosci da si¢ zauwazy¢
w calej tradycji poreformacyjnej, chociaz beda zawsze teologowie (czy ten-
dencje), bardziej niz inni dowarto§ciowujacy zycie moralne 1 wezwanie do
wierno$ci normom etycznym w zyciu chrze$cijaiiskim. Réwnoczes$nie warto
podkresli¢, ze to nie oznaczato odrzucenia dobrego zycia i dobrych uczyn-
kéw, a jedynie zanegowanie ich znaczenia zbawczego. Usprawiedliwiony
z grzechow przez Boza taske chrzesScijanin bedzie speilniat takie czyny
z wdzigcznosci za te taske. Wszak to nie cztowiek staje si¢ dobry przez dobre
uczynki, ale dobry (bo usprawiedliwiony) cztowiek spetnia takie czyny?

Katolicka nauka moralna dlugo rozwijala si¢ w kontekscie spowiedzi
i zwigzanych z nig praktyk pokutnych. Stuzyla wigc nie tylko pouczeniu
chrzescijan, jak zy¢ 1 jakimi zasadami si¢ kierowaé, ale byta takze
(a niekiedy przede wszystkim) dla ksiezy jako spowiednikéw. W ten spos6b
nabrata silnego zwiazku z prawem, wykazujac przez to podobiedstwo do tra-
dycji judaistycznej. Rowniez tam rabin byt w roli sedziego, ktéry pouczal
wiernych o moralnosci 1 jej wigzacych zasadach. W chrzescijarnstwie refor-
mowanym takie ujecie zostalo zdecydowanie odrzucone, a pewne podobien-
stwo mozna dostrzec jedynie w niektérych nurtach anglikanizmu i puryta-
nizmu, gdy pisano o sumieniu i jego przypadkach (casus conscientiae)’

''W B e ac h. Christian Ethics in the Protestant Tradition. Atlanta 1988 s. 13.

,»That does not mean that traditional moral rules of bodily self-discipline, charity, justice.
honesty, fidelity in marriage, for instance, are cancelled. No. Rather it means that they are
practiced out of gratitude for God’s grace. As he [Luther] wrote, ‘Good works do not make
a good man, but a good man does good works’” Tamze s. 13-14.

3 Anglikariskie przyklady takiego rozumienia moralnosci mozna znalezé zaréwno w jej
zlotym okresie karolifiskim, jak tez wéréd autoréw XX-wiecznych. Por. J. T ay 1 o r. Unum
Necessarium or Doctrine of Practice of Repentance. London 1655; t e n z e. Ducror Dubi-
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Etyczne teksty protestanckie nie tyle pozwalaja na osadzanie postgpowania,
ile raczej maja charakter pedagogiczny. Przez co z zatozenia sa nieprecy-
zyjne, czesto dwuznaczne 1 niejasne, nie podejmuja kwestii szczegétowych
1 nie rozstrzygaja etycznych dylematéw. Nie sa kierowane do duchownych
czy $wieckich w sposéb autorytatywny, by okres§laé stopien winy, rodzaj
grzechu czy nalezng pokute. To wszystko dla protestantéw wigze si¢ z lega-
lizmem 1 skionnoscia, by ,,wykazac si¢” przed Bogiem swoja prawoscia czy
usprawiedliwi¢ ze swojego postepowania. Chrzescijanin moze i powinien je-
dynie polega¢ na darmowej lasce, gdyz tylko ona moze go uwolni¢ z grze-
chu.

Reformacyjna teza o sola Scriptura oznaczata w konsekwencji zanegowa-
nie tego, co tradycja koscielna okreslata jako Magisterium Ecclesiae.
W przeciwienstwie do katolickiej teologii moralnej etyka poreformacyjna nie
zna odniesienia do jakiej§ wtiadzy nauczycielskiej Kosciota, ktéra moze
rozstrzygaé o kwalifikacji moralnej czynéw i formutowaé normy moralne.
Dlatego zdefiniowanie tzw. autorytatywnego osagdu moralnego czy okreslone;
nauki moralnej jest tam skomplikowane, a czesto niemozliwe. W efekcie
w etyce protestanckiej istnieje wiele réznych opinii moralnych, czegsto
rozbieznych, a dochodzenie do konkretnych ocen moralnych ma charakter
indywidualny. By nie prowadzito to do skrajnego subiektywizmu moralnego,
przypomina si¢, Zze podstawg musi by¢ zawsze Pismo $w., a szczegélny auto-
rytet przystuguje twércom reformacji (zwiaszcza M. Lutrowi i J. Kalwinowi)
czy zalozycielom danej tradycji. Co jednak z zatozenia nie oznacza absolutnej
powinnoS$ci zachowania zgodnosci z jakimikolwiek ludzkimi opiniami teolo-
gicznymi czy etycznymi®

tantium or the Rule of Conscience. London 1660; R. Sanderson. De obligatione
conscientiae. London 1660; te n z e. Nine Cases of Conscience Occasionally Determined.
London 1678. Sposréd autoréw purytariskich por. W P e r k i n s. The Whole Treatise of the
Cases of Conscience. Cambridge 1606; W A m e s. De conscientia, ejus jure et casibus.
Amsterdam 1632. W XX wieku w takim duchu pisali m.in. K. E. Kirk czy R. C. Mortimer.
Wykaz ich publikacji zob. S. N o w o s a d. Odnowa anglikariskiej teologii moralnej w XX
wieku. Lublin 2001 s. 223-228.

4 Protestant ethics has never been developed in a setting in which there is a supreme
court of appeals to adjudicate what is morally right and wrong. Nor have Protestant theologians
customarily worked under conditions which have so strongly required loyalty to specific moral
teachings and doctrines [...]. While the Bible has frequently been a basis for authority in
Protestant ethics, and the Torah and Talmud have been in Jewish law and ethics, the criteria
for determining what is ‘authoritative’ moral teaching in both of these traditions is much more
complex than in the Catholic tradition” J. M. Gustafson. Protestant and Roman
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Istotne znaczenie dla protestanckiej wizji moralnej maja zalozenia antro-
pologiczne. W duzym stopniu na podstawie osobistego do§wiadczenia z cza-
sO6w zycia w klasztorze i gorliwego starania si¢ o wyzwolenie z grzechdw,
Luter, a za nim w zasadzie caly protestantyzm, przyjal pesymistyczng wizje
cztowieka po grzechu pierworodnym. Stworzony na obraz Bozy, cztowiek zo-
stat catkowicie zepsuty w swojej naturze wskutek pierwszego grzechu 1 przed
Bogiem jest ,,caty grzeszny” (totus peccator). Wystuzone przez Chrystusa
zbawienie czyni go sprawiedliwym przed Bogiem i uwalnia od ,jarzma
uczynkédw”, ale nie oznacza to zmiany jego natury, przez co pozostaje ,,egzy-
stencjalnie grzesznikiem” (simul iustus et peccator). To swoiste napigcie
miedzy trwajaca grzesznoscig a taskawym, obiektywnym stanem usprawiedli-
wienia towarzyszy cztowiekowi przez cale zycie. Nie ma wigc mowy o ja-
kim$ perfekcjonizmie moralnym, a akcent bedzie zawsze padal na koniecz-
no$é¢ wiary, ktéra umozliwia usprawiedliwienie. Wiara jest czynem dobrym
W najwyzszym stopniu 1 ona umozliwia speinienie konkretnych zadan, ktére
staja przed chrzescijaninem zyjacym w Swiecie’

Inaczej niz w tradycji katolickiej protestantyzm postrzega grzech. Dys-
tansujac si¢ od tradycji scholastycznej protestanci méwig raczej o ,,grzechu”
niz o ,,grzechach” Unikaja przez to jego klasyfikacji 1 nie méwia o poddaniu
grzechu pod wladz¢ odpuszczenia. Widza w tym pokus¢ ,,zdobywania sobie
zbawienia”, co jest sprzeczne z darmowoscia Bozej taski. Poniewaz grzesz-
nemu cztowiekowi nieodzowna jest ponad wszystko postawa ufnej wiary, to
brak zaufania Bogu jest grzechem jako takim. Dlatego grzech w ujeciu pro-
testanckim postrzega si¢ bardziej w kontek$cie religijnym i teologicznym niz
moralnym. Skoro wiec grzech jest brakiem zaufania Bogu, lekarstwem bedzie
wiara 1 zaufanie. Laska Boza za$ to nie tyle ,naprowadzenie na wilasciwg
droge¢”, ile raczej miltosierdzie. Zgodnie ze stowami Pana Jezusa ,,tylko dobre
drzewo moze rodzi¢ dobre owoce”, ale ta , dobroé¢ drzewa” nie bierze sie
z zachowywania zasad postepowania moralnego, ale z taski i wiary®

Catholic Ethics: Prospects for Rapprochement. Chicago 1978 s. 5.

5 Por. M. H i n t z. Poglady etyczne Lutra. ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 13:1997
nrls. 18,

¢ If sin is basically a violation of the ‘first table’ of the Decalogue, it is basically
a religious problem rather than a moral problem [...]. Thus if sin is basically a religious pro-
blem, its answer had to be basically a religious answer, not a moral answer. If sin is basically
unfaith, a lack of trust in God, the antidote had to be faith or trust in God. No moral rectitude
could achieve faith; to be properly oriented toward the natural moral good did not set on
a course toward salvation. Faith had to be a response to the free gift of God’s grace. Grace
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W kontekScie protestanckiej nauki o prawie za szczegdlnie charaktery-
styczna roznice miedzy tradycja katolickg a protestancka uwaza sie rozu-
mienie prawa naturalnego. W pewnym uproszczeniu mozna stwierdzié, ze re-
formacja zanegowatla znaczenie (niektérzy twierdza, ze takze samo istnienie)
prawa naturalnego. Jesli juz jego istnienie jawi si¢ jako watpliwe, to giéwnie
z powodu wspomnianej juz pesymistycznej wizji cztowieka po grzechu pier-
worodnym. Zupelnie zniszczona przez grzech poczatkéw natura ludzka nie
moze by¢ podstawa dla jakiego§ prawa moralnego zwanego naturalnym.
W stanie post lapsum cztowiek nie potrafi mocg swych naturalnych zdolnosci
poznaC 1 spetnia¢ dobra. Tutaj, jak wszedzie, nieodzowna jest taska. Prawo
naturalne jawi si¢ jako watpliwe rowniez w kontek$cie wytacznosci i abso-
lutnego charakteru autorytetu Bozego, ktory cztowiek poznaje w objawionym
Bozym stowie. Kalwin idzie jednak nieco dalej niz Luter w uznaniu pewne;j
roli prawa naturalnego. Wspéiczesnie protestanci (cho¢ nie wszyscy, jak na
przyktad K. Barth) coraz czes$ciej wracaja do tej problematyki i widza
potrzebe¢ jej nowego ujecia, gldwnie z powodu niebezpieczeristwa catkowitego
odizolowania si¢ KosSciota od §wiata. Prawo naturalne bowiem daje mozli-
wo$¢ dialogu ze $wiatem i zbudowanie jakiej$ etycznej wizji zycia spo-
tecznego, za ktorg stalby autorytet Boga. Jesli jedyna droga poznania woli
Bozej bytoby Jego objawienie i stowo, wiekszo$§¢ ludzi bytaby z tego pra-
ktycznie wykluczona (co trudno przyjaé)’

Znaczny wplyw na calg wizje moralnosci chrzescijanskiej po reformacji
miala nauka Lutra o powotlaniu. Wobec dotychczasowej, dwustopniowej, kon-
cepcji zycia moralnego wyakcentowano powszechne wezwanie wszystkich do
stuzby blizniemu w duchu ,kaptanstwa wszystkich wierzacych” Powotanie
ma wigc charakter powszechny, a stad nie mozna ukazywac powotania jed-
nych do doskonatosci i zycia wedtug rad ewangelicznych, a innym wska-
zywacé droge przeci¢tnosci 1 zycia wedlug wymagan Swieckiej sprawiedliwo-
Sci. Kazdy, usprawiedliwiony i wyzwolony z niewoli uczynkdéw, jest powo-
tany do stuzenia bliZnim na wzdér Chrystusa w kazdej sferze swojego zycia.
Idea powotania jest tu wyraZnie zwiazana z postawg stuzby, ktéra ma

was strongly perceived to be mercy, and not so much the rectification, redirection and
fulfilment of nature”™ G u st af s o n. Protestant and Roman Catholic Ethics s. 9.

7 Na temat nowych dyskusji o prawie naturalnym wsréd protestantéw zob. np.: J. M a ¢
quarrie, Three Issues in Ethics. London 1970 s. 82-110; A Preserving Grace: Protestants,
Catholics and Natural Law. Red. M. Cromartie. Grand Rapids 1997; C. E. Bra a te n. Pro-
testants and Natural Law. ,First Things” 1992 nr | s. 20-26; C. F. H. H e n r y. Natural Law
and a Nihilistic Culture. ,First Things” 1995 nr 1 s. 55-60.



158 KS. SLAWOMIR NOWOSAD

nadawaé ksztatt zyciu usprawiedliwionego z grzechéw ucznia Chrystusa.
Stuzba z kolei wynika z wolno$ci, jaka cztowiek otrzymuje od samego Pana.
Chrzes$cijanin zatem jest ,,panem wszystkich rzeczy, nikomu nie podlegltym”,
nie wiaza go zadne zewngtrzne przykazania, obyczaje, przepisy czy zwyczaje,
a jedynie sama Ewangelia. Jako wolny jest powotany do dziatania w Swiecie
w duchu stuzby jako ,,stuga wszystkich”®

Od poczatku etycznym dyskusjom protestanckim towarzyszyto charaktery-
styczne napiecie miedzy osobistg przemiang a zaangazowaniem w dziatalnosé
zewnetrzna. Z jednej strony istote zycia chrzescijanskiego widzi si¢ w we-
wnetrznym nawrdceniu, a wigc w przemianie serca, ktére bedzie zawsze ufne
i postuszne wobec Boga, niezaleznie od zewnetrznych okolicznoS$ci zycia.
Z drugiej strony t¢ istote chrzescijaristwa dostrzega si¢ raczej w postu-
szenstwie, ktére ma si¢ wyraza¢ w dziataniu na rzecz usuwania niesprawie-
dliwosci i zmiany ksztattu zycia spotecznego. Chodzi wiec o aktywne wia-
czenie si¢ np. w walke z niewolnictwem, wyzyskiem robotnikéw czy walke
o prawa réoznych mniejszosci czy kobiet. Wyraznym przykiadem takiej kon-
cepcji zycia chrzescijaidskiego sa liczne przejawy tzw. teologii wyzwolenia.
Chociaz oba te nurty w historii 1 obecnie na przemian dominowaly w §ro-
dowiskach protestanckich, zauwaza si¢ takze tendencj¢ do koncepcji inte-
gralnej. Prawdziwy chrzescijanin bedzie cziowiekiem o autentycznym zyciu
duchowym, z sercem odnowionym moca Bozej taski, a rdwnoczesnie bedzie
dawat Swiadectwo Bogu w zewnetrznym zaangazowaniu na rzecz sprawiedli-
wego tadu spotecznego’

Mimo gi¢bokiego zréznicowania catej etycznej tradycji poreformacyjne;j,
wydaje si¢, ze mozna sformutowa¢ kilka negatywnych twierdzen, ktére cha-
rakteryzuja jej wspdlne dziedzictwo. Etyka protestancka z zalozenia (sola
Scriptura) nie uznaje zadnych ,.ko$cielnych” norm moralnych. Mimo pewnych
wyjatkow ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze nie ma tam zadnej rozwinietej do-
ktryny prawa naturalnego, co jest tak charakterystyczne dla tradycji
katolickiej. Od poczatku reformacja odrzucita ide¢ zastugiwania za pomocg
uczynkow moralnych, co miatoby zaciemnia¢ czystos$¢ intencji ich spetniania

8 Por. M. L u t e r. O wolnosci chrzescijariskiej. Tt. W Niemczyk. Warszawa 1991 s. 4-6;
H i n t z. Poglqdy etyczne Lutra s. 19-20.

? ,The Christian life in its fullest sense involves both the inner spirituality of a heart
renewed by the grace of God, which practices the discipline of prayer and devotion, and the
movement from the altar to the marketplace and the polling booth, which verifies its inner
trust and faith and lives out its belief in praxis, in daring witness to what God wills for the
social order” B e a ¢ h. Christian Ethics in the Protestant Tradition s. 16.
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oraz narusza¢ darmowos¢ i majestat Bozej taski. W r6znym stopniu, ale w za-
sadzie zgodnie etyka ta zawsze bronita si¢ przed legalizmem (i kazuistyka),
by nie stac si¢ ,.etyka prawa”, a raczej pozostac ,.etyka usposobienia” By nie
odebra¢ Bogu Jego absolutnego prawa do osadu ludzkiego postepowania, pro-
testantyzm odrzucil préby okreslania stopnia moralnej dobroci ludzkich
czynéw czy cnét. W koncu, przywotujac kategorie filozoficzne, nalezy etyke
protestancka okresli¢ jako autonomiczna z pewna domieszka heteronomii:
indywidualne sumienie nie podlega jakiemukolwiek autorytetowi (ludzkiemu),
a w petni poddane jest jedynie stowu Bozemu'?

II. NIEKTORE NURTY ETYKI PROTESTANCKIE]J

Wewnetrzne zréznicowanie protestantyzmu wyrasta z teologicznych za-
lozenn reformacji i prowadzi w konsekwencji do wielu uj¢é problematyki
etycznej. Wskazanie na pewne wspdlne rysy tej tradycji domaga si¢ uzu-
pelnienia o przedstawienie jej wazniejszych nurtéw. Sa wsréd nich zaréwno
ujecia dominujace, pochodzace od gléwnych twércéw reformacji, jak tez
péZniejsze, ktore wykrystalizowaty si¢ w ciagu dalszej ewolucji zachodniego
chrzescijanistwa poreformacyjnego.

A. Etyka luterariska

Wspomniane juz niektére zalozenia teologii Marcina Lutra koncentruja si¢
na podstawowej tezie o usprawiedliwieniu przez wiar¢. Kryje sie za tym
pesymistyczne przekonanie o catkowitym zepsuciu natury ludzkiej w stanie
post lapsum, a stad koniecznos$ci Bozej interwencji — Chrystusowej taski,
ktéra wyzwala grzesznika z winy w oczach Bozych. Usprawiedliwiony czto-
wiek jest powotany do siquy bliZnim we wszystkich obszarach zycia. Po-
niewaz to ufna wiara otwiera cztowieka na przyjecie taski, etyka Lutra jawi
si¢ jako §ciSle powiazana z wiara, a wiara jest czynem dobrym w najwta-
sciwszym sensie i w najwyzszym stopniu, nadajac dobro¢ wszystkim innym
czynom. Etyka Lutra jest wiec nieodtaczna od jego teologii''

' Por. M. Trillhaas. Moral Theology — Protestant. W: Sacramentum mundi. An
Encyclopedia of Theology. T 4. Red. K. Rahner (i in.). New York-London 1969 s. 130.
"' Gtéwny wyktad teologii i zwiazanej z nim etyki luterafiskiej zawiera si¢ w tzw.

ksiegach wyznaniowych (symbolicznych), do ktérych naleza: Konfesja Augsburska z 1530;
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Wiara chrze$cijariska jest jednoznacznie chrystocentryczna, gdyz to jedynie
Chrystus przynosi usprawiedliwienie, uwalniajac chrzescijanina z niewoli
szatana. Taka prawdziwa wolno$¢ dana jest tylko tym, ktorzy wierza, 1 przez
to tylko oni moga realizowaé Boze przykazania. Luterska etyka jest wigc
skierowana wylacznie do wyznawcow Chrystusa, gdyz tylko oni sa Swiadomi
wolno$ci 1 nig obdarowani dzigki swojej wierze. Stuzba, speiniana przez
chrze$cijanina grzesznego i usprawiedliwionego zarazem w duchu wolnosci,
wspomaga jego samodyscypling i1 zaspokaja potrzeby bliznich. Tym samym
jest Swiadectwem dawanym Bogu w $wiecie. Takie chrzescijaniskie zycie
moralne rownoczes$nie nie ma zadnego znaczenia zastugujacego (bo usprawie-
dliwienie jest z samej taski), a jedynie wyraza wdzigczno$¢ Bogu za dar
zbawienia.

W wizji zycia spotecznego Luter, na bazie nauki §w. Pawila (por. Rz 5),
uzywal modelu dwéch krélestw, a wigc wyrdznial dwa obszary ludzkiego
dziatania — stworzenia i zbawienia. W obu sferach dziala Bég jako Pan,
w krélestwie stworzenia przez $wiecka witadz¢ 1 prawo, w krélestwie zba-
wienia przez Chrystusa 1 Ewangeli¢. Chrzedcijanin zyje 1 dziala w obu
krélestwach, stad ma obowiazki w obu wymiarach. Podczas gdy zawsze
trzeba uwaznie rozrézniaé obie rzeczywisto$ci, nie nalezy ich skrajnie
separowad, by nie popas¢ przy tym w skrajng Swiecko$¢. Jest tu miejsce na
»Swieta SwieckosS¢”, gdyz spetnianie zwyczajnych zadan w stuzbie bliZznim
jest oddawaniem czci Bogu. W porzadku stworzenia cztowiek dziata i zyje
szczegllnie w trzech stanach: ekonomicznym (w domu), ko$cielnym i poli-
tycznym (w pafstwie)'? Kazdy stan nalezy wypetniaé praca traktowana jako
powotlanie, co czyni czlowieka wspétpracownikiem Boga. W ten sposéb Luter
nadat kazdej pracy sens religijny, uSwigcajac cate, takze $wieckie, zycie.
Sfera Swiecka pozostaje jednak §wiecka, a wigc dla przyktadu matzenstwo,
nalezac do krélestwa stworzenia, nie jest Srodkiem sakramentalnym u$wig-
cajacym cziowieka 1 rzadzi si¢ ziemskim prawem a nie Ewangelia. W kré-
lestwie stworzenia czlowiek ma kierowaé sie nie wiarg 1 miloscia, ale
rozumem 1 sprawiedliwo$cig. Wiara moze o§wiecac cztowieka w kazdym jego

Apologia Konfesji Augsburskiej z 1530/1531; Maty katechizm z 1529; Duzy katechizm z 1529;
Artykuty szmalkaldzkie z 1537 i Formuta Zgody z 1577 r.

12 Obecnie luteranie méwia o czterech takich ,,miejscach odpowiedzialnosci™: matzedistwo
i zycie rodzinne, praca, zycie publiczne (obywatelskie) i Ko§ciét. Por. R. B € n n e. Lutheran
Ethics: Perennial Themes and Contemporary Challenges. W: The Promise of Lutheran Ethics.
Red. K. L. Bloomquist, J. R. Stumme. Minneapolis 1988 s. 15.
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dziataniu, ale krélestwo §wieckie z Bozego zalozenia winno pozostaé §wieckie
na zawsze. Stad KoS$ciét nie powinien narzucaé paristwu swojej woli,
a panstwo nie ma prawa ingerowal w profetyczna funkcj¢ Kosciota, ktéry
poddaje cale zycie (w tym publiczne) pod wiadz¢ prawa Bozego!?

B. Etyka kalwinska

Wiasciwa podstawg zycia chrzeScijariskiego jest Boza taska i petna
wdzieczno$ci odpowiedZ. Dlatego etyka kalwiriska bywa nazywana ,.etyka
wdzigcznego postuszenstwa” Podobnie jak u Lutra, u podstaw koncepcji
etycznej Kalwina lezy przekonanie, ze to nie dobre uczynki przynosza
zbawienie, ale wiara. To ona umozliwia — w terminologii Kalwina — od-
rodzenie i u§wigcenie cztowieka. Mimo usprawiedliwienia z grzechdw, ,,stary
czlowiek” nie zostal catkowicie zniszczony 1 istnieje z ,,nowym” Dlatego
zycie chrzescijanskie jest nieustanna walka 1 zmaganiem si¢ z grzesznos$cia,
co ma prowadzi¢ do wzrastania w S§wigtoSci. Laczy si¢ z tym charaktery-
styczny dla Kalwina akcent na wyrzeczenie (gdy Luter podkreslal raczej
spontaniczno$¢ dziatania). Rozumial je jako pelne wdzigcznosci samo-
ofiarowanie si¢ Bogu, za czym stoi Pawlowe wezwanie do oddania swego
ciatla ,,na ofiar¢ zywa, Swieta, Bogu przyjemng” (Rz 12, 1). W wyrzeczeniu
Kalwin wskazuje na podwdéjne odniesienie — do Boga i do blizniego.
Wzglgdem Boga chodzi o to, by chrzescijanin szukal jedynie blogosta-
wienistwa Bozego, a nie jakiegokolwiek dobra czy pomys$lnosci ziemskie).
W relacji do bliZzniego wyrzeczenie oznacza milos¢ jako gotowos¢ do szu-
kania dobra bliZzniego w kazdej sytuacji i dzielenia si¢ wszystkimi taskami
i dobrami. Etyka wyraznie taczy si¢ tutaj z oddawaniem czci Bogu, a mitos¢
do Boga ma prowadzi¢ do mitosci blizniego'

W kontek$cie rozumienia znaczenia prawa w zyciu, u Kalwina sg nowe
akcenty w stosunku do Lutra. Luter méwil o dwdéch ,,zastosowaniach” czy
»,pozytkach” z prawa. Pierwsze zastosowanie, o charakterze duchowym, to
uznanie w prawie przewodnika do Chrystusa 1 Jego laski. W nim czlowiek

3 Por. W.H.L azareth. Lutheran Ethics. W: A New Dictionary of Christian Ethics.
Red. J. F. Childress, J. Macquarrie. London 1986 s. 360-363; H i n t z. Poglady etyczne Lutra
s. 22-25.

14 Gtéwne ksiegi wyznaniowe kalwiriskie to: Druga Konfesja Helwecka z 1566, Katechizim
Heidelberski z 1536 oraz Jana Kalwina Nauka religii chrzeScijariskiej (Institutio religionis
christianae) z 1536 r.
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dostrzega, jak w lustrze, swoja grzeszno$¢ i konieczna pomoc taski Bozej.
Drugi pozytek z prawa, bardziej spoteczny, to jego znaczenie dla opanowania
wiasne] ludzkiej gwaltownosci i nieumiarkowania. Ma to stuzy¢ zwlaszcza
dobru spoteczenistwa. Te dwa Luterskie zastosowania prawa Kalwin poszerzyt
o trzecie, w jego przekonaniu najwazniejsze. Prawo jest tu nauczycielem,
pozwalajacym rozpoznaé¢ wol¢ Boza i bodziec, by ja wykonaé. Szczegdlne
znaczenie maja tu przykazania Boze, interpretowane w Swietle przykazania
mitosci Boga i bliZniego, a nieodzownym Srodkiem umozliwiajacym uswiece-
nie i realizowanie idealu nowego zycia jest modlitwa. Widac tu, ze wedlug
Kalwina prawo nie zostalo catkowicie uchylone, ale réwnoczes$nie chrzesci-
janie ,,nie zyja pod prawem, ale pod taska” W tym kontek$cie warto pod-
kresli¢, ze dla Kalwina nie do przyj¢cia jest idea prawa naturalnego, jaka
przedstawil §w. Tomasz. Jezeli nawet mozna uznac istnienie jakiego$ prawa
naturalnego, to jest ono: (1) zakorzenione w objawieniu, a nie istnieje
niezaleznie; (2) wpisane w czlowieka na sposdb wrodzony, a nie poznawalne
z obserwacji czy do$§wiadczenia; (3) wskutek ,,odrazajacych skutkéw grzechu”
jest niekompletne i nie istnieje jako powszechnie akceptowany system prawd
i norm moralnych'® Sposréd teologdw XX-wiecznych najostrzejszy atak na
prawo naturalne pochodzi od K. Bartha, uznawanego za najwazniejszego
wspéiczesnego teologa protestanckiego.

Nowe zycie 1 wzrastanie w §wigto$ci ma ostatecznie u podstaw Boze wy-
branie (predestynacj¢). To Bog wybral cziowieka, by prowadzil nowe, Swigte
zycie pomimo swej grzeszno$ci. Jest to tzw. obiektywna zasada nowego zy-
cia, czemu od strony subiektywnej odpowiada wiara. Wyrzeczenie, niesienie
krzyza 1 nastawienie na wieczno$¢ to tre§¢ zycia chrzescijanskiego. Akcent
na samozaparcie 1 pokutg, czesty u Kalwina, nalezy widzieé nie skrajnie
negatywnie, ale bardziej jako umozliwienie czynnej pomocy bliZniemu
plynacej z milosSci. DoS¢ czesto pojawia si¢ w tym kontek$cie idea na-
Sladowania Chrystusa, zwlaszcza cierpiacego i niosacego krzyz. Jednakze to
nie na$ladowanie rodzi zwigzek z Chrystusem, ale uprzedni wybdr i taska
Boga. Wszystko w koncu zalezy od Boga, takze jakiekolwiek ludzkie osia-
gni¢cia. Dlatego trzeba we wszystkim zdawac sie na wole Boga i Jemu
oddawaé swoje zycie. Towarzyszy temu zobowigzanie do umiaru i wiasci-
wego uzywania débr ziemskich. Poniewaz wszystko zalezy od Boga, nie ma
— jak u Lutra — podziatu na to, co §wieckie i to, co religijne. Caty $wiat jest

15 Por. H e n ry. Natural Law and a Nihilistic Culture s. 56.
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Bozy 1 wszystko, co cztowiek czyni, ma byé na chwale Boza (soli Deo
gloria) i dla dobra blizniego'®

C. Ltyka (tcologia moralna) anglikariska

Do pewnego stopnia odrgbna od pierwotnej reformacji tradycja etyczna
zacz¢ta sie ksztattowaé w Kosciele angielskim po jego odtaczeniu sie od
Rzymu w 1534 r. Wbrew radykalnemu zalozeniu o sola Scriptura, anglika-
nizm opowiedzial si¢ za tzw. potréjnym autorytetem: Pismo $§w., rozum
i Tradycja. To oznaczalo wigksza gotowo$é do zachowania dotychczasowego,
przedreformacyjnego chrzescijanstwa tak w wymiarze ko$cielnym, teolo-
gicznym, jak 1 etycznym. Stad akcent padal tam na poszukiwanie via media,
czyli stanowiska posredniego migdzy ,rzymskim katolicyzmem” a ,,prote-
stanckim indywidualizmem” W teologii anglikaiskiej wyksztatcilo sig
rozréznienie na kwestie fundamentalne i drugorzedne, gdzie tylko te pierwsze
byly konieczne do przyjecia dla zachowania tozsamosci. Calag te teologie
(i w konsekwencji nauke moralna) zwykto sie okreslac jako ,,wszechstronng”
(comprehensive), co mialo oznacza¢ zgod¢ na dopuszczenie réznych opinii
i interpretacji, nawet ze sobg sprzecznych. Opracowano podstawowe artykuty
wiary (anglikaiskiej), ktére wyrazaly gléwne zalozenia doktrynalne. Naj-
wigkszy autorytet dla teologii, etyki, liturgii i catego zycia koscielnego miata
Book of Common Prayer'’ Od poczatku uksztaltowaly sie réwniez dwie
gléwne tradycje koscielno-teologiczne w Church of England, katolicka
i protestancka, ktére podZniej zyskaty miano KoSciota Wysokiego (High
Church) i Kosciota Niskiego (Low Church). Z czasem, szczegdlnie przy
koricu XIX wieku, coraz bardziej uwyraZniata si¢ trzecia, liberalna tradycja
znana jako Kosciét Szeroki (Broad Church).

Kazdy z trzech nurtéw daje miejsce dla swoistej wizji Zycia moralnego,
gdzie mimo wspdlnych anglikanskich zatozen akcenty sa zrdznicowane,
niekiedy w duzym stopniu. W dziejach Kosciota Anglii tzw. okres karoliriski

'6 Christians will meditate on the future life, and this assists them to place their lives at
God’s disposal [...]. Since we are to look to God in everything that we do, lifc is not divided
into religious and secular spheres. All things are done to the glory of God and the good of the
neighbour. Calvin, it has been said, ‘laicized piety’™™ J. A. W hy t e. Calvinist Ethics. W:
A New Dictionary of Christian Lthics s. 72.

'7 Book of Common Prayer, po poczatkowych poprawkach, przyjeta ostatcczng wersje
w 1662 r. Do innych podstawowych ksiag i tekstéw anglikanskich naleza: Katechizm z 1549
(poszerzony w 1604), 39 Artykutéw wiary i Prawo kanoniczne z 1603-1604.
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w XVII w. szczegdlnie wykrystalizowal mys] teologiczng i etyczng. Do-
minowaly wtedy dwa nurty - katolicki i ewangelicki. Pierwszy, idac za
R. Hookerem, ,architektem teologii anglikanskiej”, przyjmowal w teologii
moralnej podwdjng drog¢ poznania dobra: przez ,$wiatto natury” 1 ,$wiatlo
Objawienia” z nieodzowng rolg tradycji KoSciota. Gdy drugi z nich, nurt
protestancki (kalwinski, purytanski), opowiadat si¢ za jedynym autorytetem
Biblii (W Perkins, W Ames, R. Baxter), nurt katolicki akcentowal potréjny
autorytet z wigksza rola rozumu i znaczeniem tradycji nauczania koscielnego,
zachowujac w duzym stopniu nauke §w. Tomasza z Akwinu (J. Taylor,
R. Sanderson). Uksztattowato si¢ wtedy przekonanie o nierozerwalnej
taczno$ci etyki i ascetyki. Duzo pisano w duchu kazuistycznym, podejmujac
tematyke sumienia i grzechu. Nauka ta miala cz¢sto charakter okazjonalny,
gdzie chciano pokazaé wtasna odrebnos¢é wzgledem ,,nauki rzymskiej”, a tak-
ze odnoszac si¢ krytycznie do tez purytanskich. Waznym zalozeniem bylo,
by nie tworzy¢ nauki moralnej w kontek$cie spowiedzi 1 konfesjonatu, ale by
pisaé i pouczaé (zwlaszcza w kazaniach) lud na drodze do ,$wietego zycia”
Charakterystyczne bylo odrzucanie rozrdézniania grzechéw na S$miertelne
1 powszednie, z akcentem na powazne skutki kazdego grzechu 1 wezwaniem
do zalu i pokuty w calym zyciu chrzescijariskim, a nie tylko przy kon-
fesjonale's

Po okresie naturalizacji nauki moralnej (J. Butler) i prébach jej odnowy
w XIX wieku, zwtaszcza przez wigksze zaangazowanie spoteczne, dopiero
w XX wieku doszto do powaznego wysitku odnowy anglikanskiej teologii
moralnej w jej nurcie katolickim (K. E. Kirk, R. C. Mortimer, L. Dewar,
H. Waddams). W ten sposéb przywrdcono tej etyce charakter teologiczny,
wskazujac na jej konieczny zwiazek z wiarg i doktryna chrzescijanska, przez
co stawala si¢ ona bardziej teo- i chrystocentryczna. Cztowiek, jako podmiot
dziatania moralnego, by} widziany bardziej w §wietle Objawienia, a nie tylko
poznania naturalnego. Antropologia anglikaniska, obok tradycyjnej teleologii,
przyjmowata charakter personalistyczny i relacyjny, a rdwnoczesnie
eschatologiczny. Nawiazujac do osiagnigé wspdiczesnych nauk o cztowieku,
zwlaszcza psychologii i socjologii, teologia anglikariska miata §wiadomos¢
stusznego krytycyzmu, by nie z takich Zrédet wyprowadzaé prawde o czto-
wieku 1 jego zyciu moralnym. Podtrzymywano przekonanie — odmienne od
gidwnego nurtu protestanckiego — o uznaniu zaréwno naturalnych, jak

'8 Por. N o w 0 s a d. Odnowa anglikanskiej teologii moralnej w XX wieku s. 20-34.
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1 biblijnych Zrédet chrzescijaniskiej teologii moralnosci. Pozwolilo to na
uznanie miejsca prawa naturalnego w zyciu moralnym, ale tez na wskazanie
na agape jako centrum etyki oraz uwzglednienie kategorii imitatio Christi.
Wyrazny akcent pada tu rOwniez na pneumatologiczny i eklezjalny charakter
teologii moralnej. To Duch Swi@ty daje Swiatlo do poznania Bozych wezwan
i taske, by je wypelnié. Poniewaz Jego dziatanie trwa szczegdlnie w KoSciele,
takze w zyciu moralnym uczniowie Chrystusa koniecznie potrzebuja Kosciola,
réwniez w wymiarze widzialnym. Stad niekiedy mniej, a niekiedy szczegdlnie
wyraznie (R. C. Mortimer) anglikaniska teologia moralna dowarto$ciowuje
autentyczne nauczanie Kosciota w kwestiach moralnych, ktérego podmiotem
sq biskupi. Wspdlczesna teologia moralna w Church of England jasno wska-
zuje na potrzebe integralnego rozumienia moralnego i duchowego wymiaru
zycia chrzescijaiiskiego, takze przez odwolanie si¢ do sakramentéw. Szcze-
golnie u Kirka, czolowego anglikariskiego teologa moralisty w XX wieku,
bardzo mocno wybrzmialo wskazanie na visio Dei jako cel catego zycia
morzalnego, jak tez na jego wymiar kultyczny. Uwielbienie Boga (worship)
nalezy widzie¢ w centrum zycia chrzescijanina, a dokonuje si¢ ono takze
przez zycie moralne'?

W ostatnich dekadach XX wieku w anglikanskiej teologii moralnej domi-
nuje raczej nurt ewangelicki, biblijny 1 wyraZznie paschalny w ukazywaniu
chrzescijanskiego zycia moralnego (O. O’Donovan). Powracajq takze mocne
akcenty kalwinskie, szczegdlnie przez odwolywanie si¢ do K. Bartha
(M. Banner). Wcze$niej mocno wyrazity si¢ tu réwniez tendencje relatywi-
styczne przez rozw®j skrajnego sytuacjonizmu etycznego (J. Fletcher,
J. A. T. Robinson). Z kolei oficjalne wypowiedzi KoSciota anglikarniskiego
w kwestiach ctycznych (przerywanie ciazy, klonowanie, eksperymenty na
ptodzie ludzkim) zdradzajg silne sklonnos$ci liberalne. W aktualnym, glo-
balnym obrazie anglikarskiego nauczania moralnego widaé liczne podziaty,
rézne i cz¢sto przeciwstawne sobie opinie 1 wysoki stopienn niepewnosct co
do mozliwoéci jednoznacznego odczytania i ukazania etyki chrze$cijanskie;j.

19 He [the Christian] must indeed have rules of life. But he does not go out into the void
to seek them; they are forced upon him by the exigencies of his worship [...]. Thus law helps
forward worship, and worship law; but worship is both the beginning and the end. The promul-
gation, the revision, the purification of principles of conduct — these can have no sure
foundation except in a soul whose primary interest is to kecp its eyes directed towards God”
K. E. Kir k. The Vision of God: The Christian Doctrine of the ‘summiuum bonum’ London
1931 s. 469. Calosciowq analiz¢ odrodzenia anglikanskiej teologii moralnej zob.: N o w o
s a d. Odnowa anglikanskiej teologii moralnej w XX wieku s. 59-212.
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D. Etyka metodystyczna

Bracia John i Charles Wesley’owie stoja u poczatkéw metodyzmu, ktory
zrodzil si¢ jako ruch ozywienia anglikanizmu w 1 pol. XVIII w. Widzac
ostabienie wiary i zycia chrzedcijanskiego, zaczeli glosi¢ wezwanie do
radykalnego i rygorystycznego wzrastania w §wigto$ci. Regularnie medytujac
nad stowem Bozym, wypracowali swoistg ,,metod¢” uporzadkowanego dazenia
do Swietosci: przez dobroczynnos¢, regularng Komuni¢ 1 modlitwe, studiowa-
nie Pisma §w. i Ojcéw Kosciola oraz surowg ascez¢ (pdZniej odrzucong).
Takie zdyscyplinowane zycie chrze$cijaniskie stato si¢ przedmiotem ich za-
angazowanej dziatalno$ci misyjnej i kaznodziejskiej, takze w Ameryce.
Gtéwny fundament ich wizji teologicznej 1 etycznej odwotywat sie do kla-
syczne] tezy reformacji o usprawiedliwieniu grzesznego czlowieka przez
Chrystusa. Jednak inaczej niz Kalwin 1 angielscy purytanie, J. Wesley
wierzyl, ze taska Boza dana jest wszystkim, a nie wybranym. Ponadto pod-
kreslat, ze jest miejsce na ludzka wspodlprace z ta taska, bo czlowiek ma
wolng wole¢. Z kolei inacze) niz Luter, Wesley podkreslal, ze usprawiedli-
wienie osiaga swoj cel, gdy chrzescijanin stanie si¢ rzeczywiscie prawy,
a tym samym przemieniony i zacznie przynosi¢ owoce wiary przez mitos¢ do
Boga i blizniego. Usprawiedliwienie wigc rozpoczyna proces przemiany, ktéry
ma trwac przez cale zycie i doprowadzi¢ do chrzescijarniskiej doskonatosci. Ta
doskonalo$¢ to §wigtosé, ktéra rownoczesnie jest i darem Bozym w Chrystu-
sie, i owocem ludzkiej wspétpracy przez dyscypline zycia i modlitwy?®

Chrzes$cijariska doskonalo$¢, choé dotyczy konkretnego cztowieka, jest
zawsze spoteczna, co oznacza, ze od spolecznego zaangazowania zalezy i do
takiego zaangazowania winna prowadzi¢. Jej konkretne przejawy to np.
czynna troska o biednych, zwalczanie niewolnictwa, udostepnianie wszystkim
opieki lekarskiej czy umozliwianie kredytéw dla dziatalnosci gospodarcze;.
Wiasnie poprzez takie szczegélowe zobowiazania, m.in. do aktywnosci gospo-
darczej, odwotywano si¢ do rozumnego i odpowiedzialnego dziatania, ktére
charakteryzuje zycie moralne. W tym kontek$cie sformutowano potréjne we-
zwanie: nalezy zarabiad, ile mozna; oszczedzaé, ile mozna; dawacd, ile mozna.

20 Wesley’s conception of perfection was distinctively Christian because perfection, like
faith, is finally a gift of God in and through Christ. There is, however, nothing automatic
about human progress toward perfection: Sanctification is accomplished by the Holy Spirit but
human discipline is also required for this growth” W. H. B ol e y. Wesleyan Ethics. W:
A New Dictionary of Christian Ethics s. 659.
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Takie zachety pokazuja réwnoczesnie, ze Wesley i caly metodyzm ma charak-
ter bardziej praktyczny niz dogmatyczny. Stad nie ma metodystycznego credo,
ani tym bardziej wyraznie uksztaltowanej etyki. Istnieje natomiast wiele
konkretnych wezwan i zobowiazan, ktére ucza zy¢ w duchu dyscypliny, mod-
litwy 1 czynnej mitoSci wobec bliZznich. W stosunku do twércéw reformacji
jest tu wyraznie wigksze dowarto$ciowanie tzw. dobrych uczynkéw w zyciu
chrzescijanina. Wraz z péZzniejszym oderwaniem si¢ metodystow od Kosciota
anglikariskiego (czego Wesley nie planowal), uksztattowat sie tam takze nurt
zdecydowanie bardziej kalwinski niz nauki samego Wesleya. Warto tez za-
uwazy¢, ze sam Wesley, zwlaszcza w krytyce niewolnictwa, czesto odwoty-
wal si¢ do naturalnego porzadku moralnego, ktéry niewolnictwo narusza.
Odnosnie do problematyki politycznej krytycznie méwit o demokracji, widzac
w niej mozliwoS$ci tatwego naruszania praw ludzkich, ktérych lepiej miata
broni¢ monarchia?!

Harmonia 1 rOwnowaga mi¢dzy osobista doskonatoscia i ,,spoteczng Swig-
to§cig” nie zawsze byta zachowywana, ale w tym mozna widzieC¢ gidwne
wskazanie etyczne metodyzmu. W XX-wiecznych §rodowiskach metodystow
amerykanskich szczegdlnie wplywowa byla grupa tzw. personalistéw z Bo-
stonu (E. S. Brightman, A. Knudson, W Muelder), ktérych pisma wplynety
na ksztatt zycia nie tylko samych wspoétbraci. GtoSnym wspotczesnym teo-
logiem i etykiem metodystycznym jest S. Hauerwas, ktéry duzo pisze o etyce
charakteru 1 cnét moralnych.

E. Etyka anabaptystow i mennonitow

Anabaptysci, zwani takze chrzescijanskimi bra¢mi, to grupy chrzescijan,
ktérzy odlaczyli si¢ zar6wno od katolikoéw, jak 1 protestantow wkrdtce po
reformacji, od 1525 r. Ich pierwszym przywddca byt K. Grebel, a jednym
z gtéwnych przekonani wiary byl chrzest dorostych. W etycznych pogladach
i postepowaniu usilowali zachowac §cista wiernoS¢ nauce biblijnej, zwtaszcza
Nowego Testamentu. Konkretne nakazy Chrystusa czy Apostolow traktowali
jako wzor postgpowania. Rodzito to radykalng wizje zycia moralnego, troche
na podobienistwo Sredniowiecznego monastycyzmu. Wedtug anabaptystéw jed-
nak rady ewangeliczne nie sa dla wybranych i powotanych, ale zobowiazuja
wszystkich. Ten akcent na postuszeistwo nakazom biblijnym stal si¢ wrecz

2l Por. S. N o w o s ad. Ewangelickie odrodzenie etyki anglikariskiej w XVIII i XIX w.
W: Zy¢ godnie w zmieniajacym si¢ Swiecie. Red. Z. Sareto. Zabki 2004 s. 82-88.
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fundamentem jedno$ci wspélnoty, bardziej niz wspélnie wyznawane prawdy
wiary. Przyjmujac zatozenie reformacji o usprawiedliwieniu przez wiarg, nie
negowali jednak znaczenia dobrych uczynkéw. Uwazali raczej, Ze wiara
i czyny — credo i oboedio — sa nierozerwalne. Stad wiara w Chrystusa ko-
niecznie zawiera w sobie zycie wedlug Jego nauki.

Anabaptysci odrzucali jakakolwiek predestynacje, podkreslajac wolna wole
i wolne dziatanie, zwtaszcza w sferze religijnej. Dlatego nie brali udziatu
w rzadach czy urzedach publicznych, ktdre na rézne sposoby zmuszaly ludzi
do pewnych zachowan. Odmawiali wszelkiego przysi¢gania na wiernos¢ wia-
dzy ziemskiej, odrzucajac réwniez stuzbe wojskowa. Takie podkre$lanie
wolnosci réwnoczes$nie doprowadzito ich do tatwiejszego dopuszczania roz-
wodu czy separacji malzenskiej, jak 1 do odrzucenia wiasnoSci prywatnej
rozumiane] jako wylaczno$¢ posiadania 1 korzystania. Niektére odiamy
anabaptystyczne (huterianie) wprowadzaly nawet calkowita wspdlnot¢ débr
i zakaz jakiejkolwiek wlasno$ci oraz skrajny pacyfizm??

Jeszcze w XVI w. byly proboszcz katolicki z Holandii Menno Simons
zgromadzil pewng grupe anabaptystéw odrzucajacych wszelka przemoc i tak
dat poczatek wspdlnocie mennonickiej. Liczne przesladowania w koncu za-
prowadzily mennonitéw do Ameryki Pin., gdzie jest ich najwigcej. W swojej
wizji zycia w §wiecie ztagodzili tradycyjny anabaptystyczny rozdziatl Kosciotfa
od panstwa, przez co dla przyktadu dos¢ powszechnie godza si¢ na udzial
w sprawowaniu wiadzy, stuzbie wojskowe] czy glosowaniu. Proste czerpanie
z Biblii nie wystarczy, by znaleZé odpowiedzi na coraz to nowe problemy
i skomplikowanie wspéiczesnego zycia w $wiecie. Dlatego w ich refleksji
etycznej coraz wiecej jest tematéw dotyczacych kwestii bioetycznych,
ekologicznych czy demograficznych. Coraz czeSciej poszukuja sposobow
zaradzenia zagrozeniom zycia matzensko-rodzinnego czy zamieszaniu wokol
etyki seksualnej. Rownocze$nie, w wiernosci swoim poczatkom, mennonici
akcentuja konieczno$¢ dobrego zycia i dobrych czynéw dla zbawienia i w Bi-
blii poszukuja wiasciwego ducha i ukierunkowania codziennego zycia. Szcze-
gbélnie charakterystyczne jest nastawienie na dziatanie w duchu wzajemne)
pomocy, a wigc 1 zaangazowanie na rzecz, np. ofiar wojen czy katastrof
naturalnych albo $§rodowisk dotknietych bieda, co czynig zawsze ,w imi¢

22 por. W Kl aassen. Anabaptist Ethics. W: A New Dictionary of Christian Ethics
s. 20-21.
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Chrystusa” Sposréd wspodlczesnych etykdw mennonickich autorem szczegdl-
nie znanym byt J. H. Yoder (11997)%

Przedstawiony tu, z konieczno$ci niepelny, obraz poreformacyjnej koncep-
cji zycia moralnego (etyki), pozwala jednak dostrzec jej charakterystyczne
zatozenia 1 kierunki pdzniejszego rozwoju. Ztozony i trudny do jednolitego
opisu $wiat etycznej myS§li protestanckiej stanowi dzisiaj istotny element
calosci chrzescijaniskiej wizji moralnej. Mimo jej skomplikowania konieczne
sg studia nad historycznymi uwarunkowaniami, biblijnym i teologicznym kon-
tekstem oraz przyjetymi zalozeniami w zakresie rozumienia zycia moralnego.
Kazde takie studia, mimo stwierdzenia istotnych réznic, pozwalaja pogiebiac
wszechstronne rozumienie prawdy chrze$cijanskiej, nie tylko w jej wymiarze
moralnym. Stwarzaja takze mozliwo$¢, by chrzescijanie mogli dawaé w Swie-
cie wspdlne §wiadectwo o objawionej w Chrystusie prawdzie Bozej, ktore]
sg depozytariuszami. Jest to tym bardziej potrzebne, ze wspéiczesna kultura,
z jej narastajacym zrdOznicowaniem, ujawnia takze glebokie zagubienie,
a przez to fragmentaryzacj¢ i zrelatywizowanie moralno$ci, co ostatecznie
prowadzi do zanegowania mozliwo$ci poznania prawdy o czlowieku i jego
zyciu moralnym:.
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ETHICS FROM A PROTESTANT PERSPECTIVE

Summary
The paper attempts to describe the post-Reformation ethical tradition. First basic premises
of the reformers are presented which consequently gave way to the following development of
Protestant theology and ethics. Then the characteristic assumptions and features of selected
Protestant ethical currents are outlined which include: Lutheran ethics, Calvinist ethics,
Anglican ethics (moral theology), Methodist ethics, Anabaptist and Mennonite ethics.
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