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VETERA ET NOVA W KONCEPCJI ARETOLOGII
KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

W literaturze $wiatowej' spotykamy specyficzne ukierunkowania zwia-
zane z tematyka badan mys$li Aleksandryjskiego Scholarchy. Znana jest po-
wszechnie otwarto$é Klemensa na wartosci kultury i filozofii hellenskiej?
oraz jego sklonnos¢ do obfitego cytowania autorow starozytnych ze wszyst-
kich dziedzin pi$miennictwa. Z tego tez wzglgdu zdecydowana wigekszos$¢
uczonych zglebiajacych mysl Klemensa Aleksandryjskiego zajmowata sie
szeroko rozumiang problematyka filozoficzna, a przede wszystkim zalezno-
icia tego autora od poszczegdlnych kierunkéw i szkét filozoficznych® Cze-
sto przedmiotem ich opracowan byl tez problem relacji Klemensa do filozo-
fii i kultury hellefiskiej*

Ks. dr PIOTR SzCczUR — adiunkt Katedry Patrologii Greckiej Instytutu Historii Kosciota
KUL; adres do korespondencji — e-mail: p_szczur@kul.lublin.pl

!Zob. F. Draczkowski. dktualny stan badan nad Klemensem Aleksandryjskim. ,,Col-
lectanea Theologica™ 48:1978 z. 3 s. 175-177.

2Zob.J. Pliszczynska. Pierwsza proba syntezy filozofii greckiej z antycznq doktryng
chrzescijanskq — Klemensa Aleksandryjskiego «Stromata». ,,Eos” 65:1977 s. 221-229.

} Z wazniejszych opracowan mozna wymieni¢: E. F. O sb orn. The Philosophy of Clement of
Alexandria. Cambridge 1957; S. R. C. Lilla. Middle Platonism, Neo-Platonism and Jewish —
Alexandrine Philosophy in the Terminology of Clement of Alexandria’s Ethics. Roma 1961; E. A.
Clark. Clement’s use of Aristotle: The Aristotelian contribution to Clement of Alexandria’s re-
Jutation of gnosticism. New York 1977; R. Ho ffm ann. Geschichte und Praxis. Ihre prinzipiel-
le Begriindung durch Klemens von Alexandrien. Ein Beitrag zum spdtantiken Platonismus. Miin-
chen 1979; C. Moreschini. L'esegesi del Fedro e il medioplatonismo. ,,Kowvwvia” (Napoli)
14:1990 s. 29-39; E. B. AdpoHacuH Quiocodus Knumenma Anexcanopuiickozo. HoBocu-
Gupck 1997.

4 Z wazniejszych opracowan mozna wymienié: T. Finan. Hellenism and Judeo-Christian
History in Clement of Alexandria. , The Irish Theological Quarterly” 28:1961 s. 83-114; J. M.
Szymusiak. Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego. ,,Studia Theologica Varsaviensia” (da-
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Autorzy ci do tego stopnia akcentowali elementy filozoficzne zawarte
w doktrynie Klemensa, ze prezentowali go bardziej jako filozofa niz teologa.
Tymczasem uwazne studium pism Aleksandryjczyka odstania warstwe za-
sadnicza i gléwna, jaka jest mys$l teologiczna, moralna oraz mistyczna’
Uwage na to zwrocita autorka polskiego przektadu Stromatow — Janina Nie-
mirska-Pliszczynska we Wstepie do wymienionego dzieta. Dlatego tez w ni-
niejszym studium postaramy si¢ spojrze¢ na aretologi¢ Aleksandryjskiego
Scholarchy, akcentujac jego teologiczny wklad w wypracowanie chrzescijan-
skiej nauki o cnocie.

UWAGI WSTEPNE

Klemens®, stojac na stanowisku ,,priorytetu kultury semickiej i jej domnie-

manej oryginalnosci w stosunku do odtwoérczej, posredniej kultury hellen-
skiej, wywodzacej sie z kultury semickiej”’ oraz wychodzac z przekonania,
ze nauka o cnotach zawarta w Starym Testamencie stanowita dla filozofow

greckich® ,,punkt wyjscia w zakresie catej problematyki etycznej™, podej-

lej: STV) 9:1971 nr 1 s. 289-302; J. Wojtczak. Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filo-
zofii wedlug , Stromata” STV 9:1971 nr 1 s. 263-288; J. Bernard. Klemens von Alexandria.
Glaube, Gnosis, Griechischer Geist. Leipzig 1974; J. Patucki. Recepcja idealow hellenskich
w nauce Klemensa Aleksandryjskiego. ,Roczniki Teologiczne” (dalej: RT) 41:1994 z. 4 s. 5-27.

P. Bohner, E. Gilson. Historia filozofii chrzescijanskiej. Od Justyna do Mikolaja
Kuzanczyka. Tt. S. Stomma. Warszawa 1962 s. 49: ,,W gruncie rzeczy Klemens nie by} wiec filo-
zofem hellenskim, ktory by przypadkowo byt zarazem chrzescijaninem; odwrotnie, byt on przede
wszystkim przekonanym chrzescijaninem 1 jako taki wzbogacit mysl chrzescijanska skarbami
kultury antycznej, dzigki czemu dat silnego bodzca do pogilebienia nauki chrzescijanskiej na
drodze dociekan”

S Zastosowane skroty tytutéw dziet Klemensa: Strom. — Stromata (TGv xatd Thv GAn95
PLAOGOPLAY YVWGTIXGY DTTOUVTUATOV ZTowRaTtels, Kobierce zapiskow filozoficznych doty-
czqcych prawdziwej wiedzy); Paed. ~ Paedagogus (Ilawdaywyog, Pedagog); Protr. — Protrep-
ticus (Ilpotpenttindg mpdg EAAnvag, Zacheta Grekéw); EP — Eclogae Propheticae (Ex t&v
TPOOYTIRGY exhoyoal, Eklogi z pism prorockich).

7J. Niemirska-Pliszczynska. Wstegp. W: Klemens Aleksandryjski. Ko-
bierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy. T. 1. Warszawa 1994 s. XIX.

¥ Klemens uwaza, ze gléwnym zadaniem filozofdw greckich jest rozwijanie nauki etycznej:
,U Hellenéow nazwa filozoféw obdarza sie tych, ktérzy podejmuja badania w zakresie etyki”
(Strom. VI 55, 2). Polskie teksty Stromatow Klemensa Aleksandryjskiego podaje w przekiadzie
J. Niemirskiej-Pliszczynskiej: Klemens Aleksandryjski. Kobierce zapiskéw filozoficz-
nych dotyczqcych prawdziwej wiedzy. T. 1-2. Warszawa 1994.

¥ Strom. I1 78, 1; por. Strom. VI 95, 4. Ta opinia nie ma zadnego uzasadnienia. Zob. W. V §1-
k er. Der wahre Gnostiker nach Klemens Alexandrinus. Berlin 1952 s. 290, 298.
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muje si¢ trudu przystosowania etyki wypracowanej przez starozytnych mysli-
cieli greckich do ram objawienia chrze$cijanskiego. Wedtug niego nauka o cno-
tach zawarta w pogladach etycznych starozytnych Grekow jest taka sama jak
u chrzescijan, poniewaz prawda filozofii i prawda Objawienia s3g do pewnego
stopnia identyczne. Zasadnicza rdznica migdzy nimi polega na tym, ze Grecy
z uporem znieksztatcali, w pewnym wymiarze, przejeta od Zydow aretologie:

Nie tylko bowiem gotowi jesteSmy wykazaé, ze wpisuja oni [Hellenowie — P. Sz.} na
swoj rachunek niezwykle zdarzenia z naszej historii — faktycznie od nas je przejawszy —
ale oprocz tego udowodnimy, ze zapozyczenia i wypaczenia wprowadzili oni, nie my
(gdyz nasze Pisma, jak to wykazaliSmy °, sa starsze), i to w stosunku do naczelnych za-
sad dotyczacych wiary i madrosci, i poznania, i wiedzy, i nadziei, i milosci, i skruchy,
1 powsciagliwosci, 1 bojazni Bozej (po prostu catego roju cndt ! dotyczacych Prawdy)12

Powyzszy tekst, znajdujacy si¢ na poczatku Il Stromatu, stanowi pewnego
rodzaju ,,program”, ktéry Klemens bedzie realizowal w tej czesci swego
najwigkszego dziela. Realizacja owego ,,programu” obejmuje dwa istotne
elementy: po pierwsze — Aleksandryjczyk bedzie starat si¢ wykazacé, ze
Hellenowie ,,przej¢li” od Hebrajczykow (z ich Pism, ktore sg starsze od filo-
zofii hellenskiej) naukg etyczna; po drugie — sprobuje udowodnié, ze filozofo-
wie poganscy znieksztalcili ,,zapozyczona” od Hebrajczykéw nauke¢. Z przed-
stawionego wyzej tekstu (Strom. II 1, 1) wynika, Ze réznica miedzy nauka
etyczng zawarta w Biblii a pogladami starozytnych myslicieli greckich do-
tyczy tylko wartosci kwantytatywnych, a nie kwalitatywnych' Aleksan-
dryjski Scholarcha potwierdza wiec prawdy starozytnej antropologii 1 moze
kontynuowaé oraz rozwija¢ nauk¢ o moralnosci wypracowana przez staro-
zytnych Grekow jako nauke chrzescijaniska'® Jednakze Aleksandryjczyk nie

' Zob. caly XXI rozdziat Stromatu 1 (Strom. I 101-147).

"' Por. Plato. Meno 72 A.

2 Strom. 11 1, 1: ,,00 y&p wévov 18 mopddofa TGy map’ Auiv ioTopoupévwv dmo-
LLLOLUEVOUC GVOLYQOLQELY ADTONG TTOLPOGTTGOUEY, TTPGLG O TG XUPLWTATE TGV S0YUITWY
GAEVWPOVLEVOUE XL TIUQOLY LPAGGOVTOE, TPOYEVEGTEOWY 0UGHY TGV Torp’ Hulv Yoo pdy,
w¢ dredetéopev. SteréyEopey &v te Tolg mepl mioTEWS TEPL TE GOPLOG YVWNOEWE TE Kol
EMOTALYG EATTId0E Te %ol dydmrg mepl Te weTavolog xal eyxpotelog xatl 8% xal @ofou
Jeol (oufivoc ateyvivg Tdv ahndelag apetav)”

' Por. M. Farantos. Die Gerechtigkeit bei Klemens von Alexandrien. Bonn 1972 s. 165:
»Dieser Unterschied aber ist lediglich quantitativ, nicht qualitativ”

'“Klemens czut si¢ uprawniony do wprowadzania mysli poganskiej do swoich rozwazan.
Fakt ten wyjasnial za pomoca tzw. dowodu starszenstwa, ktory Aleksandryjczycy przej¢l od
zydowskich apologetéw. Z zalozenia, ze pisma zydowskie, ustawy prawne i pisma prorokow sa
bardzo stare, wynika przekonanie, ze Grecy odpisali swoje nauki filozoficzne z Biblii (na temat
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przejmuje bezkrytycznie osiagnigé mysli greckiej, lecz usituje nada¢ im
chrzescijanska tres¢ i czgsto kroczy przy tym wiasnymi drogami. Roznice te
postaramy si¢ specjalnie uwzglednié¢ i wyeksponowac, poniewaz to wiasnie
one sa wlasciwym osiagnigciem Aleksandryjskiego Scholarchy i1 wkiadem
w chrzescijanska aretologig.

Wedtug Klemensa zaden czlowiek zyjacy na zieml nie moze osiagnaé
peini doskonatosci pod kazdym wzgledem. Jedynym czilowiekiem, ktory te
petni¢ osiagnat, byl Chrystus i z tego wzgledu jest On dla wszystkich chrze-
$cijan ,,oczywistym przykladem cnoty”'” Nasladowanie Chrystusa oznacza
wiec nasladowanie jego cndt; zycie zgodnie z przykladem Jego zycia. Alek-
sandryjczyk wyraza przekonanie, ze ,,Bég zawsze zacheca nas do cnoty”'®
poniewaz chce, aby$my zyjac w ten sposob byli tacy sami jak On: ,,0d
Niego [Logosu — P Sz.] uczymy si¢ prostoty, skromnosci, petnego umito-
wania wolnosci, milosci cztowieka i tego, co dobre, jednym siowem naby-
wamy podobienistwa do Boga (é¢opotobpevol 7@ de®) przez pokrewienstwo
cnoty”!” W ten sposob mozemy tez osiagnaé szczescie w zyciu doczesnym
i uzyskaé zbawienie po $mierci'®, nawet jesli otoczeni jeste$émy przez zto'

.kradziezy Hellenéw” zob. Strom. [ 87; V 89, 1 — VI 38, 12). Poniewaz z nauk starozytnych filozo-
fow Klemens wydobywal elementy prawdy, uwazal, ze nalezy je zgodnie z prawem sprowadzi¢
z powrotem na wlasciwe miejsce w zwiazku z pelng prawdg, ktéra znajduje si¢ w nauce chrze-
$cijanskiej (na temat ,,dowodu starszenstwa” zob. A. J. Dro ge. Homer or Moses? Early Christian
interpretations of the history of culture. Tibingen 1989; P. Pilh o fer. Presbyteron kreitton. Der
Altersbeweis der jiidischen und christlichen Apologeten und seine Vorgeschichte. Tiibingen 1990).

' Paed. 11 10, 4: ,,...¢vapyec bmbderypa dpetic...” (przekiad wiasny). Por. Strom. IV 130,
2; Vélker. Der wahre Gnostiker s. 592 przypis 1: ,,Wie Christus fir uns ein Vorbild war, so
sollen wir es fiir die anderen sein™

"“Protr. 9, 1: ,...7ov pév Yeov del mpotpémewy fudc @ dpethv... Polskie teksty
Protreptyka Klemensa Aleksandryjskiego podaj¢ w przekiadzie J. Solowianiuka: Klemens
Aleksandryjski. Zacheta Grekow. W: Apologie. (Pisma starochrzescijanskich pisarzy 44).
Warszawa 1988 s. 99-201. Por. V 6 1 k er. Der wahre Gnostiker s. 254.

"7 Paed. 199, 1: ,,...évl Aéyw wet’ olxetdtnroc &petfc eEopotodpevol & Hed” Polskie
teksty I ksiegi Pedagoga cytuj¢ w przekladzie T. Putona: Pedagog — Ksiega I Klemensa Aleksan-
dryjskiego. Wstep, tlumaczenie, komentarz. Lublin 1977 (mps BKUL). Por. V 6 1 k e r. Der wahre
Gnostiker s. 257: ,,Die Wiederherstellung dieses durch die Siinde verdunkelten Ebenbildes ist die
eigentliche Aufgabe und das Ziel aller Ethik”

'8 Por. Protr. 9, 1; Vélker. Der wahre Gnostiker s. 254.

19 Zob. Paed. 11 15, 4; Strom. IV 63, 1. Por. V6 lker. Der wahre Gnostiker s. 261, 289, 298,
457. Klemens przytacza wypowiedz stoika Antypatra z Tarsu, ktéry twierdzil, ze ,.cnota wy-
starcza do zycia szczesliwego (a0TdoxnG % ApeTy, Tpo¢ eddatpoviay)” (Strom. V 97, 6; por.
Antipater. Fragment 56. W: Stoicorum veterum fragmenta. Coll. J. ab Amim. Vol. [-IV.
Lipsiae 1921-1924 —t. IIl s. 252 (dalej: SVF).
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Powyzsza mysl jest istotnym novum wprowadzonym przez Aleksandryj-
skiego Scholarchg, ktéry w swej refleksji etycznej ukazywat godnosé czio-
wieka w perspektywie wcielenia Syna Bozego — Boskiego Logosu i odku-
pienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa, Boga-Cztowieka. Z tego wzgle-
du jego aretologia ma wymiar gleboko chrystocentryczny, w przeciwien-
stwie do aretologii roznych starozytnych kierunkow filozoficznych, przede
wszystkim zorientowanych antropocentrycznie.

[. PODSTAWY ARETOLOGII KLEMENSA

Czym jest cnota, jakie sg jej cechy i1 jak mozna ja zdoby¢? Aby odpowie-
dzie¢ na powyzsze pytania, nalezy siggnaé do tekstéw Klemensa, w ktorych
przedstawia jej istotg. Aleksandryjski Scholarcha stwierdza, ze cnota polega
na dazeniu do doskonatosci®’, a poniewaz owa doskonalo$é mozna znalezé
w Logosie, z tego wzgledu Klemens podaje dwie definicje cnoty, okreslajac
ja w nastepujacy sposob:

Cnota jest dyspozycja duszy, bedaca w zgodzie z Logosem przez cale zycie.

L4

3 ‘F“ 'D_\ 8 /{)‘ s 3 ] ~ / ~ )\l A 1/)\ "_\ 4 21
¥, RPETT, AVTY} OLAVEGLS EGTL YUY TG TVULPWVOC TW AGYw TEPL GAov ToV Blov

Cnota jest nauka przekazang przez Pedagoga dla praktykowania.

€ Y .I b — )\I 8 \ ~ 8 ~ 8 8/ - b 3 N 22
7 weeTY, [...] €67TL AOYOG OLot TOV TTALOLYWYOL TTLPAOLOOUEVGG ELG LOHYOLY

Aby lepiej zrozumieé istot¢ cnoty, nalezy dotaczy¢ — do powyzszych
dwoéch definicji cnoty — jeszcze jedna wypowiedz Aleksandryjczyka, ktora —
cho¢ nie jest definicjg — jest z nimi $cisle zwigzana:

Albowiem zycie chrze$cijanskie [...] jest zespolem rozumnych dziatan, czyli doskonatym
wykonaniem tego, o czym pouczyt nas Logos...

\ \ ¢ / € ~ 7 / I 4 ~ / / ~
xol yop 6 Blog & Xptotavdv [...] cbotnua Tt éoTt 7\0*{wav mpafewy, TOUTEGTLY TGV
~ 3
DTTH TOD AGYOL SLOUTROUEVLV AOLATTWTUG EVERPYELL

2 por, Protr. 61, 4.

2! Paed. I 101, 2. Na temat odniesienia cnoty do Logosu u Klemensa méwi W. Vélker (Der
wahre Gnostiker s. 280): ,,Man erkennt auf den ersten Blick, dafl Clemens hier von der
griechischen Ethik abhéngig ist und daf} ihn insonderheit der stoische Intellektualismus beeinfluf3t
hat™; por. s. 285, 287.

22 paed. 111 35, 2. Por. V 6 1 k er. Der wahre Gnostiker s. 285, 288.

23 paed. 1 102, 4. Por. VS 1k er. Der wahre Gnostiker s. 259.
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Powyzsze wypowiedzi Klemensa pozostaja ze soba w organicznej taczno-
$ci. Wyrazenie: ,,zycie jest zespotem rozumnych dziatan (6 Biog [...] o¥o-
TR Tl €6TL Aoyix@yv Tpakewv)” z ostatniego fragmentu przypomina sfor-
mulowanie: ,,jest dyspozycja [...] w zgodzie z Logosem przez cale zycie
(Suadecic 2ot [...] oVpEwvog TG Aoyw Tepl 6Aov Tov Plov)” zawarte
w pierwszej definicji; z kolei sformutowanie: ,,0 czym pouczyl nas Logos
(tadv Oo oL Aéyou Sdaoxopévwy)” przywodzi na mysl wyrazenie: ,,nauka
przekazang przez Pedagoga (Aéyog Sia Tob matdaywyol mapadidouevog)”,
pojawiajace sie w drugiej definicji.

Pierwsza definicja ma bez watpienia pochodzenie stoickie®* Nalezy jed-
nak rdwniez zauwazy¢, ze u Klemensa stowa: ,,w zgodzie z Logosem (o0p.-
owvog TG A0Yw)” nie wyrazaja wprost jedynie doktryny stoickiej, ale po-
kazuja takze poglad platonski, zgodnie z ktérym cnota jest harmonig duszy,
czyli zgoda miedzy jej nizszymi cze$ciami i rozumem, ktory jest rzadzaca
nig zasada® Sam Klemens odnosi si¢ bezposrednio do Platona, utrzymujac,
ze to harmonia duszy (czyli cnota) czyni zycie mozliwym?

24 Zob. W. Capitaine. Die Moral des Clemens von Alexandrien. Paderborn 1903 s. 329-
330 przypis 3; M. Daskalakis. Die eklektischen Anschauungen des Clemens von Alexandria
und seine Abhdngigkeit von der griechischen Philosophie. Leipzig 1908 s. 100; J. Stelzen-
berger. Die Beziehungen der friihchristlichen Sittenlehre zur Ethik der Stoa. Miinchen 1933
s. 226-227, 323-324; M. Pohlenz. Klemens von Alexandreia und sein hellenisches Christen-
tum. Gottingen 1943 s. 162; tenze. Die Stoa. Gottingen 1959 s. 422. Odnosnie do definicji cno-
ty przedstawionej w Pedagogu (I 101, 2) warto tez poréownac starozytne teksty: Stobaeus
Anthologus w SVF Il (s. 262) oraz Diogenes Laertios w SVF III (s. 197). Te
odniesienia mozna znalezé u Stdhlina w jego wydaniu dziet Klemensa (vol. 1 s. 150; zob.
bibliografia). Do powyzszych odniesien warto tez doda¢ jeszcze jeden fragment: Plutarchus.
De virtute morali 441 c (SVF 1 s. 202. To odniesienie podaje rowniez Vilker (Der wahre Gnos-
tiker s. 285 przypis 1). Doktadna analiza wyzej przytoczonej definicji znajduje si¢ w: P Szczur.
Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego w zarysie. RT 48:2001 z. 4 5. 12-14.

> Zob. Plato. Phaedo 93 ¢ 3-7, 93 € 8-9; tenze. Respublica IV 430 e 3-4, 443 d 6-¢ 2
(o cztowieku, ktory czyni sprawiedliwosc), VIII 554 € 4-5;tenze. Leges 11 653 b 6, 11 659 e 2-3,
I1I 689 d 5-7, 696 c 8-10. Warto zauwazy¢, ze zdania: ,,...A\af36vTwv 3¢ T4V AGyov, guu-
PWVNoWoL TG Aoyw...” (Leges, Il 653 b 4-5) oraz: ,xal TG Hidovag xal AOmag [...]
ocupowvoug tolg Gpdolg Aoyoic...” (Leges III 696 c 8-10) sa zgodne z analizowanym
wyrazeniem: ,,6UULOWVOG TG A0YW®”, zaczerpnigtym z Pedagoga (1 102, 1).

% Strom. IV 18, 1. Por. Plato. Respublica 111 410 ¢, IX 591 d. Oba odniesienia podaje Stih-
lin (vol. 2 s. 256). Z kolei J. Niemirska-Pliszczyniska (Klemens Aleksandryjski. Ko-
bierce zapiskow filozoficznych t. 1 s. 307 przypis 35) podaje tylko jedno odniesienie — do III ksiegi
Panstwa (410 ¢). Wydaje si¢ jednak, ze cho¢ sam Klemens w tym miejscu wspomina o I1I ksiedze
Panstwa, to jednak ma ciagle na mysli inny fragment (IX 591 d). Por. S. R. C. Lilla. Clement of
Alexandria. A Study in Christian Platonism and Gnosticism. Oxford 1971 s. 62 przypis 2.
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Natomiast definicja druga wypracowana jest przez Klemensa. Aleksan-
dryjski Scholarcha zwraca w niej uwage na koniecznos$¢ praktykowania as-
cezy, zalecanej przez Chrystusa (Pedagoga), w celu osiagnigcia prawdziwej
cnoty. W tej definicji wyraznie widoczne jest chrystocentryczne ukierun-
kowanie aretologii naszego autora.

Z powyzszych analiz wynika, ze Klemens Aleksandryjski, mimo ze obfi-
cie korzystat z osiagnig¢¢ filozofii greckiej, zwlaszcza stoickiej i platonskie;j,
to jednak wprowadzal do nich pewne elementy chrzescijanskie i w ten spo-
sob nadawal im wymiar przede wszystkim chrystocentryczny.

II. CZYNNIKI WARUNKUJACE ZDOBYCIE CNOTY

Po przedstawieniu nauki Aleksandryjczyka na temat istoty cnoty rodza
si¢ pytania: Od czego uzaleznione jest jej zdobycie i jakie warunki nalezy
spelni¢, aby ja posia$é¢? Odpowiedzi na te pytania zostana udzielone w ko-
lejnych trzech podpunktach porzadkujacych mysl naszego autora.

1. Witasciwosci wrodzone

W opinii Klemensa Aleksandryjskiego cnota jest do pewnego stopnia
wrodzona. Kazdy zatem cztowiek, zgodnie ze swoja natura, nosi w sobie za-
datki doskonalosci, poniewaz zostal stworzony przez Boga na Jego obraz
i podobienstwo (por. Rdz 1, 26), aby by¢ doskonatlym. Mimo ze na skutek
grzechu pierworodnego ,,pierwszy cztowiek” i przez niego kazdy z jego po-
tomkow ,,stal sie¢ podobny [...] do zwierzat”, poniewaz ,,zgrzeszyl przeciw
Logosowi”?, to jednak w naturze ludzkiej pozostaje nadal zalazek dobra,
ktory wzrastajac moze doprowadzi¢ czlowieka do doskonalosci. Swoje po-
glady na ten temat Klemens przedstawia w stwierdzeniu: ,,ze z natury jeste-
$my tylko dysponowani do cnoty, ale nie posiadamy jej od urodzenia, lecz
jestesmy uzdolnieni ja uzyska¢”® Czlowiek zatem ze swej natury ukie-
runkowany jest na zdobycie i posiadanie cnoty.

7 Zob. Paed. I 101, 3: ,Al=ixa yolv 6Te Huaptey 6 mpditog &vdpwmos xal TapHRou-
cev Tob deod, «ral mapwpolwdry, enat, «toig xThHvesivs [por. Ps 49(48), 13.21]. 'O av-
Fowmog mapd TOV Abéyov EEapapThv elxdTwe &Aoyos voutodeic elxaleTtal xTveoty”
Por. V6l ker. Der wahre Gnostiker s. 133.

2 Strom. VI 95, 5: ,,8Tt QUGEL eV YEYOVOLLEY TTPUG APETHV. 0D PRV QGTE EYELY AOTRY
€% YeveTT¢. aAA& Tpog TO xThoocdor émitvideror” Jest to naczelna zasada Etyki Niko-
machejskiej Arystotelesa. Por. V 61k er. Der wahre Gnostiker s. 280.
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2. Ksztalcenie i ¢wiczenie

Te naturalna zdolnos¢ i predyspozycje do zdobycia cnoty (o ktorej byla
mowa wyzej) czlowiek powinien rozwijaé w procesie uczenia si¢ oraz prak-
tykowania dobra i pigkna moralnego. Poprzez ksztalcenie, istniejace poten-
cjalnie w cztowieku dobro jest rozwijane, realizowane i1 wzbogacane, a w kon-
sekwencji zaczyna panowaé¢ nad namig¢tnosciami i1 sprzecznymi z rozumem
sitami natury. Tak wigc dzigki wychowaniu czlowiek zdobywa ,najlepsze
i najdoskonalsze z débr zycia”, poniewaz ,pedagogia jest dobrym wycho-
waniem prowadzacym do cnoty od dziecinstwa™ Co wigcej, Klemens
stwierdza, ze ,,nie jest w ogole mozliwe, aby me¢zczyzna czy kobieta doszli
w jakiejkolwiek dziedzinie do stawy bez uprzedniego ksztalcenia (uod-
cel), ¢wiczenia (ueréry), praktykowania (&oxroet)”

Powyzszy tekst jest jedng z najwazniejszych wypowiedzi naszego autora
na temat koniecznosci podejmowania wysitku intelektualno-ascetycznego
w celu zdobycia jakiejkolwiek wartosci, a zwlaszcza cnoty. Dazenie do zdo-
bycia cnoty jest procesem, w ktérym mozna wyrdznié trzy, wzajemnie prze-
platajace si¢ 1 uzupelniajace elementy. Pierwszym z nich jest ,ksztalcenie”
Uzyty w tym miejscu grecki rzeczownik padroig ma giebokie ukierunko-
wanie intelektualne; wskazuje nie tylko na ,ksztalcenie si¢” czy ,uczenie
si¢”, lecz réwniez na pragnienie i zdobywanie wiedzy®' Pierwszym zatem
elementem w indywidualnym dazeniu do cnoty jest pragnienie wiedzy oraz
podjecie wszelkich dziatan w celu zdobycia odpowiedniego wyksztatcenia.

Kolejnym istotnym elementem w procesie zdobywania cnoty jest ,,éwi-
czenie”, ktére przez Klemensa zostalo okreslone terminem peAéty. Rze-
czownik ten przyjmuje m.in. nast¢pujace znaczenia: dbalos¢, staranie, pil-
nosé, troskliwos$é; leczenie pielegnacja; ¢wiczenie, przygotowywanie sie™
Powyzsze denotacje wyraznie wskazuja, jak nalezy rozumieé owag pehéty).
Przede wszystkim powinna ona polegaé na trosce o to, by pilnie i gorliwie
dazy¢ do zamierzonego celu — czyli do zdobycia cnoty.

2 paed. 1 16, I: WHadaywyiov 8¢ opohoyobpey elvat aywynv ayodhv éx maidwy
ph¢ dpewAy” Por. Strom. IV 124, 1; Vo Lk er. Der wahre Gnostiker s. 99, 279, 282, 288.

% Strom. IV 124, 1:,,00% olév 7e obv Eatiy &vdpa 7 yuvaiza &v 6Twolv EAAGYLLOY Ye-
véoDol Wi padhcer wnde LeAETY) T xal AGK7GEL TROGYPHCAULEVOVC”

3! Por. Stownik grecko-polski. Red. Z. Abramowiczéwna. T. I1l. Warszawa 1962 s. 63 (dalej:
Abramowiczowna — wraz z numerem tomu [I-IV] oraz strony); H. G. Liddell, R. Scott.
Greek-English Lexicon. Oxford 1958 s. 1072 (dalej: Liddell-Scott); G. W. H. Lampe. 4 Patri-
stic Greek Lexicon. Oxford 1961 s. 820 (dalej: Lampe).

*2 Por. Abramowiczéwna I11 s. 98-99; Liddell-Scott s. 1096; Lampe s. 840-841.
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Ostatnim elementem wymienionym przez Aleksandryjskiego Scholarche
jest ,,praktykowanie”, ktore zostato okreslone bogatym w tres¢ i bardzo po-
pularnym w literaturze ascetycznej Ojcow greckich rzeczownikiem &oxroic.
Znaczy on: ¢wiczenie, uprawianie, praktykowanie czegos (zwlaszcza cnoty —
&oxmoLg dpETTC); Sposob, tryb zycia, zawdd, zatrudnienie; ascetyzm, asceza®
Z przedstawionych znaczen wynika, ze zakres semantyczny wyrazu &cxnGLg
jest bardzo szeroki. Swym zasiggiem obejmuje cato$¢ dzialalnosci ludzkiej
streszczajacej si¢ W znaczeniu ,,Sposob zycia” Na ow ,,sposdb zycia” bedzie
si¢ sktadal jego tryb (wlacznie z miejscem pracy i wykonywanym zawodem)
oraz wysitki podejmowane w dziedzinie doskonalenia moralnego, zmierzajace
do osiagnigcia cnoty.

Dazenie cztowieka do cnoty powinno zatem obejmowac calos¢ ludzkie;
egzystencji, poczawszy od pragnienia 1 zdobywania wiedzy, a skonczywszy na
wszelkiej aktywnosci, ktorej owocem ma by¢ zdobycie cnoty. W procesie da-
zenia do cnoty nalezy tez wykazac si¢ gorliwoscia. Gdyby za$ uczenie 1 ¢wi-
czenie si¢ w cnotach nie przynosito zadnej poprawy ludzkiej natury, bytoby
ono bezsensowne i bezcelowe. Poza tym Klemens stwierdza, ze falszywy jest
poglad, iz cztowiek moze sta¢ si¢ doskonatym bez uczenia si¢ drogi cnoty,
poniewaz wowczas nie jest on w stanie zrozumiec skutkéw grzechu pierwo-
rodnego i w dazeniu do cnoty nie uwzglednia mozliwosci popetniania grze-
chow, bedacych jego skutkiem, ,,bowiem nie z samej natury, lecz przez na-
uke*® ludzie staja sie dobrzy i piekni®’, jak na przyklad lekarze i sternicy”>®

Kazdy grzech brudzi i znieksztalca ludzka duszg. Natura ludzka skazona
grzechem pierworodnym sklonna jest do popetniania grzechu. Juz Sw. Pawel
zauwazyl, ze cztowiek ma wieksze sklonnos$ci do czynienia zta niz dobra
(zob. Rz 7, 14-25). Jak wobec tego jest mozliwe, aby czlowiek poprzez
ksztatcenie odnalazl dobro, skoro z powodu swojej stabej natury wykazuje
szczegolne tendencje do popetniania zta? Czy jego wola jest wolna w wybo-
rze miedzy dobrem i ztem, czy tez jest zepsuta i dlatego czesto wybiera zto

33 Por. Abramowiczéwna I s. 346; Liddell-Scott s. 257; Lampe s. 244.

M Jest to podstawowa teza sokratyczna, ze cnota jest przedmiotem nauki, a wigc mozna sig jej
nauczyé. Por. Plato. Meno 89 b. W tym miejscu warto zaznaczyé, ze Klemens, chociaz nauce
1 uczeniu si¢ przypisuje wielkg role w dazeniu do cnoty (i calym procesie doskonalenia), to jed-
nak daleki jest od aprobowania intelektualizmu etycznego.

% Pojecie dobra i pigkna jako calo$é (xahol xayodol), ktora szczegélnie intensywnie dziata
moralnie, to pojecie sokratyczne, przejete przez Platona. Klemens dodatkowo wprowadza tu do
tego idealu pojgcie fachowosci zawodowe;j.

% Strom. I 34, 1: ,0d y&p @boet, padvfoer 8¢ ol xadol x&yadol yivovtar, xaddmep
latpol xal xufepvhizon”
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jako pozorne dobro? Jesli cztowiek nie miatby wolnej woli, nie mogtby by¢
odpowiedzialny za swoje czyny; nie mialby tez mozliwosci poprawy swo-
jego zycia. Grzech pojawiajacy si¢ w zyciu czlowieka nie zniszczyt catko-
wicie jego autonomii; kazdy czlowiek jest wolny i odpowiedzialny za swoje
czyny. Kazdy zatem jest odpowiedzialny za swdj wlasny postgp w cnocie:
»twierdzimy, ze uzyskanie cnoty nie zalezy od niczego innego, jak wylacz-
nie od nas samych’’ Wszystko inne mozna wstrzymaé przez przeciwdzia-
lanie, ale tego, co w naszej wylacznie jest mocy, w zaden sposob wstrzymac
nie mozna, gdyby si¢ nawet kto$ najbardzie;) wysilat”?

Cnota zatem jest dobrowolnym, wolnym i §wiadomym dazeniem do do-
skonalosci, dlatego jest aktem woli, a nie natury czy ,.narastajacego stop-
niowo przyzwyczajenia”’ Stwierdzenie to znajduje swe potwierdzenie w na-
stepujacej wypowiedzi Aleksandryjskiego Scholarchy:

Bo cnota nie jest nam wrodzona w sposdb naturalny”, ani nie przystuguje nam od naro-
dzin, podobnie jak jakies inne czesci ciala, ani w sposOb naturalny nie rozwija si¢ w nas
p6zniej (bo przeciez w takim wypadku nie bylaby czym$ dobrowolnym i wobec tego god-
nym uznania), ani nie powstaje z okolicznosci zewnetrznych; ani tez nie doskonali si¢ ona
W miar¢ narastajacego stoA%niowo przyzwyczajenia podobnie jak jezyk (w ten sposéb chyba
zakorzenia si¢ raczej zto)

Natura daje cztowiekowi tylko zdolno$¢ do doskonalenia sie na drodze
cnoty. Samo dazenie do doskonalosci jest jednak aktem woli, bedacym skut-
kiem uczenia si¢ i éwiczenia®': ,,\Wszyscy wigc, jak mowilem, z natury sa
zdolni do osiagnigcia cnoty, lecz jeden wiecej, drugi mniej czyni postepow
na drodze ku niej przy pomocy uczenia si¢ i éwiczen praktycznych”*

37 Etyka stoicka dzielila wszystkie zjawiska zwigzane z dzialalnoscig czlowieka na ,,zalezne
od nas” 1 ,,niezalezne od nas” Por. Strom. II 55, 6.

*® Strom. [V 124, 1-2: 79y 3¢ dpetiv obx ér’ &AAowg Tioly elval Qapey # TavTWY Wé-
Mot €@ Huiv. Ta eV oLV &Ahe elpyely SVvatal Tig TPooToAEp@Y, TO & o’ Rulv od-
Sapaig, 00 &v paAtoTa évictonto” Por. V 61k er. Der wahre Gnostiker s. 255, 279, 282, 288.

3 Por. Strom. VI 95, 5. Por. Vo lker. Der wahre Gnostiker s. 280.

“ Strom. VII 19, 3: ,,0l7e y&p @loel Thv &petiv yewvdueda Exovree. olite yevouévolg.
WOETED AAAX TLVG TGV TOD GWUATOC HEP@Y. QUALXGG BoTspov émuyiveTar (Emel o0d" &v
nv €} Exolotov oUdE EmaiveTdv) oldE wrv éx [th¢] TRV cuuBavtwy xal (The) émt-
YwourevTc guvrdeing, dv Tpdmoy # StdhexTog, TEAELOLTAL ¥, &eeTY; (GY eSOV Yap ¥ xaxia
ToUTov eyyivetat Tdv Tpomov)” Por. Plato. Protagoras 328 a; tenze. Alcibiades 1 111 a;
V 6 1k er. Der wahre Gnostiker s. 280.

*' Por. Strom. VI 96, 1-2.

2 Strom. VI 96, 3: ,, [Tavteg utv odv, dbe Eony, Tpdg &eeTic xTHow Te@HXaAGLY. GAN' ©
uév udAdov. & & Arrov mpboeot TH te padvioer ©f) Te aoxvoel...” Dalej Klemens kon-
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3. Ltaska

Trzecim istotnym czynnikiem (oprdocz uczenia i ¢wiczenia si¢) w dosko-
naleniu si¢ na drodze cnoty jest taska Boza. Wprawdzie obiektywnym czyn-
nikiem jest naturalna sklonnosé¢ cztowieka do cnoty, jednak czynnikami
subiektywnymi sa ksztatcenie i bedace jego skutkiem wzrastanie w cnocie.
Bez spelnienia tych dwdéch warunkow zycie cnotliwe jest niemozliwe. Jed-
nakze wymienione wyze] dwa czynniki same nie wystarcza do zdobycia
cnoty, poniewaz sa one czynnikami zaleznymi od $§wiata zewngtrznego. Gdy-
by doskonalenie si¢ na drodze cnoty zalezato tylko od nich, czlowiek nie
potrzebowatby Boga, gdyz wdwczas bytby w stanie staé si¢ doskonatym sam
z siebie — bez pomocy Boga. Taka ,,Swiatowa” doskonato$¢ moze osiagnac
hipotetycznie takze wielu ludzi niewierzacych. Z przekonania, ze doskonato$é
jest dzielem ludzkim, osiagnigcie jej moze przerodzi¢ si¢ w pyche. A przeciez
cnota nie jest tylko moralna doskonatoscig cztowieka; cnota jest o wiele bar-
dziej dzietem boskim lub lepiej: w pierwszym rzedzie dzielem boskim. W tym
miejscu Klemens odchodzi od etyki filozofow starozytnych, w ktdrej cnota
zalezala tylko od czlowieka. W tym przekonaniu widzimy kolejne istotne
novum, ktore nasz autor wprowadza: jest to zalozenie, ze doskonalenie si¢ na
drodze cnoty nie zalezy tylko od cztowieka i dlatego nie jest wyltacznie jego
zastuga — jest ono taska dana przez Boga.

Nawet sama wolna wola, mianowicie ,,wlasna wola”, nie jest wiasnoscia
czlowieka, poniewaz ,,jest to [wolna wola — P. Sz.] darem od Boga, nie pod-
legajacym zadnej innej mocy”® Boég rzadzi takze cata egzystencja i catym
zyciem czlowieka cnotliwego: ,nawet mysli i skojarzenia ludzi cnotliwych
powstaja nie z wlasnego impulsu, lecz z inspiracji Bozej. Oto wtedy dusza
doznaje pewnego ukierunkowania, a wola Boza rozdzielana bywa migdzy
ludzkie dusze™ Jak zobaczymy w nastepnym akapicie, Aleksandryjczyk
stwierdza, ze tylko czlowiek wierzacy moze byé prawdziwie cnotliwy, gdyz
w przeciwnym razie cnota bylaby tylko dzielem ludzkim, pozbawionym
elementu nadprzyrodzonego i odniesienia do Boga.

kluduje: ,,W rezultacie jedni uzyskali prawie doskonatg cnotg, inni doszli do pewnego tylko
punktu, jeszcze inni zaniedbawszy si¢ zupetnie, cho¢ skadinad hojnie przez natur¢ obdarowani,
popadli w zupelne przeciwienstwo cnoty” (tamze).

* Strom. 1V 124, 2: ,,9z608070v y&p T S@pov xal ody Lmomintov &AAw Twi” Por.
V 6 lker. Der wahre Gnostiker, s. 255, 279.

“ Strom. VI 157, 4: ,.30h& xoi ol T@v évapétwy dvdpwnwy énivotatl xatd émimvolay
Delov yiyvovror, Sratidepevre mwe e YuyTic xal dredidopévou Tod Yelov Fehrvjpatog
elg To¢ avdpwrivog yuyag...” Por. V 81k er. Der wahre Gnostiker s. 124-125.
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Cnota jest wigc wspolnym dzielem Boga i cztowieka, ,,powstaje 1 ujawnia
si¢ z wola Bozej Opatrznosci, tylko przy wspétudziale ludzkim™® Nie jest
tylko dzietem Boga, poniewaz czlowiek nie ponositby wtedy zadnej odpo-
wiedzialnos$ci za swoje czyny, ale takze nie jest dzielem samego cztowieka,
poniewaz wowczas cztowiek mogltby by¢ przekonany o samowystarczalnosci
w procesie doskonalenia. W dazeniu do doskonalenia cnoty musza harmo-
nijnie wspétdziata¢ wszystkie trzy wymienione czynniki: ,,Dusza gnostyka
jest wiec po prostu ziemska podobiznag Mocy Bozej. Ozdobila ja doskonata
cnota, doprowadzona do najwyzszego stopnia rozwoju przez trzy sily: na-
ture, ¢wiczenie, nauke”*®

I1I. CEL DAZEN CZLOWIEKA CNOTLIWEGO

Doskonalenie si¢ na drodze cnoty nie dokonuje si¢ w obszarze ,,spraw
tego swiata” Poprzez cnotg¢ cztowiek wierzacy nie dazy do zdobycia 1 posia-
dania czego$ na tym Swiecie. Celem dazen czlowieka cnotliwego nie jest ani
doczesne szczescie, ani jakiekolwiek dobra ziemskie, lecz jest nim upodob-
nienie si¢ do Boga (Opotwoig de®), ktore realizuje sig¢ w postuszenstwie
wobec bozej woli, a ktore nie zawsze prowadzi do szczgscia ziemskiego.
Cnota wprawdzie wiedzie do pewnej szczesliwosci, jednak owa ,,szczgsli-
wos¢” jest czym$ innym niz szczg¢Scie ziemskie w ogélnym rozumieniu.
Cnota jawi si¢ tu nie jako warto$¢ materialna i powierzchowna oraz nie jest
na pokaz (cnota na pokaz oznacza faryzeizm!), lecz jako warto$¢ duchowa —
jako wewnetrzna doskonatosé duszy®’, podobnie jak samo szczescie, ktore
jest wewnetrznym, duchowym przezyciem i fenomenem.

Dla starozytnych Grekéw ideat kalokagathii (xahoxayo$io) byt nie do
pomyslenia bez zewngtrznego pigkna, dla chrzescijan za$ znaczenie ma
tylko piekno wewnetrzne jako pigkno duszy®, niezaleznie od pigkna cieles-

4 Strom. VI 157, 2: e YEVEGLV TE xal Ttpousiay xaTd Tpbvolay wev TR delov, xaTa
cuvepyiov 8€ T0v avirpwmivyy” Por. V8 lk er. Der wahre Gnostiker s. 123.

% Strom. VII 64, 6: ,,&teyvig obv émiyetog elxdoy Helag Suvdpews ¥ yvwaTiny Yuy,
Tehelor GpeTY) XEXOGUNUEVY, Ex TAVTGWY &pa TOVTWY, QUGEWG, AGUHOEWS, AGYOU, CUV-
noEnuévy” Por. V élker. Der wahre Gnostiker s. 454.

7 Por. Paed. I1 121, 2.

“® Klemens wyraza poglad, ze t¢ prawde mozna znalez¢ takze u niektérych filozofow staro-
zytnych (por. Strom. V 96, 4-97, 7), jednak nie rozwija konsekwentnie tej mysli. Pokazuje czgsto
swoja nieche¢ do pickna zewnetrznego i cielesnego. Na temat nauki o cnocie u starozytnych
filozoféw zob. Strom. II 127, 1-136, 6. M. Daskalakis, wychodzac od zalozen filozoficznych,
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nego® Tylko pigkna dusza czyni pigknym cztowieka®® W tym miejscu war-
to dodac¢, ze Klemens nieco modyfikuje poganski model xahoxayadio, wzbo-
gacajac go o wartosci chrzescijanskie, na ktorych czele stoi mitosé (&yan).

Podobnie prawdziwym szczgéciem czlowieka wierzacego jest zycie we-
wnetrzne 1 udziat w rzeczywistosci duchowej, nawet wowczas, gdy w $wiecie
zewngtrznym doznaje on udreki i znajduje si¢ w ciezkim polozeniu. Szczescie
zatem nie jest celem, lecz skutkiem cnoty i spotkania z Bogiem, odczuciem, ze
wierzacy zyje w pokoju, tacznoscei i jednosci z Bogiem, gdy jest postuszny
Jego woli. Cnota prowadzi wigc do upodobnienia si¢ do Boga (6polwatg
%e®). Tylko ten jest doskonaly, ,.kto wedle podobienstwa do Boga (6poiwaty
odv Tob Yeob) zostal dopuszczony do synostwa Bozego (por. Ef 1, 5) i do
przyjazni z Bogiem™' Ten jest szczesliwy, kto zyje w tasce synostwa Bozego.

Doskonalenie si¢ na drodze cnoty nie jest wigc dazeniem do szczescia zwia-
zanego ze Swiatem materialnym, lecz dazeniem do doskonatosci w odniesieniu
do Boga; do szczgscia majacego swe zrodlo w tasce Boga. Laska ta ,,formuje
czlowieka na obraz Bozy (&yahua Setov)™® Egzystencja i sposéb zycia czto-
wieka cnotliwego sa odzwierciedleniem zycia Boskiego. Dlatego cnota nie jest
tylko madroscig teoretyczna, lecz ma wymiar praktyczny — jest sposobem zycia
1 postgpowania; jest ona — jak mowi Klemens — ,,praktycznym i jednoczesnie
tez teoretycznym” wypehieniem przykazan Boskiego Logosu™

a szczegolnie eksponujac podobienstwo terminologii, ktora postuguje sie¢ Aleksandryjski Schol-
archa w nauce o cnotach, stwierdza, ze ona ,,sich wenig oder gar nicht von der Tugendlehre der
Philosophen unterscheidet” (Die eklektischen Anschauungen s. 99). Dale) pisze o ,,die grofle Ab-
hingigkeit von den griechischen Schriftstellern und die oft wértliche Ubereinstimmung mit ihn-
en” (tamze s. 105), jednak inni naukowcy majg odmienne poglady na ten temat. Por. Volker.
Der wahre Gnostiker s. 292: , Bleibt man nicht bei diesen formalen Ahnlichkeiten stehen, son-
dern geht den Angaben des Clemens weiter nach und sucht Wesen und Eigenart der einzelnen
Tugenden genauer zu bestimmen, so erkennt man sofort, wie scharf sich unser Autor gegen die
Philosophie abgrenzt und wie energisch er den christlichen Faktor zu wahren weif3”

* Szerzej na temat aprobaty greckiego ideatu kalokagathii zob. P atucki. Recepcja ideatow
hellenskich zwl. s. 6-10.

%0 Zob. Paed. 11 121, 3, por. Paed. II 115, 5.

> Strom. VI 114, 6: %0 bpoiwaty odv 10l Feol 6 elg viodesioav xal guhiav 10D Yeod
xatatoyelg...” Por. Volker. Der wahre Gnostiker, s. 254: ,,Unser Autor [Klemens — P. Sz.]
hat daftr immer ein lebhaftes Empfinden besessen, da die ganze menschliche Existenz von
Gottes forderndem Willen umschlossen ist, dal dessen Gebot ihm entgegentritt mit dem
Anspruch auf Gehorsam”

2EP 37, 11 ,,...4yoAuo elov Tov dvdpwmov xataaxevalousa” (przeklad wiasny). Por.
Vo lker. Der wahre Gnostiker s, 453,
* Paed. 19, 4: ,....tpax LAY dpo xol dewpnTindy” Por. EP 37, 1;J. Patrick. Clement

of Alexandria. Edinburgh 1914 s. 147:  Virtue is defined by Clement as the harmonious dis-
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Czlowiek nigdy nie osiagnie na drodze cnoty doskonatosci Boga, ktory
wobec czlowieka jest nieskonczenie doskonaly i zupeinie od niego rozny.
Przeciwnego zdania byli stoicy, ktérzy glosili ,,bezboznie”, ze ,,ta sama jest
cnota Boga i cztowieka™* Ich twierdzenia w tym wzgledzie Klemens zdecy-
dowanie pi¢tnuje. Doskonatos¢ na drodze cnoty musi by¢ traktowana w od-
niesieniu do Boga jako relatywne upodobnienie si¢ do Jego doskonatosci.
Jednoczesnie kazda mysl o staniu si¢ takim samym jak Bdég ,,wedle ksztattu
czlowieczego (tego rodzaju przypuszczenie jest bezbozne)””, musi zostaé
odrzucona, poniewaz degraduje Boga do rangi stworzen. Bog zas jest ,,Istotg
bezcielesna i nie dajaca sie opisaé™®

Stosunek cztowieka do samego siebie, do bliznich 1 do §wiata zewngtrz-
nego zalezy od jego stosunku do Boga. Zycie ludzkie powinno byé ukierun-
kowane teocentrycznie. Jedno$¢ i pokoj z Bogiem osiggnigte dzigki cnocie
prowadzg do harmonijnej relacji cztowieka do samego siebie, mianowicie do
rytmicznego i harmonijnego wspétdziatania wszystkich jego witadz cieles-
nych i duchowych, ktére wykorzystuje on do wypelnienia zadania, jakie po-
stawit przed nim Bég. ,,Piekno” wiec 1 ,,symetria” istnieja w czlowieku wte-
dy, gdy dusza przyozdobiona jest cnotami’’

Cnota jest ,,dobrem” ,,Mdwi sig, ze dobro jest dobrym nie dlatego, ze po-
siada cnote¢ [...], bo samo z siebie jest cnota, lecz ze samo z siebie i przez
siebie jest dobre™®® Dobro nie jest nigdy srodkiem do celu, lecz celem sa-
mym w sobie. Tak tez 1 cnota jako ,,dobro” jest ,,godng wybrania ze wzgledu
na sama siebie” Kto ja praktykuje, ten nie ma na celu nic innego jak ,jedy-
nie szanse wykonania czynu moralnie picknego™® Cnota nie jest praktyko-

position of the soul in harmony with reason in every relation of life”; V 6 1 k e r. Der wahre Gnos-
tiker s. 287.

> Strom. VII 88, 5: ,,...THv adThv dpethv dviodmou Aéyouev xal deob” Por. Strom. II
135,3; VI 114, 5; EP 37, 1; Chrysippus. Fragmenta moralia 250. W: SVF Ill s. 59; VG5 1-
k er. Der wahre Gnostiker s. 451, 603.

% Strom. VI 114, 4: ,,...xaT& 10 oyFua 10 dvdpnmeioy (&deog yap #:3¢e % émpopd)...”
Por. Volker. Der wahre Gnostiker s. 113, 505, 588.

* Fragment 39 (z dzieta [lepl mpovolac): ,....o0cta dowupatoc xal dmepiypamrtog”
(przektad wiasny).

>’ Por. Paed. HI 64, 2.

%8 Paed. 163, 3:,T0 8¢ dyadov elvar od & v &oetiv Exewv dyadov elvar Aéyetat
[...], &peTh Yo éaTtv adTh. GARX TG adThv xad adtHv xal 8t abthv ayadyy elval”
(przektad wiasny).

% Paed. 1 64, 1. Por. V 8 1k er. Der wahre Gnostiker s. 291.

80 Strom. IV 69, 1. Por. V 61k er. Der wahre Gnostiker s. 577.
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wana ,,dla przyjemno$ci”, ,poniewaz nie sprawia przyjemnosci”®, ani dla

zadnego innego celu, ani tez po to, by osiagnac szczescie — jest praktyko-
wana dla siebie same].

A zatem nie tylko cel dzialan ludzkich (cnota), lecz takze i $rodki stuzace
do osiagnigcia cnoty sg cnotliwe. W tym wzgledzie — wedlug Aleksandryj-
skiego Scholarchy — nie tylko cel uswieca srodki, lecz takze srodki uswie-
caja cel, poniewaz zaden swigty cel nie moze zosta¢ osiagniety za pomoca
sprzecznych z prawem 1 niesprawiedliwych s$rodkéw. Cnota dziata przez
cnote: ,,Wszelka zacno$é (évapetov mav) wywodzi sie z cnoty i dazy do
cnoty”® W ujeciu Klemensa cztowiek cnotliwy zyje zawsze cnotliwie, czto-
wiek za$ niesprawiedliwy zawsze postgpuje zle. T¢ mysl Aleksandryjczyk
wyraza w nast¢pujacych stowach:

Wszelka natomiast czynnos¢, dokonywana przez cztowieka w petni rozumnego, jest czyn-
nosciag bezwzglednie dobrq63, wszelka wykonywana przez cztowieka nierozumnego jest
czynnoscia zla, nawet gdyby zachowat wtasciwa postawe. A to dlatego, ze nie dziala on
meznie na skutek prawidlowego rozumowania, ani tez nie kieruje si¢ w swoim postepowa-
niu wzgledem na pozytek, ktéry do cnoty prowadzi albo z cnoty wychodzi

Cnota nie jest jaka$ korzys$cig osiagnieta w wymiarze materialnym, lecz
ofiara. Poprzez cnot¢ cztowiek sprawiedliwy nie tylko uczy si¢ dobrze zy¢,
lecz takze dobrze umrzeé. Ten, kto dobrze umiera, wie, w jakim celu zyt.
Wierzacy zyje dla Boga, poniewaz ,,podstawg [...] wszelkiej cnoty jest wy-
chowanie nas przez Pana do powinnosci gnostycznej, polegajacej na tym,
aby z milosci do Boga zdobyé si¢ na pogarde $mierci”® Ponoszenie ofiar
dla Boga rozumiane jest jako ,,ofiarowanie siebie”, jako odrzucenie starego,
grzesznego cztowieka i1 jako powtdrne narodziny z woli Bozej. ,,Te wlasnie
cnoty, moim zdaniem, sg ofiara, «ktéra moze by¢ przyjetan (Flp 4, 18)

61 paed. [ 64, 1. Por. V6l ker. Der wahre Gnostiker s. 291,
62 \ A\ Y/ ~ R, ~ ) \ \ ) A )
Strom. VI 158, 4: 70 8¢ évdpetov W&V AT G.PETTC TE EGTL Xl TPOC APETTV V-
apepeTaL...”

% Por. Strom. VI 11 1,3; Volker. Der wahre Gnostiker s. 451, 453-454,

* Strom. VII 59, 5: ,,mégo obv 7 ik Tob émiatriovog medEilg edmpayia, 7 3¢ Sk Tob
AVETLGTNHILOVEG XoXOTEpo YL, %8V EvaTaoty 6ly, émel K €x Aoyiowol davdpiletar pnde
ETTL TL YPHOLLOY TEY ETTL APETHY %Al AT APETHC XATACTPEPOVTWY TAV TPEELY xaTEL-
Diver” Por. Chrysippus. Fragmenta moralia 511. W: SVF Il s. 138; V6 1ker. Der wahre
Gnostiker s. 453.

65 ’ ’ » ~ ' ’ ¢~ \ ~

Strom. 1V 41, I: ,Kepdhowov [...] maone dpethc #xVptog matdedwv Huds 70 Seiv
YVWOTIXWTEPOV BL' &Yory Thv Tpog Tov dedv davatou xatappoveiv’ Por. Volker.
Der wahre Gnostiker s. 99, 567.
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u Boga. Samo Pismo nazywa serce skromne w potaczeniu z prawidlowa wie-
dza «ofiarg pelnowartosciowa» dla Boga (por. Ps 50, 18; Iz 56, 7; Flp 4, 18),
ze strony wszelkiego cztowieka, ktory przez wyniesienie do swigtosci pro-
mieniuje $wiatlem nierozerwalnego zjednoczenia z Bogiem”® Ostatecznie
cnota ma wartos¢ jako dobro samo w sobie dlatego, ze ponosi si¢ dla niej
ofiary: ,,pigkna jest rzecza ponie$¢ $mier¢ za dzielno$¢ etyczng (UmeEp T
dpet¥ic)”® Mozna zatem powiedzieé, ze cnota jest ,korzyscia”® i obiecuje
szlachetna nagrode”® tylko w wymiarze duchowym; w wymiarze material-
nym za$ jest rezygnacja z wtasnych korzysci.

Z rozwazan wyzej przedstawionych wynika, ze Aleksandryjski Scholarcha,
w przeciwienstwie do filozoféw poganskich, patrzy na catos¢ egzystencji ludz-
kiej przez pryzmat Objawienia Bozego i ukierunkowuje ja teocentrycznie. Cel
dazen czlowieka prawdziwie cnotliwego (ktorym moze by¢ wylacznie chrze-
$cijanin) widzi w upodobnieniu si¢ do Boga. Podkresla tez ofiarniczy charakter
dazenia do cnoty. Idee te — konstytuujace mysl aretologicza Klemensa — sa jego
powaznym wkladem w ksztattujaca si¢ aretologi¢ chrzescijanska.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac rozwazania na temat aretologii Klemensa z Aleksandrii,
nalezy zauwazy¢, ze nasz autor, stojac na granicy zetknigcia starozytnej my-
sh greckiej z rodzaca si¢ teologia (w tym aretologia) chrzescijanska, dokonal
zadziwiajace) syntezy. Bedac wierny nauce chrzes$cijanskiej, wzbogacit jg
osiagni¢ciami szeroko rozumianej kultury greckiej, w ktorej widziat przede
wszystkim niezastapione narzedzie ewangelizacji, pomoc w przygotowaniu
do wiary, wsparcie w procesie doskonalenia chrzescijanskiego oraz narze-
dzie walki z herezjami’

% Strom. VII 14, 1: ,tabtac el T&e dpetag «Huatay Sentiws elvar mapd Sed. Ty
&TuQOV Xapdlay LET' EMLGTAY S 0pdH|¢ «dAoxdomtwpa Tob Heoby Aeyolong THe yoapTc.
ExpwTLLOKEVOL El¢ Evmoty adtaxpltoyv Tavtos ToL avadredévrog elg ayltwobvry av-
Yowmou”

%7 Strom. IV 67, 4: ,,...dmodvAoxrety xahdv Omép Te &pethc...”

88 Paed. 164, 1. Por. V& lk er. Der wahre Gnostiker s. 291.

% Strom. 1V 36, 5: ,,ebyeveig apotBag” Por. V 61k er. Der wahre Gnostiker, s. 120,

" por. F.Draczkowski. Greccy Ojcowie. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6. Lublin 1993
kol. 62: ,Klemens Aleksandryjski, entuzjastycznie otwarty na wartosci greckiej kultury intelek-
tualno-duchowej (okreslanej terminem mwatdela) wyznaczyt jej wazna funkcje w walce
z herezjami, w procesie ewangelizacji i chrzescijanskiego doskonalenia™
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Swoja postawe otwartosci na wszystkie warto$ci mogace stuzyé wzro-
stowi Kosciola Klemens uzasadnia powotujac si¢ na sw. Pawla: ,Jest bo-
wiem rzeczg rozsadku nie tylko sta¢ si¢ Judejczykiem ze wzgledu na Judej-
czykow 1 tych, ktérzy zyjq wedtug Zakonu, jak méwi Apostot (por. 1 Kor 9,
20), lecz Hellenem ze wzgledu na Hellenéw, aby wszystkich pozyskaé””'

Korzystajac z filozofii greckiej, Aleksandryjski Scholarcha dokonywat
gruntownej selekcji przy przeszczepianiu na grunt chrzescijanski poszcze-
golnych idei, reprezentowanych przez rézne kierunki i szkoty filozoficzne -
brat z nich tylko te wartosci, ktore byly zgodne z naukg Chrystusa. Filozofia
grecka byla dla niego bogatym zrédiem termindw, poje¢ i idei, ktére odpo-
wiednio modyfikowane formowaly rodzaca si¢ teologie. Stusznie zauwazyt
F. Draczkowski, ze ,,postawa Klemensa wobec kultury hellenskiej to nie po-
stawa niewolniczej zaleznos$ci, lecz swiadome otwarcie si¢ na wszystkie
warto$ci zgodne z chrzescijanstwem i pozyteczne dla jego umocnienia””?
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VETERA ET NOVA IN CLEMENT OF ALEXANDRIA’S
CONCEPTION OF ARETOLOGY

Summary

Clement of Alexandria, as one of the first ancient Christian writers, showed in his works
a complete respect for the Greek philosophers of antiquity by drawing on their conclusions.
Therefore in the teaching of Clement we very often come across here references to ancient
thinkers, and also we find some adaptations to the Christian grounds. An interesting example in
this issue is aretology which stemmed from the earlier accomplishments in ancient philosophy. It
follows from the contents of ape<7, that Clement assumed the views from various philosophical
schools (in particular, there are Platonic, Aristotelian and Stoic influences), and subjects them to
the teaching of the Gospel. Thus his aretology gains a Christocentric dimension, in opposition to
ancient aretology which was above all anthropocentrically focused. Among the factors that condi-
tion the acquisition of virtue the Alexandrian names three elements: 1) innate properties (a natu-
ral disposition to acquire virtue), 2) instruction and practice, and 3) the grace of God. Speaking
about the necessity to receive the grace of God, without which there it is impossible to acquire
virtue, Clement distances himself from the ethics of ancient philosophers in which the acquisition
of virtues depended only on man. We can see in this belief an essential novelty introduced by the
author: it is the presupposition that making oneself perfect on the way to virtue does not depend
merely on man, hence it is not only his merit, but above all the grace given by God. Another
modification made by the Alexandrian in ancient aretology is a different direction of the main
goal to strive after virtue. It is — as in ancient ethics — neither temporary happiness, nor any mate-
rial goods, but the likeness to God (opoiwotg $e@). The latter is the source of internal happi-
ness consisting in the spiritual participation in supematural reality. Summing up Clement of
Alexandria’s aretology, it should be noted that our author, being on the border between ancient
Greek thought and Christian theology (including aretology), had made a surprising synthesis.
Faithful to the Christian doctrine, he enriched it with the achievements of Greek culture broadly
understood.

Translated by Jan Kios

Slowa kluczowe: wschodnia teologia patrystyczna, recepcja mysli greckiej, Klemens Aleksan-
dryjski, cnota, aretologia.

Key words: Eastern patristic theology, reception of the Greek thought, Clement of Alexandria,
virtues, aretology.



