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JAKO OBRAZ ZYCIA DUCHOWEGO
W INTERPRETACJI NIEKTORYCH OJCOW KOSCIOLA

WSTEP

W tradycji chrzescijanskiej teologiczna refleksja nad zyciem duchowym
bierze poczatek nie tylko z Biblii, liturgii itp., lecz takze z przezy¢ konkret-
nych oséb, z ich zapiskéw 1 obserwacji. Niektérzy autorzy, szczegdlnie
w pierwszych wiekach Kos$ciota, probujac konstruowaé nauke o zyciu ducho-
wym, odwolywali si¢ do wlasnego do§wiadczenia, lecz przede wszystkim do
Pisma Swietego, i w nim szukali inspiracji do ustalenia m.in. etapéw zycia
duchowego. Dla Orygenesa i §w. Hieronima uwolnienie Izraelitdw z niewoli
egipskiej, tak szeroko opisane w Biblii, jest Zrédiem przebogatych refleksji
na temat zycia duchowego. Etapy (lub lepiej: ,postoje”), ktére pokonywali
Izraelici, to dla ojcéw KosSciola 1 wezesnochrzescijariskich pisarzy koScielnych
etapy zycia duchowego kazdego chrze$cijanina, ktory jest prowadzony z ,,jego
wlasnej ziemi egipskiej”, domu niewoli, do ziemi obiecanej, czyli do szczgsli-
wosci wiecznej w niebie. Biblia grecka, piszac o poszczegodlnych miejscowos-
ciach, przez ktére wedrowali Izraelici, uzywa bowiem terminu stathmos, ktory
ma rézne znaczenia: ,,postdj”, ,,miejsce zatrzymania”, ,,obozowisko”, ,,dzienny
etap”, czyli odcinek drogi pokonany przez oddzial wojskowy w ciggu jednego
dnia! Na tej podstawie mozemy wigc mdéwié o etapach zycia duchowego,
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ktére probowali opisac niektérzy pisarze wczesnochrzescijariscy, inspirujac sig
droga do ziemi obiecanej przedstawiona na kartach Starego Testamentu.

J. Naumowicz zebral niektdre te opisy (najczg¢sciej autorstwa Orygenesa
i Sw. Hieronima) i zgrupowal, zgodnie z biblijnymi nazwami 42 postojow,
w 42 etapy. Otrzymali§my wigc wczesnochrzescijafiskg koncepcje 42 etapow
rozwoju zycia duchowego. Jest to zrodlo bezcenne, nie tylko ze wzgledu na
swoje biblijne zakotwiczenie, ale jeszcze bardziej ze wzgledu na swojg giebig,
madro$é i aktualnosé. Refleksje, snute przez wczesnochrzescijanskich pisarzy
i zebrane przez J. Naumowicza, moga bowiem stuzy¢ wspolczesnemu czlo-
wiekowi chcacemu zrozumieé i glgbiej przezywaé wilasne etapy zycia ducho-
wego. Jesli si¢ weZmie pod uwage pdzniejsze proby periodyzacji zycia ducho-
wego, to wida¢ wyraznie, ze byly one inspirowane madroScig Kosciota pierw-
szych wiekéw. Na przyklad Orygenes, na podstawie opisu wedrowki Izraeli-
téw przez pustynig, podjal i1 opracowal wiele tematéw 1 pojeé, ktére od tej
pory juz na stale weszly do jezyka teologii zycia duchowego i literatury
ascetyczno-mistycznej. Do tych zagadnien nalezg m.in.: walka duchowa, po-
cieszenie, proby i pokusy, duchowo$é chrztu 1 Eucharystii.

Struktura niniejszego artykulu ma zatem na celu ukazanie zycia duchowego
bardziej pod katem kolejnych etapow (,,postojow”) niz wedlug klucza autorskie-
go. Taka tez jest idea ksigzki J. Naumowicza, ktora stala si¢ gtdbwnym zrédlem
niniejszego tekstu. Z tego powodu oraz dla wigkszej przejrzystos$ci tekstu, zde-
cydowalem si¢ przy kazdej z wypowiedzi Ojcéw umiesci¢ odnosnik do dziela
J. Naumowicza, ktoéry szczegblowo podaje zrodlta wypowiedzi poszczegdlnych
autordw wczesnochrzescijanskich. Ze wzgledu na ograniczenie objetoSciowe
skupiam si¢ na pierwszych 21 etapach wedréwki, jest to wigc tylko pierwsza
polowa wedrowki do ziemi obiecanej. Dalsze etapy zamierzam opracowaé
w kolejnym artykule. A oto nazwy pierwszych 21 postojéw na drodze Izraeli-
tow do ziemi obiecanej, zinterpretowane przez ojcdw Kosciola i wezesnochrzes-
cijanskich pisarzy pod katem Zzycia duchowego.

Etap 1. Ramses (Ramesse) — wstrzas?

»W pierwszym miesigcu wyruszyli z Ramzes (Ramesse). Byl to pigetnasty
dzien pierwszego miesiaca, nazajutrz po $wigcie Paschy, gdy Izraelici wyszli
z podniesiong r¢ka na oczach wszystkich Egipcjan™ (Lb 33, 3).

2 Klucz do odczytania artykutu jest nastepujacy: przy kazdym etapie najpierw zostat
podany werset z Ksiegi Liczb w przektadzie z jez. hebrajskiego, a w nawiasach nazwy miej-
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Na tym etapie pisarze wczesnochrzescijaiiscy podejmuja od razu wazne
elementy poczatkéw Zzycia duchowego:

A. Wstrzas. Nazwa Ramesse oznacza ,,gwattowny wstrzas” Boég, rozpoczy-
najac duchowa ,,droge” z czlowiekiem, zaczyna od wstrzasu. Nie nalezy sie
go leka¢. Wstrzasem jest porzucenie ,,znanego Egiptu” i wyruszenie w nie-
znane. Wstrzasem dla Izraelitdw bylo np. to, co uczynit Pan: Aniot przecho-
dzi 1 zabija wszystko, co pierworodne, w Egipcie. Taki (czgsto bolesny)
wstrzas to niejednokrotnie poczatek glebszego zycia duchowego, poczatek
innego spojrzenia na siebie 1 na cala otaczajaca rzeczywisto$¢. Dzieje wiel-
kich nawr6cen znanych ludzi pokazuja czgsto, ze Bé6g postuguje sie wstrza-
sem, aby otworzyC czlowieka na glebsze dziatanie taski. Tak bylo nie tylko
ze §w. Pawlem, lecz takze z wieloma postaciami czaséw wspéiczesnych?

B. Porzucenie shuzby innym ,bogom” Boég, przez Mojzesza i Aarona,
moéwi do faraona: ,,Wypus§é méj lud, aby mi stuzyl na pustyni” (Wj 5, 1).
Celem wyjscia na pustyni¢ jest zmiana ,,obiektu stuzby”, poniewaz ,nie mo-
zemy stuzyé dwém Panom” (Lk 16, 13).

C. Jgk 1 poczucie sytuacjt bez wyjsScia. BOg wyprowadza lud ze wzglgedu
na jego jek, ktory ustyszal. Jgk powstaje w Egipcie, a Egipt to ,,bledy, ciem-
noéci i niewiedza tego §wiata” Bog moze prowokowac sytuacje bez wyjscia,
aby ,,0kaza¢ swoje potezne ramig”

D. Pospiech i smakowanie goryczy. Izraelici spozywali Pasch¢ w poSpiechu
i z gorzkimi ziolami. Wedlug wczesnochrzes$cijarniskich pisarzy zycie duchowe,
zwlaszcza dla tych, ktérzy je zaczynaja, jest gorzkie, trudne i pozbawione
zmyslowych rozkoszy. Biorac pod uwage p6ézniejsze opisy drogi oczyszczenia
poczatkujacych, widaé wyraznie wczesnochrzescijanskie inspiracje*

Etap 2. Sukkot (Sochot) - namioty’

»Ruszyli wigc Izraelici z Ramzes 1 rozbili ob6z w Sukkot (Sochot)”
(Lb 33, 4).
Widoczne s3 tutaj nastgpujace tematy zycia duchowego:

scowo$ci wystepujace w Biblii greckiej, czyli w Septuagincie. Objasnienia dwoch gtownych
autoréw (Orygenes, Hieronim) réznia si¢ wtasnie dlatego, ze Hieronim korzystat z wersji hebraj-
skiej, a Orygenes pracowal na przekladzie greckim. ,,Wstrzas” — zob. DSD, s. 38-47.

3 Zob. np. J. Orc hows ki, Dzieje wielkich nawrdcen, Krakéw 2002.

4 Obszerny opis drogi oczyszczenia poczatkujacych mozna znalezé w: R. Garrigou
L agran ge, Trzy okresy Zycia wewngtrznego, ttum. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 239-405.

3 Zob. DSD, s. 48-55.
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A. Poczucie tymczasowosci doczesnego zycia i §wiata. Izraelici rozkladaja
namioty. Sg one znakiem tymczasowosci, przejmijalnosci zycia, symbolizujg
takze ciaglty rozwdj i postep. Nomada ciagle musi si¢ przemieszczaé, zwijaé
swo0j namiot, przekracza¢ siebie. Nazwa ,,Hebrajczycy” oznacza etymologicz-
nie ,wedrowcy”, czyli ,,przechodzacy” Jest to nieustanne poszukiwanie tego,
co ,lepsze”, dazenie do tego, by rozumie¢ coraz doskonalej, kocha¢ coraz
pelniej. Osiaggnawszy ale poziom, jakie$ miejsce, nie wolno zatrzymywag sig
na nim za dlugo, ale trzeba szuka¢ tego, co jeszcze doskonalsze od tego, co
juz si¢ osiagng¢lo. Wspdlczesni mysliciele, nie tylko pisarze duchowi, lecz
takze filozofowie, czgsto odnoszg si¢ do tej caloSciowej wizji zycia czlowieka
jako pielgrzyma. Dla niektérych ta §Swiadomosé nieustannego wegdrowania jest
najwazniejsza lub nawet jedyng podstawg ziemskiego porzadku. Ta koncepcja
czlowieka wedrujacego (homo viator) staje si¢ np. dla G. Marcela podstawg
i zrédlem ludzkiej nadziei, bo jesli zycie czlowieka dokad$ zmierza, to moze
on mie¢ nadziej¢ na osiagniecie tego celu®

B. Zycie doczesne jest droga, a nie ojczyzna. Namioty pokazuja, Ze na
ziemi nie ma ojczyzny, lecz trzeba jej szukaé. Zycie jest droga, a nie ojczyz-
na, domem. Do ojczyzny trzeba dazy¢ drogg. Ojczyzny nie mozna osiagnac
bez walki, podczas ktérej ,,albo si¢ doznaje cioséw, albo si¢ je zadaje, albo
si¢ powala przeciwnika, albo si¢ jest przez niego zranionym” (Orygenes).

Etap 3. Etam (Butan, Otton) - dolina’

»Z Sukkot ruszyli dalej i1 rozbili ob6z w Etam (Butan, Otton)” (Lb 33, 6).

Zarysowane sa tutaj nastgpujace zagadnienia zycia duchowego:

A. Koniecznosé walki duchowej® Zejscie w doline oznacza zazwyczaj
podjecie walki. Jest to walka nie z kims§, lecz o co§. To walka o cnotg. Bég
tej walce towarzyszy 1 oslania swdj lud przed wrogiem. Orygenes twierdzi,
ze Otton oznacza ,,znaki Boze” Bo6g daje znaki swej obecnosci: stup i oblok.
Orygenes widzi w tym symbole Chrystusa i Ducha Swigtego. Jest to ciagle
aktualne: obecnie tym stupem ognistym jest wlasne Cialo Chrystusa, poprzez
ktoére prowadzi On swoéj lud (Maksym z Turynu).

6 Zob. G.Marce 1, Homo viator, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 7.

7 Zob. DSD, s. 56-62.

8 Pojecie walki duchowej od czaséw ojcéw Kosciota weszlo na state do teologii duchowosci
chrzescijariskiej. Pojawia si¢ ono nie tylko w kontek$cie walki ze stabosciami, ale takze walki
z szatanem, z pragnieniami ciala oraz ze sposobem myslenia Swiata (zob. np. Atanazy
Aleksandryjs ki, Zywot swigtego Antoniego, Warszawa 1987),



DROGA IZRAELITOW DO ZIEMI OBIECANEJ 63

B. Symboliczne ,trzy dni” jako obraz duchowej Paschy. Mojzesz powie-
dzial: ,,Odbedziemy droge trzech dni i tam zlozymy ofiar¢ Panu Bogu nasze-
mu” (Wj 3, 18). Droga jest Chrystus, droga trzech dni to droga Jego Paschy,
ktéra ma iS¢ kazdy wierzacy. Jest to jednoczesnie trzykrotne oczyszczenie:
mysli, stéw i czyndéw, gdyz moga one prowadzi¢ do grzechu. Dopiero potem
stajemy si¢ ludZmi czystego serca (Orygenes). Symboliczne trzy dni pojawiaja
si¢ w Biblil takze w scenie odnalezienia Jezusa w $§wiatyni, gdy ,,Oni (tzn.
Jézef 1 Maryja) nie rozumieli tego, co im powiedzial” (Lk 2, 48-50). Pozna-
nie, ktore otrzymata Maryja, nie pozwalalo Jej rozumieé wszystkiego, zwia-
szcza w tej probie, ktora krzyzowala Jej plany. Znalezienie nie jest zwykiym
opowiadaniem, lecz zapowiedzia tajemnicy paschalnej. Zdarzenie prorocze
w zyciu Jezusa-chlopca w $wiagtyni oznacza Jego powr6t do Ojca. On sam
ttumaczy sens tego wydarzenia. Dwadzie$cia lat p6zniej, w tym samym mie§-
cie, w czasie tego samego Swigta Paschy, dokona si¢ Jego powrét do Ojca.
Fukasz moéwi o ,trzech dniach” oddzielenia, w ktérych Maryja szuka Jezusa,
gdyz sa one zapowiedzia ,trzech dni” Smierci, kiedy to beda Go szukaé §wig-
te niewiasty. Wydaje si¢ zatem, Ze to, czego Maryja nie rozumiala i co roz-
wazala w swoim sercu (2, 51), dotyczy tajemnicy paschalnej. W czasie, gdy
Jezus byl dzieckiem, Maryja otrzymata zapowiedzZ tej tajemnicy, zapowiedzZ
niejasna, ktérej nie pojeta, chociaz wiedziala — co potwierdza §w. Fukasz
(1, 32; 1, 35) — ze Jezus jest Synem Bozym. A zatem symbolika ,trzech dni”
wyjasnia duchowe znaczenie Paschy.

Etap 4. Irot — male rzeczy’

»L-..] Ruszyli z Etam 1 skierowali si¢ do Pi-Hachirot (Irot, Fihahirot)” (Lb
33, 7).

Irot oznacza wioske, jeszcze nie miasto. Pisarze koScielnt 1 ojcowie Kos-
ciola zaznaczaja w tym miejscu, ze postep duchowy polega na zdobywaniu
malych rzeczy. Ten obraz odnosi si¢ do poczatkujacych w zyciu duchowym,
ktorym mistrzowie radzili, aby z jednej strony nie przesadzali ani w ascezie,
ani w modlitwach, z drugiej za$, aby zwazali na wierno§¢ w rzeczach matych.

Te ,male rzeczy” to takze male grzechy, na ktére zwraca uwage Orygenes:
»,Szatan wkrada sie najpierw do czlowieka nie przez rozpuste, nie przez chci-
wos¢, lecz przez mniejsze grzechy” Mowa jest tutaj o tzw. niedoskonatos-
ciach. Sa to czyny z natury swojej dobre, ale nie osiagajace jeszcze poziomu
czynéw doskonalszych. O ile grzech powszedni lezy juz na linii zta, o tyle

9 Zob. DSD, s. 63-68.
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niedoskonato$¢ zawsze jest na linii dobra, chociaz czastkowego, przez co
zmniejsza zapat w dazeniu do doskonalo$ci. Pézniej, w XVI wieku, sw. Jan
od Krzyza napisze: ,,[...] nawyki pochodza z niedoskonato$ci, ktérych dusza
nigdy nie przezwyci¢za, sa przeszkoda nie tylko w zjednoczeniu z Bogiem,
ale 1 w samym postgpie w doskonalosci. Takie niedoskonalo$ci natogowe to
np. wielomédwno$¢é, nieznaczne przywiazywanie si¢ do jakiej$ rzeczy, ktérego
nigdy nie stara sig¢ zwalczy¢; przywigzywanie si¢ do rzeczy, osob, ubrania,
ksiazek, mieszkania, pozywienia oraz innych upodobani w korzystaniu z rze-
czy, w zaspokajaniu ciekawosci, stuchaniu 1 tym podobnych. Kazda z tych
niedoskonatosci, do ktorej dusza przylgneta i nawykla, wigce) jej przeszkadza
w postepie i cnocie, niz gdyby codziennie popadata w liczne niedoskonatosci
i grzechy powszednie, ktoére jednak nie pochodzityby z przyzwyczajenia ani
z trwalego zlego nawyku”'® Na drodze rozwoju duchowego wazne jest za-
tem zwracanie uwagi na rzeczy najdrobniejsze.

Etap 5. Mara — wielkie wody goryczy''

»Wyruszyli spod Irot, przeszli przez §rodek morza ku pustyni i po trzech
dniach drogi przez pustyni¢ rozbili ob6z w Mara (Wodach Goryczy)” (Lb 33, 8).

Kazdy, kto zamierza i§¢ droga cnoty, musi dotknaé wod goryczy, nie tylko
si¢ na gorycz zgodzi¢, ale wregcz do niej ,,przystapi¢” Gdy Mojzesz wrzuca
kawalek drewna, wody stajg si¢ stodkie (Wj 15, 25). Ojcowie widza w kawal-
ku drewna zapowied?Z tajemnicy krzyza. To wilasnie krzyz sprawia radykalng
zmian¢ w podej$ciu chrzedcijanina do cierpienia: staje si¢ ono ,stodkie” wte-
dy, gdy jest ztaczone z tajemnica krzyza Chrystusa. Krzyz jest takze zapowia-
dany w postaci laski, ktéra Mojzesz uderza morze, by si¢ rozstapilo. Jaka
rzeczywisto$¢ duchowa obrazuje tutaj morze? Istnieja tu trzy interpretacje:

a) ,,morze” to grzechy, szczeg6lnie ,,grzechy ciata”,

b) ,,morze” to §wiat pogariski, ktéry zewszad zalewa chrze$cijanina, a kt6-
ry moze on pokonac tylko moca krzyza,

c) ,,morze” to wody chrztu, ktére nas obmywaja (Sw. Augustyn). Morze
jest czerwone, bo czerwona jest woda, ktéra wyplyneta z boku Chrystusa,
obmywajac nas z grzechow. Egipcjanie to idace za nawracajacym si¢ czlowie-
kiem jego grzechy, aby go dopas¢ i jeszcze raz zamknaé w niewoli.

Wazny jest tutaj takze motyw modlitwy: najpierw Ojcowie dziwig si¢, ze
Bog mowi, iz Mojzesz glo§no do Niego wotal, podczas gdy nie ma wzmian-

10 Droga na Gérg Karmel, 1, 11, 3-4, tum. W. Smyrak, Warszawa 2002.
" Zob. DSD, s. 69-81.
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ki o tym, by Mojzesz glo$no si¢ modlit. Jest to wigc obraz prawdziwej mo-
dlitwy serca, niestyszalnej dla innych oprocz samego Boga. Modlitwa ta musi
by¢ wznoszona do Boga nieustannie, gdyz — jak widaé na przyktadzie Mojze-
sza — Bog jej wystuchuje i natychmiast przychodzi z pomoca. Beda Czcigod-
ny zauwaza, ze Izraelici zaSpiewali Bogu zwycigska pie$ii zaraz po przejsciu
przez morze 1 zatopieniu Egipcjan. Chrzes$cijanin ma nieustannie Bogu dzie-
kowal za wyprowadzanie go z niewoli zepsutego zycia, nawet jesli wie, ze
musi by¢ ciagle w drodze do ziemi obiecane;.

Etap 6. Elim — wytchnienie w cieniu'?

»Wyruszyli z Mara, dotarli do Elim. W Elim, gdzie bylo dwanascie Zrédel
wody i siedemdziesiat palm, rozbili ob6z” (Lb 33, 9).

»,B0Og, ktéry sprawuje opatrzno$¢ nad duszami, na drodze tej daje pewne
miejsca wytchnienia od trudéw, aby dusza, pokrzepiona 1 wypoczgta, mogla
podjaé dalsze trudy” (Orygenes). Co jest tym odpocznieniem duszy, ktora
podaza ku Bogu w ciemnosci, trudzie 1 niedostatku pustyni? Ojcowie w dwu-
nastu Zrodlach i siedemdziesigciu palmach widzg dwunastu apostoléw i sie-
demdziesigciu ucznidw. Niosg oni stowo Pana, ktore jest spoczynkiem duszy.
Orygenes twierdzi, ze za strumienie mozemy uwaza¢ pisma Ewangelistow
1 Apostoléw albo wsparcie udzielane owym duszom przez anioldw 1 potegi
niebieskie. Widzi on tu nastepujaca kolejnoS¢: najpierw Bog wprowadza dusze
w gorycz Prawa, lud za$ nie moze od niego odstapi¢, dopoki pozostaje przy
jej goryczy. Gdy woda staje si¢ stodka, tzn. gdy prawo zaczyna by¢ pojmowa-
ne w sensie duchowym, wtedy lud przechodzi ze Starego Testamentu do Nowe-
go i przybywa do dwunastu Zrodel apostolskich. Orygenes nazywa to ,,chrono-
logia dochodzenia do wiary” Wiara, wedlug tej ,chronologii”, jest bardziej
zawierzeniem Stowu niz postuszenstwem ze strachu. Aby dochodzilo do coraz
glebszego zawierzenia, dusza musi co jaki§ czas odpoczaé w stowie Bozym,
odkry¢ jego ozywczg warto$¢ oraz to, ze ono naprawde nasyca gtdéd duszy.

Etap 7. Ob6z nad Morzem Czerwonym — wolnoS¢ od leku'?

»~Wyruszywszy z Elim, rozbili ob6z nad Morzem Czerwonym” (Lb 33, 16).
Izraelici ponownie przyszli na brzeg Morza Czerwonego. Widza fale, ale
juz si¢ ich nie bojg. Ojcowie zwracaja uwage na to, ze po odniesionych zwy-
ciestwach niektére proby wciaz wracajs, staja przed oczyma, straszg, ale nie

12 7ob. tamze, s. 82-85.
13 7o0b. tamze, s. 86-88.
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wywoluja juz strachu. ,Istnieje r6znica migdzy przejSciem morza a patrzeniem
na nie z daleka” (Orygenes). To, ze Izraelici ponownie nie wchodzg do mo-
rza, jest dla wczesnochrzescijanskich pisarzy koScielnych podstawa, aby mo-
wié¢ o wielkiej wartosci 1 ,,jednorazowosci” chrztu, czyli o jedynym i defini-
tywnym oczyszczeniu nas z grzechu.

Etap 8. Sin — cierniowy krzew'*

,Od Morza Czerwonego wyruszyli i1 rozbili ob6éz na pustyni Sin” (Lb
33, 11).

Poniewaz sin oznacza ,krzew ciemniowy”, autorzy wczesnochrzescijanscy
widza w tej nazwie odniesienie do wydarzenia spod krzewu gorejacego, zwia-
zek z cierniowg korona Jezusa, a nawet pewien obraz Maryi oraz Jej roli
w zyciu chrzescijanskim (np. Sw. Jan Damascenski).

Mojzesz przed gorejacym krzewem miat zdjaé sandaly. Sandaly to obraz
wszelkich wigzéw, ktére krgpujg ludzi we wznoszeniu si¢ do Boga, a sa to
,wigzy niegodziwosci” Jezus, posytajac swoich ucznidow do gloszenia Ewan-
gelii, polecil im, aby nie mieli sandalow. Ewagriusz sadzi, ze sandaly to
namigtnos$ci, do ktérych jes§li kto§ jest przywigzany, nie moze ,zobaczy¢
Boga” Augustyn przypomina, ze sandaly robione sa z martwej skOry 1 sym-
bolizujg martwe czyny. Mamy si¢ ich wyrzec, chcgc i8¢ dalej, aby lepiej
poznaé i mocniej kocha¢ Boga. Czyny, ktore nie sa martwe, to czyny wynika-
jace z cnét. Jest to odpowiednik poczatku okresu o§wiecenia, w ktérym czlo-
wiek oczyszczony z namig¢tnoSci 1 przywigzan staje si¢ wolny do czynienia
dobra i praktykowania cnét. Jan Pawel II w podobny sposéb ukazal droge
o$wiecajaca: zachowywanie przykazan, dobrze rozumiane, jest synonimem
drogi oczyszczajacej, znaczy bowiem przezwycigzanie grzechu, moralnego zta
w jego roznorakich formach. To za$ prowadzi ku sukcesywnemu oczyszczeniu
wewngetrznemu. Réwnoczednie pozwala to odkrywac wartosci. Tak wigc moz-
na powiedzieé, ze droga oczyszczajaca przechodzi niejako organicznie w dro-
ge oSwiecajaca. WartoSci bowiem sg tymi $wiatlami, ktére rozjasniaja byto-
wanie, a w miar¢ jak czlowiek pracuje nad soba, coraz intensywniej $wiecg
na horyzoncie jego zycia'’

Krzak gorejacy dla niektérych Ojcéw byt obrazem grzesznego czlowieka
napelnionego laska. ,,Oby On o$wiecil takze moje ciernie. By¢ moze znajda
si¢ tacy, ktorzy beda podziwiaé, ze rOwniez w naszych cierniach pojawit sig¢

'4 Zob. tamze, s. 89-100.
Byan Pawetl I, Pamigé i toisamosé, Krakéw 2005, s. 34.
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jaki$ blask; tacy, ktérych nie ukiuje nasz ciern; tacy, ktorzy ustyszawszy
nasz gtos z krzaka, zdejma z nég obuwie, by duchowy postep uwolni¢ od
przeszkdd cielesnych” (Sw. Ambrozy).

Etap 9. Dofka (Dafka, Rafaka) — uzdrowienie duchowe i ,kotatanie”
do tajemnic'®

Rafaka znaczy ,,zdrowie” Postd) ten wskazuje na zdrowie duszy, a wedlug
Orygenesa zdrowie to polega na jasnym rozeznaniu dobra i zla oraz pozbywa-
niu si¢ stabosci, takich jak chciwosé, pycha, gniew, niestalo$é lub malodusz-
no$¢. W swoich rozwazaniach na ten temat Orygenes pyta: ,Kiedy, Panie
Jezu, wyleczysz mnie z tych wszystkich stabosci, abym i ja mégt rozbié obdz
w Rafaka, to znaczy w zdrowiu?” Sw. Hieronim zas$ i Piotr Damiani wskazu-
ja, ze nazwa tego postoju brzmi ,Dafka” i oznacza ,kolatanie” Po o$miu
poprzednich etapach, ktoére przygotowywaly dusz¢ przez rdéznorakie oczy-
szczenia, czlowiek zaczyna pragnac jeszcze glgbszego i1 pelniejszego wniknig-
cia w Boze tajemnice. Ma wiec kotata¢, a bgda mu one udostgpnione, zgod-
nie ze stlowami Pana: ,,Kolaczcie, a otworza wam” (Mt 7, 7).

Etap 10. Manna — chleb'”

»Wyruszyli z Dofka i rozbili ob6z w Alusz (Halus)” (Lb 33, 13).

Manna w tradycji wczesnochrze$cijanskiej ma potrojng wymowe:

A. Jest symbolem Pisma Swi@tego, czyli stowa, ktore przychodzi od Boga
1 staje si¢ pokarmem. Gdy pojawil si¢ nieznany dotad pokarm, Izraelici za-
czeli pytaé si¢ wzajemnie: ,,Co to jest?” (Man hu?). Pytanie to nie tylko
wyja$nia pochodzenie stowa manna, lecz takze daje wskazéwke duchowg: kto
przyjmuje stowo Boze, ma nieustannie pyta¢, co ono oznacza 1 jak si¢ odnosi
do jego zycia.

B. Manna to zapowiedz i symbol Eucharystii, szczegdlnie jesli chodzi o dwa
aspekty: 1) jest to pokarm, ktérego cztowiek nie moze sam sobie zapewnic, 2)
codzienne spozywanie manny dawalo silg Izraelitom na jeden dzien, a to uczy-
lo ich zawierzenia Bogu w drodze do ziemi obiecanej. Ponadto mann¢ znajdo-
wano rano, co bylo tlumaczone przez autoré6w wczesnochrzescijaniskich jako
zapowiedZ zmartwychwstania, ktore nastapito po ciemnosci nocy.

C. Manna si¢ psuta, gdy kto§ chcial jej nazbieraé na zapas, natomiast
w szOstym dniu nalezalo nazbiera jej na dzien nast¢pny, na czas odpoczynku

16 Zob. DSD, s. 101-104.
17 70b. tamze, s. 105-114.



68 KS. ADAM RYBICKI

i §wigta, czyli szabat. Ojcowie KoS$ciota widzieli w tym wymiar moralny:
nalezy szanowac tydzien pracy i dzien wypoczynku, a zbieranie drobnych
czasteczek manny jest symbolem malych dobrych uczynkéw, ktore przypo-
minaja gromadzenie sobie zastug w niebie.

Etap ten polega wiec na nieustannym wypytywaniu o stowo Boze, rozsma-
kowywaniu si¢ w nim. Ojcowie zwracaja uwage na smak manny: w ustach
tego, kto ja spozywal, przybierala ona taki smak, jakiego kto§ w danym mo-
mencie potrzebowal i pragnal: ,Na przyktad jesli ten, kto jadt manne, pragnat
jablka, gruszki, winogron, chleba, migsa, smak manny zgadzal si¢ z pragnie-
niem jedzacego™ (§w. Hieronim, Orygenes). Tak samo jest ze Stowem Pana:
kto go spozywa, otrzymuje to, czego w danym momencie potrzebuje! Jest to
wigc poczatek drogi nazywanej droga oSwiecenia. Sw. Augustyn, przypomina-
jac, ze manna pojawiala si¢ rankiem, napisat: ,,Dla kazdego z nas rankiem
i poczatkiem dnia jest czas, w ktérym po raz pierwszy otrzymujemy oSwiece-
nie i przystgpujemy do §wiatla wiary. W owym czasie wigc, w ktérym dotad
jeszcze przebywamy w§éréd poczatku, nie mozemy spozywaé ciata Stowa, to
znaczy nie jesteSmy jeszcze zdolni do przyjecia doskonalej 1 znakomitej nau-
ki. Wszelako po dlugich ¢éwiczeniach, po poczynieniu wielkich postgpéw,
kiedy juz jesteSmy blisko wieczora i zblizamy si¢ do samego kresu doskona-
losci, mozemy wreszcie sta€ si¢ zdolni do przyjecia stalego pokarmu i1 dosko-
natego stowa” Ojcowie KoSciola daja wigc duchowg inspiracj¢ dla chrzesci-
jan wszystkich wiekdéw: oswiecenie, ktore Pan przygotowuje dla dusz oczy-
szczonych, to chleb stowa Bozego oraz Ciala Panskiego.

Etap 11. Refidim - woda ze skaly i zwycigstwo nad Amalekitami
dzieki modlitwie Mojzesza!®

»Wwyruszyli z Alusz 1 rozbili ob6z w Refidim. Tam lud nie miat wody do
picia” (Lb 33, 14).

Refidim znaczy ,,chwala sadu” Orygenes twierdzi, ze dusza na tym etapie,
jesli potrafi rozr6zni¢ dobro i zto oraz wydaje sluszne sady, staje si¢ ,,godna
chwaly” Na tym odcinku drogi maja miejsce dwa wazne epizody: 1) woda
wytryskujaca ze skaly oraz 2) modlitwa Mojzesza podczas walki z Amalekita-
mi, zagradzajacymi drog¢. Przyjrzymy si¢ blizej ich odniesieniom do zycia
duchowego:

Wedlug Orygenesa Pismo Swigte nieprzypadkowo méwi, ze lud pragnie
,wody”, a nie czego$§ innego, chociaz, jak twierdzi, czlowiek moze mieé

'8 Zob. tamze, s. 115-129.
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rozne pragnienia. Jezus na przyktad zachecal swoich uczniéw, zeby ich naj-
wigkszym pragnieniem bylo pragnienie sprawiedliwosci i pragnienie Boga.
Lud jednak jeszcze koncentruje si¢ niejako na potrzebach ziemskich i zgtasza
pragnienie wody. Wytry$nie ona ze skaly, z jej gtebi, bo Bdg chce zwrébcié
im uwage, aby probowali dotrze¢ do glebszych tajemnic, do glebszego zycia
duchowego. Orygenes twierdzi, ze szemranie przeciw Mojzeszowi to alegoria
pewnej niecheci do Prawa i jego wymagan, natomiast wyptynigcie wody ze
skaty ma zacheci¢ wszystkich, ktérym Prawo juz nie wystarcza, by zwrdcili
si¢ do Chrystusa. On bowiem jest zZrodlem wody zywej, w przeciwienstwie
do sztywnych regul Prawa, ktére reprezentuje tu Mojzesz.

Kto jest skala na drogach zycia duchowego? Wszyscy Ojcowie sg zgodni,
za Sw. Pawlem, ze skala jest Chrystus (1 Kor 10, 4). Daje On wod¢ zywa,
ktora oczyszcza, a uderzenie drewniang laska w skale to obraz Jego cierpienia
na drewnianym krzyzu, cierpienia, ktére przynosi ukojenie ludziom przez
Niego prowadzonym. Na tym etapie chrze$cijanin ma poglebié swoja wigz
z Jezusem 1 stawal przed Nim jako ten, kto pragnie Jego wody.

Amalekici jednak zagrodzili Izraelitom dalsza droge. Ojcowie Kosciola
widzg w tym obraz przeszkody na drodze rozwoju duchowego. Ta przeszkoda
to pokusy 1 grzechy, a chrzesScijanin ma kolejny raz podja¢ co$, co w ducho-
woSci okresla si¢ mianem walki duchowej. Walka ta to nieodlaczny element
chrzesdcijanskiego zycia duchowego, ale na tym etapie to sam Bog obiecuje,
ze bedzie walczyl za swdj lud i dzigki temu Izraelici zwycigzg. Jest to z jed-
nej strony przypomnienie o koniecznoS$ci nieustannej walki duchowej, z dru-
giej za$, wraz z rozwojem duchowym, chrzeScijanin ma coraz bardziej pozwa-
la¢ Bogu dzialaé, aby coraz wyrazniej dominujaca sila cztowieka byla Boza
laska, a nie wlasna moc.

Fakt, ze Mojzesz, modlac si¢, trzyma rgce podniesione do gory, ma takze
znaczenie symboliczne: jest to nauka o modlitwie 1 godnym zyciu. Podniesione
rece — twierdzi Orygenes — to przede wszystkim uczynki ofiarowane Bogu oraz
modlitwa. Zmienno$¢ w opuszczaniu i podnoszeniu rak to obraz powracajacych
zniechecen 1 stabosci w zyciu modlitewnym. Sw. Grzegorz z Nazjanzu pisze,
ze w walce duchowej nic nie jest tak skuteczng bronia, jak krzyz. Wedlug
niego podniesione ku goérze ramiona Mojzesza to obraz krzyza, ktéry jako
jedyny moze by¢ skuteczny przeciw ,sztuczkom szatana” Podniesione lub
opadie rgce dla Ambrozego to pewien obraz madrosci, poniewaz ,medrzec
wycigga swoje rece (Wj 17, 11), a glupiec przyciaga je do siebie, jak jest napi-
sane, ze glupiec zaklada swe rgce i zjada swe wlasne cialo (Koh 4, 5), mySlac
bardziej o sprawach cielesnych niz duchowych” Dla Sw. Justyna Mgczennika
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duchowe znaczenie ma nawet to, ze Mojzesz w czasie modlitwy siedzial na
kamieniu. Kamieniem jest Chrystus, a kazda modlitwa ma by¢ na Nim oparta.

Etap 12. Géra Synaj'’

»Wyruszyli z Refidim i rozbili obéz na pustyni Synaj” (Lb 33, 15).

Bardzo wyraZnie dominujg tutaj nastepujace tematy z zycia duchowego:

A. Oczyszczenie. Géra Synaj jest czeScia pustyni Sin. Jest to znak, ze
dusza, idac przez pustyni¢, oczyszcza si¢ 1 zdobywa rozeznanie duchowe,
staje si¢ gotowa na przyjecie woli Stwércy oraz zdolna do przyjecia tajemnic
Bozych (Orygenes). Jest to ciekawa struktura duchowego rozwoju: o§wiecenie
(gbra) wyrasta z oczyszczenia (pustynia), nie sa one wi¢c jakimis kolejnymi
etapami, lecz raczej nakladajacymi si¢ warstwami duchowego rozwoju.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu przypomina, ze tylko Mojzesz zblizyt si¢ do
Boga, a reszta ludu miala sta¢ u podnéza géry. Wszystkich na dole zatrzymal
glos trab, pioruny, grzmoty, ciemnosci i dym. Byly takze przerazajgce grozby,
ze nawet gdyby ,zwierz¢ dotknelo sig géry, ma by¢ ukamienowane” (Wj 19,
12-13). Grzegorz widzi w tym obraz drogi duchowej: ,[...] tylko ta czgsé
duszy, ktéra zostala oczyszczona 1 ktdra Bdg uznaje za czysta, moze wejsé
na dalszy etap blizszego obcowania z Bogiem. Kazdy moze dostgpi¢ bliskiego
obcowania z Bogiem stosownie do stopnia swojego oczyszczenia, inni s3
w oglle wykluczeni 1 moga ustysze¢ tylko glos z gory, a sg to ci, ktérzy
zachowuja niskie obyczaje 1 s3 niegodni tajemnic Bozych”

Obrazem koniecznosci uprzedniego oczyszczenia jest réwnieZ polecenie,
ktore przekazal Mojzesz ludowi: aby wypral wczesniej swoje szaty. Dla
ojcdw KoSciola jest to jednoznaczne zwrdcenie uwagi na uprzednie przygoto-
wanie si¢ do spotkania z Bogiem.

B. Ludzkie serce jako kamienne tablice. Kamienne tablice sa obrazem
ludzkiego serca, ktdre po oczyszczeniu zostaje napetnione jakby na nowo,
przez wpisanie wen Prawa Bozego. Palec Bozy jest symbolem Ducha Swiete-
go, ktory dziata w sercu czlowieka jako moc Boza.

C. Wolno§¢ fundamentem duchowego rozwoju. Dopiero teraz po raz
pierwszy podjety zostaje temat wolnos$ci. Dopiero gdy lud juz jest daleko od
Egiptu i juz mu nie stuzy, Bég moze rozpoczaé Dekalog slowami: ,Jam jest
Pan Bég twoj, ktéry cig wywiddl z [...] domu niewoli” Na tym etapie du-
chowego zycia dusza zaczyna byé naprawdg wolna, ale prawdziwa wolno§é
jest dana od Boga, to On jest tym, ktéry ,,wywiddl z domu niewoli” Oryge-

19 Zob. tamze, s. 130-142.
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nes twierdzi, ze nieprzypadkowo Izraelici nie otrzymali ,przykazania wol-
nosci” wczesniej, na zadnym z poprzednich przystankéw, lecz dopiero na
Synaju. Dopiero tu, wraz z prawem wolnosci, Bog daje czlowiekowi Dekalog.
D. Doskonate i niedoskonate poznanie Boga. Sw. Augustyn przypomina,
ze Mojzesz, gdy przemawial do ludu, ktadl przed soba zaslong, szczegdinie
wobec tych, ktorzy szukali krélestwa ziemskiego 1 zazywali ziemskich rozko-
szy. Zaslona jest tutaj obrazem pewnej niemoznos$ci ogladania i stuchania
Boga bez uprzedniego glebokiego nawrécenia. Sw. Augustyn cytuje kilka
razy Sw. Pawla, dla ktérego zaslona byla metafora nienawréconego serca.

Etap 13. Kibrot-Hattawa — Groby Pozadliwosci®®

,»Wyruszyli z pustyni Synaj 1 rozbili obéz w Kibrot-Hattawa” (Grobach
Pozadliwosci) (Lb 13,16).

Nazwa ,,Groby PozadliwoSci” nasuwa od razu wyrazng mys$l, ze etap ten
bedzie dotyczyt pogrzebania, zakopania ziemskich pragnien, pozadliwoS$ci.
Hieronim twierdzi, ze jesli kto§ porzuca §wiatowe madro$ci 1 przysmaki i za-
czyna karmi¢ si¢ niebiariskim pokarmem stowa Bozego, moze w pewnym mo-
mencie poczul tesknotg do tego, co porzucil. Lud na pustyni zaczal szemrad
przeciw Bogu, bo znuzyla si¢ mu juz sama manna i zapragnal migsa, ktore
nalezalo na Wschodzie do wyszukanych pokarméw. Marzyl tez o innych
przysmakach, ktére mial w Egipcie: o rybach, ogérkach, melonach, porach,
cebuli 1 czosnku. ,Tymczasem tu giniemy, pozbawieni tego wszystkiego.
Oczy nasze nie widzga nic poza manng” (Lb 11, 5-6) — narzekat lud.

Bég zsyta przepiérki, ale z powodu tego szemrania staja si¢ one formga
upomnienia; mieli dostaé tyle migsa, ze im ,,przez nozdrza wyjdzie” 1 ,,obrzyd-
nie” Zaczg¢li chorowaé i umieraé, a niektérzy komentatorzy dodaja, ze z prze-
jedzenia. Wielu z nich, umierajac, mialo jeszcze w ustach niepogryzione prze-
piérki. Dlatego wlasnie to miejsce nazwano Kibrot-Hattawa, Groby Pozadliwo-
$ci, bo tam pochowano ludzi, ktérych ogamelo pozadanie.

Ojcowie Kosciota widza w upragnionych , kottach migsa” obraz cielesnych
pozadliwo$ci. Melony to przyjemnosci ziemskiego zycia, a czosnek 1 cebula
to r6zne doczesne cele i pragnienia osiggane w bélu i tzach (tak jak wtedy,
gdy si¢ obiera cebulg), a jednak kochane razem z tymi trudami (Pateriusz).

Sw. Augustyn podkresla, ze Pan, prowadzac lud, chcial radykalnie go odmie-
ni¢, czemu mial stuzy¢ post i ré6zne ucigzliwosci. Izrael nie zostal ukarany za
to, ze pragnal migsa, lecz za to, ze szemral przeciw Bogu, zamiast Mu ufac.

20 75b. tamze, s. 143-149.
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Duchowy wymiar tego etapu sprowadza si¢ do kilku zasadniczych te-
matow:

A. Czlowiek zawsze moze chcie¢ wréci¢ do niewoli 1 przyzwyczajen,
z ktérych Pan go chce wyprowadzié. Nie wolno stucha¢ tego pragnienia, lecz
ufa¢ Bogu i posuwac si¢ naprzod.

B. Nalezy zawsze praktykowa¢ wstrzemigzliwo$é, nigdy jej nie zaniedby-
waé (Bazyli Wielki).

C. Trzeba zwraca¢ uwage na to, o co si¢ Boga prosi. Augustyn twierdzi,
ze ,Izraelici na wlasne zlo wyjednali to, o co z grzesznag zadza prosili”, bo
,czuli wstret do tego, co posiadali, i bezwstydnie prosili o to, czego nie
posiadali” I dodaje: ,Niemala Bogu wyrzadzili zniewage, 1z odtrgcili to, co
dawala Madro$é, a chcieli tego, czego zadala pozadliwos¢™

Etap 14. Chaserot — przedsionki szczescia?!

,Wyruszyli z Kibrot-Hattawa i rozbili ob6z w Chaserot (Aserot)” (Lb 33, 17).

Jak pisze Orygenes i Hieronim, nazwa Aserot oznacza ,,przedsionki” (albo
komnaty) i ,,szczg$cie” Te przedsionki pokazuja, co spotyka czlowieka, ktory
dokonal przemiany i oczyszczenia.

Na tym etapie pisarze wczesnochrzeScijanscy podejmuja dwa tematy:

A. ,Szczgéciem”, na ktére wskazuje nazwa postoju, jest Swiadomosé, ze Bog
leczy rany czlowieka, uzdrawia jego serce: ,Szcz¢sliwy jest bowiem ten, kogo
nigdy nie splamil zaden grzech, ktéremu nigdy nie zostala zadana rana; istnieje
jednak inne szczgécie: po otrzymaniu rany leczy¢ blizng” (Orygenes, Hieronim).

B. Mojzesz wziat za zong¢ Etiopke, poganke, ktora byla $niada, choé Mi-
riam i1 Aaron ganili go za to. Bég jednak wywyzszal Mojzesza i wlasnie za
to chwalil. Jest to wieczne starcie dwoch nurtéw w duchowodci: jeden jest
zachowawczy, drugi za$ bardziej otwarty na §wiat poganski, na nowe
natchnienia. Na tym etapie, wedlug Ojcow, Boég zapowiada zwiazek, ktory
zaistnieje migdzy Prawem Panskim (Mojzesz) a zgromadzonymi poganami,
czyli nie tylko otwarcie si¢, ale nawet zwigzek malzenski. ,JJestem ciemna
(czarna), lecz pigkna” (Pnp 1, 5) — te stowa Pie$ni nad Piesniami przywoluje
Orygenes, chcac pokreslié, ze ciemno$¢ §wiata pogariskiego nie musi juz byé
powodem strachu wierzacych, lecz raczej motywem apostolstwa wynikajacego
z mitosci do pogan.

2 70b. tamze, s. 150-153.
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Etap 15. Ritma — doskonalsze rozumienie (Orygenes) i zar (Hieronim)??

»Wyruszyli z Chaserot i roztozyli ob6z w Ritma (Retma, Ratma)” (Lb
33, 18).

Orygenes podkresla, ze Ratma oznacza spelnione widzenie, czyli pewne
udoskonalenie widzenia rzeczywisto$ci, glgbsze i pelniejsze rozumienie rze-
czywistoSci, ale nie tylko tej doczesnej, lecz przede wszystkim nadprzyrodzo-
nej. Odpowiadaloby to etapowi o§wiecenia, obecnemu w wielu innych trady-
cjach duchowych, takze pozachrzescijariskich?®

Sw. Hieronim za$ moéwi, ze Retma to okreSlenie jatowca, czyli drzewa,
ktore ,,dlugo podtrzymuje ogien” Jest to obraz zarliwoSci duszy, ktéra po
wielu perturbacjach 1 cierpieniach potrafi zachowa¢ zar mito$ci Bozej i nie
traci¢ go tak latwo, jak na wczesniejszych etapach.

Niektorzy ojcowie widzg w tym Swiatlo i cieplo samego Chrystusa, ktéry
od wewnatrz o§wieca 1 ogrzewa dusz¢. W jednej ze swoich homilii Orygenes
napisal: ,JeSh czyjaS dusza stala si¢ ozigbta jak zimny wiatr péinocny, jesli
zigbnie milo§¢ w naszym sercu, jeS§li kto§ zgrzeszy, jes§li ozigbnie, jesli
umrze... (zwrdccie baczng uwage na to, co mowig¢: jesli ozigbnie, je§li umrze;
chtéd - to cecha umarlych; zywi sa ciepli); jesli wiec kto$§ ozigbnie i umrze,
poSle Bég swoje Stowo 1 ogrzeje go. Oby Pan udzielil nam tej taski, ze
ogrzalby réwniez nasze zimno, aby roztopit si¢ 1 zmigkl ten 16d... Zimno
moze zostaé usunig¢te jedynie cieptem Ducha éwi@tego”24

Na tym etapie Orygenes podejmuje tez temat oSwiecenia. Twierdzi, ze
o$§wiecenie jest rzeczg bardzo indywidualna, Chrystus bowiem o$wiecat ina-
czej poszczegdlne osoby, a inaczej tlumy, bo uwzglednial mozliwoSci 1 od-
mienno$¢ poszczegdlnych os6b. Orygenes, chociaz nie uzywa tutaj tego slo-
wa, wprowadza temat kontemplacji 1 do niej zaprasza. Twierdzi, ze ci, ktorzy
powotlani sg na tym etapie do zycia kontemplacyjnego, czyli do bardziej
intymnego 1 osobistego sluchania i wigzi z Panem, zostaja w sposdb szczegol-
ny i indywidualny o§wieceni na temat tego, co juz styszeli poprzednio, bedac
wsréd thuméw. Orygenes uzywa tu obrazu ,siedzenia u stop Jezusa”, w prze-
ciwienistwie do poprzedniego bycia w duzej grupie Jego uczniéw stuchajacych
z dala. Zgodnie z Ewangelia siedzenie u stép Pana (czyli kontemplacje¢) Ory-
genes nazywa ,wybieraniem najlepszej czastki”® Jest to poczatek nurtu
kontemplacyjnego w duchowoS§ci chrzeScijanskiej.

22 70b. tamze, s. 154-159.

3 70b. np. Rozwdj duchowy cztowicka, red. P. Socha, Krakéw 2000, s. 35-43.
24 DSD, 5. 159.

25 Tamze, s. 159.
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Etap 16. Rimmon-Perec — Zachwyt polaczony ze strachem i zwatpieniem

»Wyruszyli z Ritma i rozbili ob6z w Rimmon-Perec (Remmon Fares)”
(Lb 33, 19).

Wedtug Orygenesa Remmon Fares oznacza ,rozciecie”, Hieronim za$
moéwi, ze chodzi o ,rozcigcie owocu granatu” Jest to etap, na ktérym Izraeli-
ci wysylaja postaiicéw do ziemi Kanaan, a ci przychodza z dwoma rodzajami
wiadomosci: pierwszy to owoce, ktoére tam rosng, czyli kiS¢ winogron niesio-
na na drazku oraz owoce granatu i figi. Druga wiadomos¢ z ziemi Kanaan to
obecnos$é gigantéw, ktérzy strzega do niej dostgpu. Widok wspanialych owo-
coOw zachwyca Izraelitow, giganci jednak sieja groze 1 zwatpienie. Te prze-
ciwstawne w skutkach wiadomosci i reakcja Izraelitow staly si¢ przedmiotem
komentarzy ojcé6w Koéciota odnos$nie do zycia duchowego:

A. Wiadomosé dobra — owoce. Ki§¢ winogron przyniesiona przez postan-
cOw symbolizuje Chrystusa. To w Nim zawarta jest ta duchowa rzeczywis-
to$¢, ktéra nazywa si¢ ,,ziemia obiecana” To Chrystus jest celem, do ktérego
zmierzamy w kazdym duchowym wysitku, a ktérego ,poznanie” jest nam
obiecane. Owoc granatu, zbudowany z licznych nasion okrytych kora, to Kos-
ciél, ktéry w ziemi obiecanej zajasSnieje pelnia swojej dojrzatosci 1 pigkna.
Wedlug Augustyna okre$lenia ,,ziemia mlekiem 1 miodem plyngca” nie nalezy
rozumieé doslownie, lecz oznacza ono Zycie, ktére jest w Jezusie, a do ktére-
go On chce kazdego doprowadzié.

B. Wiadomo$¢ zta — giganci pilnujacy ziemi obiecanej. WsSréd dwunastu
wystancéw niektérzy wywolali strach w calym ludzie, opowiadajac o mias-
tach, ze sa wielkie i umocnione, ze synowie tej ziemi to giganci i dlatego nie
bedzie mozliwe zajecie tej ziemi. Zasiana zostala nieufno$é nie tylko
w przyszle zajecie Kanaanu, lecz takze co do sensu calej przeszlej drogi.
Augustyn wiaze ten stan ze zdaniem z Ps 105, 22: ,[...] i za nic mieli ziemig¢
upragniona” Biskup Hippony widzi tu brak wiary w stowo Boga, ,,wiodacego
do rzeczy wielkich poprzez drobne” Z powodu tego niedowiarstwa ludzi Bog
zmienia drogg: dystans, ktéry mogt byé przebyty w czterdziesci dni, Bog
zmienia w czterdzie$ci lat, po to, by moglo umrzeé cale pokolenie niemajace
wiary. Niektorzy Ojcowie widzag w tym rodzaj kary Bozej, inni za§ droge
oczyszczenia, ktore musi zawsze trwac dlugo. Orygenes poréwnuje rany grze-
chu do ran ciala: o ile rany ciala goja si¢ nieraz przez cale miesigce i lata,
zawsze pozostawiajac blizny, o tylez bardziej rany grzechu musza si¢ goié
i zabliZnia¢ odpowiednio dluzej. Uzdrowienie musi by¢ roztozone w czasie,
by méc doprowadzi¢ do zmiany mysSlenia, zmiany osobowosci. W taki wias-
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nie sposéb — twierdzi Orygenes — takze i w grzechu widoczna jest dobroé
Boza, ktéra leczy rany grzesznika®®

pd

Etap 17. Lebna — ,bialo$¢” lub ,cegta”

»Wyruszyli z Rimmon-Perec i rozbili obéz w Libnie (Lebna)” (Lb 33, 20).

Orygenes 1 §w. Hieronim réznia si¢ w interpretacji nazwy tego postoju.
Ten pierwszy tlumaczy ,Lebna” jako ,bialo§¢” Zestawia jg z bialoscia,
o ktérej Pismo Swiete wspomina zawsze, ilekroé méwi o oczyszczeniu
z grzechow. Pisze on: ,Bialo$¢ ta wyraza oczyszczenie i stanowi odblask
prawdziwej Swiatlosci, w ktérej dusza ma udzial”?’ To zdanie wyraza isto-
te Swietosci, ktéra nie jest w duchowosci chrzedcijanskiej zdobywaniem kolej-
nych umiejetnosci czy cnét, lecz coraz glebszym udzialem w §wigtosci Bozej.
Swietos¢ w tradycji chrzescijariskiej jest czesto utozsamiana ze $wiattem,
istnieje nawet ,mistyka $wiatta™®® Swieci postrzegani sa jako ci, ktorzy
promieniuja Swiatlem, lecz nie jest to ich wlasne $wiatlo.

Sw. Hieronim natomiast uwaza tlumaczenie stowa ,Lebna” jako ,$wiatlo” za
bledne. Jego interpretacja idzie w innym kierunku: ,lebna” oznacza ,cegle”
1 nalezy zestawi€ t¢ nazwe z niewola egipska, w ktorej Izraelici wyrabiali cegly,
znoszac los ludzi zniewolonych 1 uciskanych. B6g na drodze zycia duchowego
zezwala na swego rodzaju ,,powroty” i przypomnienia poprzednich stanéw, aby
czlowiek mégl bardziej docenié Jego dzielo uwalniania czlowieka i swdj obecny
stan. Hieronim pisze, ze na drodze zycia duchowego i przechodzenia z jednego
stanu w drugi ,raz wzrastamy, raz malejemy” 1 ze jest to typowa dynamika
wzrostu zycia duchowego w tradycji duchowosci chrzesScijanskie).

Etap 18. Rissa — powtarzane préby

»Wyruszyli z Libny i rozbili ob6z w Rissa (Resse)” (Lb 33, 21).

Orygenes sadzi, ze Resse oznacza probg. Znaczy to, ze gdy dusza poczyni-
ta juz postepy w rozwoju duchowym, Bég ponawia proby 1 doswiadczenia,
aby ja umocnié. Trudno$ci te ucza nieustannej czujnosci i pokory. Szczeg6l-
nie gdy dusza zasmakowala juz Bozej mocy i stodyczy, moze ulec pokusie
biernos$ci. Orygenes cytuje w tym miejscu §w. Pawla: ,Aby nie wynosil mnie
zbytnio ogrom objawieri, dany mi zostal o$ciert dla mego ciala, wystannik
szatana, aby mnie policzkowal” (2 Kor 12, 7).

2% 7ob. DSD, s. 160-170.
27 Tamze, s. 171.
BT S pidlik, Uirddet swiattosci, ttum. J. Zychowicz, Warszawa 1991, s. 67.
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Zupelnie inaczej tlumaczy nazwe tego postoju Hieronim. Twierdzi on, ze
nazw¢ t¢ mozna przelozy¢ jako ,wedzidla” Na pewnym etapie rozwoju Zycia
duchowego czlowiek moze nabra¢ szybkosci i naduzyé wolnosci danej mu przez
Boga. Moze ulec niskim pobudkom 1 ,,popedzi¢ w przepas¢” Dlatego Bog daje
na wszystkich tych etapach wedzidlo Pisma Swigtego, ktére ma nieustannie
ukierunkowywac¢ wszystkie zabiegi 1 dziatania dusz postepujacych?

Etap 19. Kehelata (Macerat, Ceelata) — panowanie nad sobg

,Wyruszyli z Risa i rozbili obéz w Kehelata (Macerat, Ceelata)” (Lb
33, 22).

Wedlug Orygenesa Macerat oznacza ,panowanie” albo ,berto”, zreszta
starozytny autor twierdzi, ze te dwa znaczenia zazgbiajg si¢ w swym ducho-
wym odniesieniu. Pisze on, ze na tych etapach zycia duchowego dusza poczy-
nita juz takie postgpy, ze moze panowac nad swoim cialem, nad soba, a przez
to nad calym $wiatem.

Sw. Hieronim natomiast ttumaczy t¢ nazwg¢ jako ,,Kosciot” Twierdzi on,
ze etap ten wspdlgra z poprzednim, bo ci, ktérzy poprzez Pismo Swigte do-
brze ukierunkowali swoje zycie, wchodza coraz glgbiej w rozumienie wspol-
noty, czyli Kosciola®® Ten eklezjalny lub komunijny wymiar rozwoju du-
chowego bgdzie wracal u wielu autoréw i mistrzéw zycia duchowego na prze-
strzen1 wszystkich wiekow. Chrzescijanin, mimo ze jest odr¢bng osobg z in-
dywidalnym, duchowym mikrokosmosem, rozwija si¢ zawsze w relacji do
wspoélnoty. Indywidualizm zycia duchowego, nieraz bardzo skrajny 1 tak bar-
dzo obecny w duchowych tradycjach Wschodu, nie ma nic wspélnego
z chrze$cijafiskim modelem postgpu duchowego.

Etap 20. Szafer — ,,walka” albo ,,g6ra”

»Wyruszyli z Kehalata i rozbili obéz na gérze Szafer (Sefar, Sefer)” (Lb
33, 23).

Orygenes, tlumaczac nazwg tego postoju jako ,degcie w trabg”, przypomina,
ze tak jak na poczatku drogi, tak i teraz konieczna jest walka duchowa, ponie-
waz ,traba jest znakiem wojny” Wprowadza on jeszcze jedng interesujacg mysl:
czlowiek dojrzewajacy duchowo ma nie tylko walczy¢ o siebie, ale takze podej-
mowaé walke o innych, aby ich do tej walki przygotowac 1 w niej podtrzymac.

2% 7ob. DSD, s. 172.
30 Tamze, s. 173.
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Hieronim twierdzi, ze Szafer oznacza raczej ,pickng gér¢” Ta piekna goérg
na drodze postgpu duchowego jest Chrystus: kazdy, kto czyni duchowe postepy,
zbliza si¢ do Niego®' Ten obraz géry postuzy pézniej wielu mistrzom ducho-
wym do poglebienia refleksji nad chrzescijariskim zyciem duchowym®.

Etap 21. Charada — dalsze postgpy™”

»Wyruszyli od Gory Szafer i rozbili ob6z w Charada (Charadat, Arada)”
(Lb 33, 24).

Orygenes twierdzi, ze nazwa ta oznacza ,,odpowiedni wynik” Wedrowiec
przybywa do tego etapu, by mogt powiedzie¢ za Sw. Pawlem: ,,Uczynil nas
odpowiednimi stugami Nowego Przymierza” (2 Kor 3, 6). W dalszej czgsci
jego refleksji czytamy: ,,W tych stowach §w. Pawel wyrazal ufnos¢ i wdziecz-
nos$¢, ze otrzymal zdolno$¢ duchowego, a wigc glebszego rozumienia Pism
Swigtych 1 gloszenia ich: wazny jest wigc postgp wewngtrzny czlowieka,
ktérego zasady podawal Stary Testament, ale nalezy tez dojrze¢ do przyjecia
daréw Bozych i Ducha Swigtego, ktéry wiaze sie z Nowym Przymierzem
1 ktérego moc tym postgpem kieruje”

Sw. Hieronim natomiast kojarzy nazwe tego postoju ze stowem ,cud”
Odnosi go do Chrystusa, ktéry jest na drodze postgpu duchowego nieustannie
odkrywany jako najwigkszy dar i wlasnie cud. Czlowiek na tej drodze wcigz
na nowo ,zdumiewa si¢ i podziwia” Chrystusa, znajduje w Nim bowiem to,
czego ,,0ko nie widzialo ani ucho nie styszalo” (1 Kor 2, 9).

Te pierwsze etapy wedrowki przez pustyni¢ zostaly przez wczesnochrzes$ci-
janskich pisarzy zinterpretowane w taki sposéb, by ukazaé trudy zycia ducho-
wego na poczatku drogi. Bedzie si¢ to powtarzalo przez wszystkie wieki:
konieczno$¢ poczatkowej walki z grzechem, oczyszczenia, wyrzeczenia, cier-
pienia, aby mozna bylo potem smakowaé bliskoS¢ Boga. Kolejnych 21 eta-
pow 1 ich duchowe interpretacje zostang przedstawione w nastgpnym numerze
»Rocznikoéw Teologicznych”

3 Tamze, s. 175.

270b.np.§w.Jan od Krzy za, Droga na Gérg Karmel, ttum. W. Smyrak, Warsza-
wa 2002.

33 Zob. DSD, s. 175.
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IL VIAGGIO DEGLI EBREI VERSO LA , TERRA PROMESSA”
COME UN SIMBOLO DELLA VITA SPIRITUALE
NELLA INTERPRETAZIONE DEI PADRI DELLA CHIESA

Riassunto

Sin dai primi secoli della chiesa i Padri hanno descritto le tappe della vita spirituale, e fra
essi soprattutto Origene e Geronimo. Sulla base del Libro dell’Esodo, hanno descritto le qua-
ranta due tappe del viaggio degli Ebrei nel deserto come una parabola della vita spirituale.
Questo articolo presenta le prime ventuno tappe cosi come sono descritte dai Padri della
chiesa, in particolare da Origene e Geronimo. Durante queste tappe (fermate) nella Terra Pro-
messa, vi erano momenti di abbandono, di sofferenza, di sete e di fame. Tutto questo, secondo
gli scrittori antichi, costituiva un simbolo delle tappe della vita spirituale. I diversi comporta-
menti degli Ebrei nel deserto, il corraggio e la fiducia di Mose — sono — secondo i Padri ~
un esempio, di come si puo comportare davanti a Dio il cristiano che segue Gesu nella vita
e che cammina verso la propria ,terra promessa”

Tradotto da p. Adam Rybicki

Stowa kluczowe: zycie duchowe, podréz duchowa, ojczyzna wieczna.
Parole chiavi: vita spirituale, viaggio spirituale, patria eterna.

Key words: spiritual life, spiritual journey, heavenly fatherland.



