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NOWA HAGIOGRAFIA WALTERA NIGGA'

»,<INowa hagilografia” — to pojecie ukute przez Waltera Nigga na okreSlenie
uprawiane] przez siebie hagiografil. Brzmi to jak wyzwanie dla hagiografii
»stare]”, a wigc takiej, jakg znamy 1 jaka najczeSciej dostgpna jest na rynku
ksiggarskim, cho¢ oczywiscie nie jest ona jednorodna. W istocie jest to pro-
wokacja. Nigg, protestancki historyk Kosciola, bynajmniej nie ukrywa i nie
wstydzi sig¢ swojego nieszablonowego projektu w ramach swoiscie uprawiane;j
przez siebie hagiografii.

Lekturze dziet W. Nigga towarzyszy przeSwiadczenie, ze tekst ten czyta
sie z pasja, gdyz stoi za nim pasja piszacego’. Wytwarza to swoisty rezonans
1 wspdibrzmienie, zreszta zamierzone przez samego Autora. Gdy pytamy,
skad ta pasja, odpowiedzi musimy szukaé w calodci dziela, gdyz sygnaly sa
rozproszone, niemniej glgboko przemySlane i1 uporzadkowane. To wiladnie
sp6jno$é mysli i konsekwencja logiki przedstawianego materialu oraz sposobu
prezentacji uderza najmocniej i pozwala dostrzec motywacje, jaka si¢ za tym
kryje. Méwiac krécej, nalezaloby wskazaé na milo§¢ Boga i mito$¢ blizniego.
Nie ulega watpliwosci, ze Walter Nigg jest czlowiekiem glgboko zanurzonym
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1 rozmilowanym w Tradycji chrzescijanskiej i jest czlowiekiem swojego cza-
su, doskonale rozumiejacym procesy historyczne, w tym wspodlczesne prze-
miany mentalne. W jednym i drugim przypadku jest to geniusz idei — logosu
stajacego si¢ cialem w historii. Chodzi tu o przedwieczny Logos — Chrystusa
— ktoéry stajac si¢ cialem, objawil Boga, a historii nadal nowa jakoS$¢, oraz
o logos — sens historii — przejawiajacy si¢ w konkretnych jednostkowych
historiach ludzkiego zycia lub zycia spoteczenstw. To powiazane ze sobg dwa
logosy, w ktérych wyraza si¢ dialog Stwércy ze stworzeniem.

Projekt nowej hagiografii, chociaz — jak sama nazwa wskazuje — dotyczy
Swietych, nie tylko w zainteresowaniu nimi znajduje uzasadnienie, lecz przede
wszystkim w specyfice podejscia do zywotopisarstwa, stanowigcej wyjatkowosé
hagiografii i hagiologii Nigga na tle innych hagiograféw. Wydaje si¢, ze Nigg
jest o wiele bardziej zainteresowany owymi dwoma Swiatami — nadprzyrodzo-
noscig, czyli Bogiem, oraz doczesno$cia, czyli czlowiekiem wspdlczesnym jako
takim, §wieci za§ daja mu mozliwosé wgladu w te Swiaty. Autor podrdzuje po
historii w poszukiwaniu kairosu, czyli tych przedziwnych momentéw spotkania
si¢ owych dwéch §wiatéw w warunkach doczesnoSci. W. Nigg interesuje sig
Swietymi wilasnie dlatego, iz w nich krystalizuje si¢ kairos — czas Boga 1 czas
czlowieka zarazem; ujawnia si¢ w nich (oraz w tajemnicy niegodziwos$ci ludz-
kiej) nierozdzielno$¢ losu czlowieczego i ,Jlosu” Boga.

Co czyni portretowanych przez Nigga Swigtych 1 samg jego pisarska twor-
czo$¢ tak porywajacymi 1 zajmujacymi? To wlasnie, iz cztowiek wchioniety
w bylejakos$¢ i pospolito$¢ swojego stylu zycia, nagle zostaje porwany w przy-
gode, ktéra odkrywa jako najwlasciwsza prawd¢ o nim samym. Nie chce juz
pozostawaé obserwatorem ani lektorem wielkich czynéw ludzkich, ale pragnie
sam sta¢ si¢ ich autorem.

W osobie Nigga mamy do czynienia z duszpasterzem, ktéry nie tworzy
swojej nauki zza biurka, ale w swoim pastoralnym zaangazowaniu jest blisko
ludzi 1 chce im stuzy¢. Obcy jest mu zatem ton nieosobowy i obiektywno-
-neutralnie naukowy. Taki ton, jego zdaniem, przekre§lalby w ogdle mozli-
wos$¢ pisania o Swigtych. W jego pisarstwie niejako czujemy oddech, raz
szybszy, raz glgbszy — zaleznie od wagi tresci przekazywanych — zawsze jed-
nak jest to oddech ,Zaangazowania”>

3 Jesli wiec tak rozumieé bedziemy uprawianie hagiografii przez Nigga, to na okreslenie
jego metody wolno nam bedzie postuzyé si¢ pojeciem, ktérego on wprawdzie nie stosowat, ale
ktére dobrze t¢ metode definiuje — hermeneutyka narracyjna. Inaczej ujmujac, chodzi o poszu-
kiwanie prawdy o ludzkim zyciu nie przez pryzmat ,,izméw”, ale we wcigz zmieniajacych si¢
perspektywach, a zarazem w ciaglo$ci narracyjnej. Ta ciagtos¢ objawia si¢ w wymiarze jed-
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I. BOG I LUDZKIE ZYCIE

,2Hagiografia to podr6z odkrywcza, by Swigtego widzie¢ wcigz $Swiezo,
wciaz inaczej [...], zadaniem hagiografa jest uczynienie z zycia $wigtych
wlasnego przezycia”® W Nigg ukierunkowuje swoja hagiografi¢ na wzbu-
dzenie poczucia aktualno$ci Swietych i potrzeby stawania si¢ Swietym we
wspolczesnym Swiecie.

1. TAJEMNICA BOSKIEJ SWIETOSCI

,Swietosé nie jest luksusowym artykulem dla wybranych dusz, ale wyma-
ganiem skierowanym do wszystkich, gdyz «wola Boga jest nasze uswigce-
nie»”> Nigg, jak mozna by tego po hagiografie oczekiwaé, nie pisze przede
wszystkim ku zbudowaniu, gdyz taka intencja nie wystarczy, by uchwycié
wyjatkowos$é $wietych. Swieci nie pasowali i nadal nie pasuja do schematu
ludzkich oczekiwan, stad tez hagiografia nie moze by¢ zwyklg literaturg budu-
jaca, ma ona raczej niszczy¢ dotychczasowe wyobrazenia, poniekad draznic.
Wiaze si¢ to z tym, ze §wigci w najpelniejszym stopniu urzeczywistniajag w so-
bie obraz i podobienistwo do Boga®. Ich drogi nie pasuja do utartych drog in-
nych ludzi, gdyz sa odbiciem dré6g Boga, ktéry kieruje Swigtymi poprzez na-
tchnienia, a nie przez logike 1 racjonalno$¢ myslenia. Gdyby §wigci pasowali
do zwyklych oczekiwan 1 szli z duchem czasu, umiejetnie si¢ do niego dopaso-
wujac, nie mogliby by¢ objawicielami §wigtoSci Boga, tej najtrudniejszej do
pojecia tajemnicy. Tymczasem na tym polega wyjatkowosé Swigtych, ze zyja
w bezpoSredniej relacji z Bogiem przez wiarg, ktéra — dla Nigga — nie jest
w pierwszej kolejnosci przyjeciem prawd dla rozumu nie do przyjecia, ale
zywym 1 bezposrednim wpatrywaniem si¢ w Boga oraz miloscia, bgdaca reali-
zacja w czynie wewnetrznej wiezi z Bogiem’ Wedlug niego $wieto$é jest ni-
czym innym, jak bezpoSrednia wi¢zia z Bogiem — czlowiek Swigty szuka nie-
zmordowanie Boga, zyje Nim i objawia Jego suwerenno$¢. W zaden sposob
Swiety nie upodabnia si¢ do greckiego herosa, renesansowego humanisty, zbun-
towanego egzystencjalisty badz tez rewolucyjnego marksisty.

nostkowym i obejmuje zycie czlowieka ($wigtego) w jego gtéwnej linii tematycznej badz w wy-
branym motywie. Objawia si¢ ona tak samo w wymiarze ogélnoludzkim, w ktérym réowniez za-
warte sg gtéwne motywy i idee (mity) jednoczace ludzko$é i pozwalajace si¢ zrozumieé dzig¢ki
ontycznej, a przez to i §wigtej, wspdlnocie tego, co w czlowieku najglebsze 1 duchowe.

“ AH, s. 116,

S HA, s. 23.

6 Tamze, s. 13.

" Tamze, s. 18.
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2. WIECZNOSC POSROD CZASU

éwigty zyje tajemnicg SwigtoSci Boga posrod czasu, ekonomia Boza. Cze-
$cia tej ekonomii jest wlasnie jego §wigtosé, ktéra nie jest wlasnym osiagnig-
ciem, ale darem otrzymanym w calo$ci® Dla takiego czlowieka §wigtosé
Boga nie jest (abstrakcyjna) rzeczywistoscia sama w sobie; mowienie wszakze
o §wigtos$ci jest mozliwe dlatego, ze przejawia si¢ ona w zyciu ludzkim, ze
si¢ udziela.

Czas dla §wigtych jest przestrzenia wzrostu, gdyz jest wypetlniony obecno-
$cig Boga Stwércy. Staje si¢ on ,,miejscem” zakorzenienia w Bogu. Swigtos¢
nie moze by¢ zatem rozumiana jako przejaw fuga mundi®, gdyz $wieci, be-
dac od $wiata wolnymi, pozostawali jednak w §wiecie i dla §wiata. Swigtos¢,
jako zjednoczenie z Bogiem, przektada si¢ bezposrednio na Swiadomo§¢ wilas-
nej misji. Swieci nie poddaja si¢ molochowi ducha czasu, lecz potrafia go
odgadngé i zrozumieé z perspektywy Bozej. W treSciwej formie tez¢ t¢ wyra-
zil Nigg stowami: ,§wigci zyja w czasie 1 dowodza, ze Bdég ma wobec tego
czasu jakie$ zamiary”10 Czas jest brzemienny Bogiem 1 to wlasnie w kon-
kretnym czasie, w konkretnych doczesnych warunkach i postaciach, Bég si¢
objawia. Zgodnie z tym Nigg niestrudzenie podkresla, 1z Swigty jest cziowie-
kiem, ktéry doswiadczyl i1 jako§S poznal Boga, a zarazem jest dzieckiem
swoich czaséw. Dobrze je znajac, potrafi nieS¢ Boga Swiatu adekwatnie do
mentalnych wymagan ludzi sobie wspolczesnych. Dlatego tez Swigty nie po-
trafi do korica uwolnié si¢ od Swiata 1 nawet tego nie chce, gdyz musi odgry-
waé rol¢ posrednika migdzy Bogiem i ludZmi, rolg ttumacza, a nawet zastgp-
czo ofiarowaé si¢ na oltarzu za innych'!

Aby moc tak rozumianych Swigtych przedstawic, trzeba si¢ nauczy¢ szcze-
gbélnego alfabetu — jgzyka symboli. Po ten jezyk idziemy do Swigtych, ale tez
mozemy ich ustyszeé¢ 1t zrozumieé, jeSli najpierw sami zyjemy choé trochg
w sferze rzeczywistos$ci symbolicznej, przez wlasne do§wiadczenie duchowe,
przez kontakt ze Swiatem sztuki religijnej. Dopiero wowczas, gdy Swietos¢
Boga pojmuje si¢ jako objawiong w historii mito$¢ i wigz z ludzkoscia, moz-
na powaznie potraktowaé wezwanie do §wigtosci, sensownie rozprawia¢ na
temat znaczenia Swigtych dla tego Swiata. Swiat, o ile potrzebuje Boga, o ty-

8 GH, s. 19.

? HA, s. 18-19.

OJPryszmont, Swigci a Fycie chrzescijariskie, w: W. N i g g, O wielkich §wigtych
inaczej, Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1980, s. 14-15.

H ,,gwigci naleza do 36 sprawiedliwych, ze wzgledu na ktérych, wedtug zydowskiej legen-
dy, $wiat zostanie uratowany” - GU, s. 12.
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lez potrzebuje Swigtych. Tajemnica Bozej Swigtosci byta i moze byé odgad-
ni¢ta tylko przez Swigtych. Zadaniem hagiografa jest ttumaczyé te Swietosé
w kluczu, jaki podali sami §wigci. Wymaga to zarazem wlasnego nawrdcenia,
gdyz klucz do SwigtoSci Boga moga mie¢ ludzie szczerze szukajacy prawdy.
Dlatego jeszcze raz wypada podkresli¢, ze Autor dzieta Wielcy swigci, choé
ceni Swietych, to jeszcze bardziej ceni prawde, jaka ci przekazywali o Bogu.

3. PARADYGMAT WCIELENIA I CHRYSTOCENTRYZM

Nie mozna mowi¢ zadowalajaco ani o Bogu, ani o czlowieku, nie znajac
Chrystusa 1 nie odwotujac si¢ do Niego. I nie jest to jedynie zasada protes-
tancka. Katolicyzm 1 cale chrzedcijanstwo moze za kluczowe hasto przyjaé
formul¢ Lutra: solus Christus. Zajmowanie si¢ §wigtymi i oddawanie im czci
nie pomniejsza Chrystusa, gdyz ,prawdziwie rozumiana cze$¢ dla §wigtych
przybliza do Chrystusa, a nie oddala”? Jak to ujal §w. Pawel: ,W Nim
bowiem wybral nas przez zalozeniem Swiata, abySmy byli Swigci 1 nieskalani
przed Jego obliczem” (Ef 1, 4).

W. Nigg o §wigtych nigdy nie pisze ogblnie. Zawsze umieszcza ich w hi-
storycznym lub ideowym konteks$cie. Moéwi o nich kontekstualnie i relacyjnie,
wcigz na nowo ukonkretniajac specyfike Swigtosci, rozumianej po chrzescijan-
sku. Konteksty sa rézne — narodowy, konfesyjny, temporalny lub kulturowy.
Najwazniejszym 1 wyjatkowym kontekstem posrdd nich jest kontekst przyna-
lezno$ci do wiary chrze$cijanskiej, a SciS$lej — do osoby Chrystusa.

Wséréd pryncypiéw hagiografii Nigga na pierwszym miejscu nalezaloby
uwzglednié zasade chrystocentryzmu'® Z paradygmatu Wcielenia i unii hi-
postatycznej wywodzi si¢ logika, ktéra nie tylko przepaja dzielo Nigga, ale
jest réwniez kluczem do zycia Swigtych, a tym bardziej do rzeczywistosci
Boga jako takiej. Jest to logika dochodzenia do tego, co niewidzialne, przez
to, co widzialne. Jednoczes$nie za$ jest to logika przectwstawiania sobie tych
biegunéw, w tym sensie, ze podaje si¢ w watpliwos$¢ realnos¢ tego, co wi-
dzialne, by bardziej realne stato si¢ to, co niewidzialne'”,

Podsumowujac, nalezy uwypukli¢ wyraznie postawione przez Autora cele
hagiografii. Najwazniejszym celem nowej hagiografii jest (a) ukazanie Boga
w Jego Swieto$ci. Kolejnym jest (b) zrozumienie czlowieka w jego wilasciwe;j

12 HD, s. 23.

I3 W Chrystusie bowiem wyjasnia si¢ najpeiniej natura chrzescijanskiej $wietosci. ,,bo
w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne
i niewidzialne [...] Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1, 16).

4 TK, 5. 21-22.



122 MAREK MIOTK CP

naturze i powotlaniu oraz obecnej kondycji. Z obu tych celéw wylania sig
trzeci: (c) podprowadzenie wspodtczesnego czlowieka do zachwycenia sie
tajemnica $wigtosci Boga 1 do jej zrozumienia.

II. NOWA HAGIOGRAFIA
— JEJ ROZMIARY I PERSPEKTYWY

Wiedza, jaka napotykamy w ksigzkach Waltera Nigga, jest w takim stopniu
erudycyjna, ze az oszatamiajaca. Mimo to jednak nie mozna powiedzieé, ze jest
to dzieto encyklopedysty. Nigg nie jest podroznikiem-zbieraczem. Raczej ma
cechy archeologa, skrzetnie zbierajacego relikty przesziosci, ale zachowuje sig
przy tym jak detektyw — za masa materialu dopatruje si¢ prawdy, ktéra nigdy
nie jest ani owym materialem, ani tez prostag suma zebranych elementéow. To
wlasnie w stosunku do faktografii jest Nigg prawdziwym hermeneuta, zdolnym
samego siebie wlaczyé w proces interpretowania przesziosci.

I. OBSZARY POSZUKIWAN

W rozumieniu Nigga, jak Hermes, ktéry byl postaricem pomigedzy §wiatem
bogoéw 1 Swiatem ludzi, tak hagiograf jest hermeneuta, ktéry horyzontalnie
faczy przesztos¢ z terazniejszoscig 1 wertykalnie — nadprzyrodzonos$¢ z aktual-
na doczesnoscia. Przy tym klucz do horyzontalnych zwigzkéw kryje si¢ w do-
Swiadczeniu wertykalnym, duchowym 1 religijnym, gdyz to ,,cziowiek ducho-
wy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sadzony” (1 Kor 2,
15). Interdyscyplinarno$¢ specyficzna dla Nigga nie jest kopia pluralizmu
metodologicznego lub aksjologicznego w naukach wspolczesnych. Dla niego
miarg nie jest pluralizm nauk, lecz chrze$cijaniska uniwersalno§é — gdyz to
wlas$nie ona pozwala widzieé problem z wielu stron. Zdaniem naszego Autora
pluralizm — w odréznieniu od orientacji uniwersalnej — jest niewigzacy, gdyz
nie odwotuje si¢ do obiektywizmu'’

a) Osoba hagiografa

W mniemaniu Nigga pierwsza co do waznosci cecha hagiografa jest posta-
wa wiary i zdolno§¢é widzenia §wiata i ludzkich dziejéw przez pryzmat wiary,
edyz tylko wtedy dostrzega si¢ to, co stanowi o specyfice Swigtosci. Nie mo-
ze to byé postawa konfesyjnego fundamentalizmu ani jakiego§ moralizmu,

3 TK, s. 17.



NOWA HAGIOGRAFIA WALTERA NIGGA 123

gdyz te uniemozliwiaja widzenie chrzescijanstwa w jego wielosci. Hagiografia
nie moze odmawiaé chrzes$cijarisko$ci ludziom inaczej mySlagcym ani tez na-
rzucaé swojego rozumienia wiary ludziom, ktérzy sobie tego nie zycza'®. Wska-
zana jest wiara poszukujaca, otwarta na nowos¢.

Wiara 1 otwarto$¢ wynosza hagiografa ponad naukowy, przyczynowo-skut-
kowy spos6b mysSlenia, nie odpowiadajacy naturze przejawiania si¢ §wigtosci,
a jednoczeS$nie wyposazaja go w bezwzgledny szacunek dla obrazu czlowie-
ka'” Szacunek ten z kolei powsciaga autora w zglebianiu Swigtego do kon-
ca'® Nie moze chcie¢ on wiedzieé wiecej, niz wiedzieli sami §wieci, nie
moze tez rozwigzywaé probleméw, ktérych sami §wieci nie rozwiazali'
Szacunek 6w wyraza si¢ takze w widzeniu Swigtych w ich wielkoéci i nedzy
— wytrzymujac to napiecie’® Hagiograf, wlasnie dlatego, ze zajmuje si¢
Swietymi, musi przyjaé za swoje wartosci Swigtych, takie jak np. bezwzgledne
umilowanie prawdy — wrazliwo$¢ na prawdg?' Opisuje on zjawisko spalania
si¢ w zjednoczeniu z Bogiem — tajemnicg wewnegtrznego zycia i wigzi z Naj-
wyzszym — a opisanie tego stanowi trudno$¢ wprost nie do pokonania*> Ba-
dacza zywotow Swigtych cechuje , kochajaca zyczliwos$¢” 1 to whasnie ona po-
zwala widzieé¢ §wietych w ich réznorodnosci®®

Nigg uzywa czg¢sto okreélen ,religijny realista” lub ,,charyzmatyczny idea-
lista” Sg to dwa rozne bieguny, odwolujace si¢ jednak do umilowania praw-
dy badz to w jej obiektywnoSci 1 wzniostoSci (ludzkiej Swigtosci), badz to
w jej subiektywnoS$ci i podtosci (ludzkiej grzesznoS$ci). Hagiograf to czlowiek
o czulym sercu, gdyz to serce intensyfikuje rozmoweg ze Swigtymi, az do oso-
bistego zaangazowania i nawrdcenia.

b) Nauki pozytywne

»,Hagiograf musi si¢ zdoby¢ na odwage, by §wiadomie porzucié wspélczes-
ne pretensje naukowe”?* Rzeczywisto$¢ §wigtych jest inna niz rzeczywis-
to$¢ codzienna, stad nauki przyrodnicze sa tu bezradne — Zadna statystyka czy

'* GU, 5. 17,

'7 Tamze, s. 22.

'* DB, s. 14.

' HD, s. 15,

DB, s. 8.

2! Hagiograf musi mie¢ $wigta bojaZn i szacunek wobec rzeczywistosci jako takiej, ktéra
go przerasta” Tamze, s. 9.

22 HA, s. 12.

2 DB, s. 15.

2 AH, s. 67.
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eksperymenty nie zdadzg si¢ na nic>> Nauka stuzy tylko do zebrania mate-
riatu 1 jego sprawdzenia. Naukowe hagiografie, zalewane morzem wiedzy, sa
opisami abstrakcyjnymi 1 zbyt koncepcyjnymi, tymczasem ,,jezyk pojeciowy
nie obejmuje ich [$§wigtych] tajemnicy, wigc nie jest sprawa zawodowego
teologa — nie jest ona sprawa uczonosci i naukowosci”?® Nigg w wielu miej-
scach kieruje ostrze swojej krytyki pod adresem samej teologii, zarzucajac jej,
ze w pogoni za unaukowieniem zatracila wlasna specyfike oraz zdolnos¢ poj-
mowania i opisywania rzeczywistosci nadprzyrodzonej?’ Jego zdaniem tylko
teologia ,,nienaukowa” (niezwigzana rygorami pozytywistycznej poprawnosci
naukowe]) moze wlasciwie odgrywaé swoja epifanijna 1 mistagogiczng rolg.
Nauki przyrodnicze za$ sg dotkniete takimi skazami, jak racjonalizm, agnosty-
cyzm 1 neutralno$¢. Sg to znamiona choroby wspoéiczesnosci 1 wspodiczesne;j
nauki, wlacznie z teologia.

Nie znaczy to jednak, ze Autor wystgpuje przeciw nauce, WI¢CZ przeciw-
nie — ,,szczegdlnie chetnie” zaymowat si¢ jej historia 1 miat dla niej szacunek,
tyle ze w niektorych sprawach jest ona bezuzyteczna. Duza lub calkowita
bezuzyteczno$¢ naukowo-przyrodniczych metod w badaniu ,,fenomenu $wie-
tych” wynika z tego, ze Swi¢tego nie mozna rozwaza¢ w sposob teoretyczny:
LSwieci sa niczym liryczne wiersze, ktére analitycznie nie moga by¢ rozkla-
dane na czynniki pierwsze”?®

c) Poezja i jezyk

,Hagiografia jest artystycznym przedstawieniem™®® To zdanie okresla
kierunek, w jakim nalezy p6js¢, by znalez¢ wiasciwa perspektywe i klucz do
zycia Swigtych. Dziedzina poezji oraz problematyka jgzyka zajmujg w twor-
czo$ci Nigga ogromny obszar. Tutaj wlasnie spotykamy si¢ z jego niesamowi-
ta wrazliwoscia na glgbie zycia 1 umiejetnosciag korzystania z perspektywy
artystycznej w patrzeniu na Swigto§¢. Obszar poezji zakre§la granice wrazli-
woscl 1 jezyka, adekwatne do natury fenomenu §wigtosci. Jest to ,,nowy alfa-

2 Nowa hagiografi¢ rozumiemy tylko w malej cz¢sci jako naukg, gdyz jest ona dla nas
raczej religijnym wejrzeniem i artystycznym tworzeniem” — HA, s. 8.

2% HD, s. 15. Hagiografi¢ pod wzgledem uzywanego jezyka rozumie Nigg bardziej jako
dziedzing¢ poezji niz nauki teologiczne;j.

27 TK, s. 20. , Teologia przejela styl myslenia nauk przyrodniczych. W ten sposéb dostata
klucz, ktéry nie pasuje do zadnych z jej dziedzin” — AH, s. 65.

28 GH, s. 30. W innym miejscu Nigg pisze, ze ,$wieci nie reprezentujg Zadnego systemu,
zadnej ideologii, zadnej dogmatyki — to wszystko mato nam pomoze™ w zrozumieniu swigtych.
Zob. GU, s. 12.

» DB, s. 11.
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bet” na miar¢ nowej hagiografii. O alfabecie tym nasz hagiograf wspomina
wszedzie tam, gdzie traktuje o rzeczywisto$ciach, ktére same uzywaja tego
alfabetu 1 ktore moga by¢ rozumiane wlasnie z jego pomoca. Sa to: monasty-
cyzm®, mistyka, sztuka religijna, poezja, przekazy mityczne 1 legendarne
oraz oczywiScie samo zycie Swigtych.

Kontrowersyjnie 1 prowokacyjnie moéwi Nigg, Zze mistycy nie moga by¢
pojecl przez teologébw (chodzi o teologi¢ systematyczng): ,,mistyka jest glebsza
i pierwotniejsza niz teologia™', a ,,dusza oddycha miedzy stowami” Dla unik-
nigcia nieporozumienia musimy — za Niggiem — dokonaé wyraznego rozréznie-
nia migdzy poetami a Swigtymi. Mozna i nalezy odwotywa¢é si¢ do poezji, gdyz
ta daje nam klucz w postaci jgzyka i sposobu patrzenia na ,niewyrazalne”
Poezja jednak nie jest owa ,,niewyrazalng Swigto$cig”, do ktérej prébuje dotrzeé
Autor. Poeci patrzyli w glab i dostrzegali tam albo co$ wspanialego, albo prze-
razajacego, a ,mimo to naprawde zy¢ potrafia tylko §wigci’?

Nie przekresla to wszakze wartosci poezji. Uzycie jezyka poezji w hagio-
grafii pelni funkcje orgza przeciw nazbyt technicystycznemu jezykowi teolo-
gii, ktéry jest niewladny wyrazaé¢ Niewyrazalnego i nie wprowadza w do-
§wiadczenie duchowe®’, nie pozwala przedstawiaé zycia $wigtych mistago-
gicznie, porywajaco. Zwykly jezyk naukowy nie tylko nie objawia i nie wta-
jemnicza, ale wrgcz zaslania tajemnice wieczno$ci. Odnosi si¢ to do wszyst-
kich dogmatéw 1 prawd religijnych, réwniez do prawdy o istnieniu szata-
na’* Jezyk naukowy jest dla Nigga szata racjonalizmu, za mocno zagniez-
dzonego w teologii.

Zamiarem Nigga jest prowokowanie do myslenia symbolicznego, gdyz
prowadzi ono do wewng¢trznego ogladu (mistagogia), a zarazem wyraza du-
chowe doswiadczenie (epifania)35 Prowokacja ta jednak musi zachodzi¢ na
wlasciwym poziomie, tzn. sama musi si¢ postugiwaé jezykiem symbolicznym.
Hagiograf sam musi opanowaé jezyk, jakim moéwili Swigci. Jest to jezyk
symboliczny, nabyty przez doSwiadczenie: duchowego doSwiadczenia nie da
si¢ opracowal bez uzycia jezyka symbolu. Poezja jest nauczycielka zycia,
gdyz przedstawia je w jego bogactwie. Pozwala ogarna¢ doswiadczenie 1 od-

0 GdM, s. 21.

31 S3 to stowa M. Bierdiajewa, cytowane w HW, s. 10. Tam tez znajdujemy siowa M. Bu-
bera, ktéry twierdzi, ze dusza zyje z mistyki i oddycha migdzy stowami.

2 HA, s. 8.

3 TK, s. 25.

3 Tamze, 5. 24. W innym miejscu mowa jest o tym, ze Ewangelia i poezja sa ze soba
spokrewnione, gdyz o zyciu méwia w obrazach. Zob. HD, s. 145.

35 MdE, s. 16.
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czué je intensywniej’® Hagiograf musi réwniez opanowaé jezyk poetow,

gdyz wprowadzaja go oni w wazny wymiar ludzkiego zycia oraz w sam je-
zyk, obejmujacy calo$é ludzkiego doswiadczenia’

d) Sztuka

»Najszlachetniejsza sztuka nie nalezy do zadnego kraju, ale pochodzi od
Niego (Najwyzszego)” — ta deklaracja Michata Aniota zdradza réwniez spo-
sOb widzenia sztuki przez naszego autora. Obszar sztuki zajmuje w jego
tworczoSci duzo miejsca i juz ten fakt decyduje o jego waznosci. Prawdziwy
artysta, zwlaszcza religijny, jest czlowiekiem, ktory w tajemny sposob zyje
na styku $wiata zmystowego i duchowego. Moéwi o ,sztuce prawdziwej”
ktéra jest porywajacym wyrazem wiecznosci i ktéra wyraZnie orientuje czlo-
wieka na to, co Boskie. Artysta nie dlatego jest religijny, ze tworzy obrazy
o tematyce religijnej, ale dlatego, ze sam wcze$niej zostal zdobyty przez
Nadprzyrodzonos$¢. Tym sposobem moze on sta¢ si¢ mistagogiem tego, co
Swigte 1 glebokie. Jego sztuka staje si¢ apelem, poniewaz wcze$niej zostala
ofiarowana, byla taskq we wlasciwym, teologicznym sensie.

Jego hagiografia przyjmuje za wlasne to zadanie sztuki religijnej, mianowi-
cie prowokowanie ludzi do spotkania z chrzescijariska prawda™ Kontempla-
cja sztuki pozwala schodzié¢ na coraz glgbsze plaszczyzny — ku temu, co
duchowe i $wiete’® Sztuka w ten sposOb nie zastgpuje wiary, ale jej stuzy
1 na swoja miar¢ wspomaga ja w gloszeniu i objawianiu ,tego, co wieczne”
By moglo si¢ to dokonywaé, wiara nie moze ani anektowaé sztuki, ani tez
bez niej sig obyé*.

¢ HD, s. 153,

37 Nie bez powodu w ksiazce Heilige und Dichter nasz hagiograf ucicka si¢ do prezentacji
dorobku zarazem poetéw 1 hagiograféw, ktérzy potrafili patrze¢ na §wigtosé i §wietych oczami
jezyka poetyckiego. Wsrdd nich znajduja sie: N. Leskow, M. Susman, José Orabuena, I. F.
Goerres 1 R. Schneider. Sa to jego nauczyciele.

% HD, s. 24.

39 Tamze, s. 23.

40 Stad tez wstep do Die Maler der Ewigen Nigg zaczyna od przedstawienia nieszcz¢snej.
obrazoburczej reakcji we wczesnym protestantyzmie, wedlug niego zresztg niezgodnej z inten-
cja samego Lutra. W tej reakcji widzi przyczyng postgpujacej degeneracji péZniejszej teologii.
ktéra ,,przestata widzie¢” i zatracita wlasciwy sobie jezyk, jgzyk jak najbardziej biblijny, ktory
Nigg nazywa ,,jezykiem symbolicznym” Nienawis¢ do sztuki, podyktowana religijnym puryta-
nizmem, spowodowala, ze nowoczesna sztuka jest bezdomna. Dzieta sztuki sakralnej zostaty
przeniesione do muzeum, a wiec przesunigte poza sfer¢ zycia i codziennej, wyzszej, religijne)
uzytecznosci. MdE, s. 15-19.
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e) Historia i legenda

»Hagiografia nie opiera si¢ na informacji, ktéra jest zbyt niezobowigzujaca.
Chodzi o wiedzg stuzaca zbawieniu duszy™*! W tym zdaniu zawarte jest sed-
no podejScia W. Nigga do calej tej ,Swiegtej” faktografii, ktéra spotykamy
w wielu zywotach lub opracowaniach naukowych. ,,Wiedza stuzaca zbawieniu”
to wiedza zdobyta przez kogo$, kto patrzy oczami wiary i pod powierzchnig
faktow, ale tez legend, potrafi dostrzec przestanie ,,z wysoka” To, co religijne,
moze by¢ rozumiane tylko przez czlowieka religijnego® Hagiograf nie jest
wigc beznamigtnym historykiem, zbieraczem faktéw, lecz interpretatorem43
Nie jest to historiozofia, ale hermeneutyka historii, dla ktérej punktem odniesie-
nia lub ,filozofig wieczysta” jest Ewangelia, uwrazliwiajaca i pozwalajaca
z dostepnej tresSci wychwycic to, co ma warto$¢ zbawcza, co nosi w sobie zna-
miona Dobrej Nowiny** Taka ,filozofia” postuguje si¢ materialem historycz-
nym na sobie wilaSciwy sposob, wedlug wilasnych kryteriéw, tak réznych od
naukowej historii, ze nie wzbraniaja one wejsScia na teren legend. Te bowiem
réwniez powstaly w czasie historycznym i naleza do wydarzen historycznych,
nierozerwalnie zwigzanych z faktami, ale 1 powstalych z wysilku rozumienia
faktow zycia Swietych w spos6b symboliczny, w perspektywie prawd zbaw-
czych i gleboko egzystencjalnyche®

Nigg przyznaje, ze ,istot¢ nowej, nienaukowej hagiografii stanowi¢ bedzie
biegunowos$¢ realizmu 1 legendarnej interpretacji”46 Jest to odwazne $wia-
dectwo, gdyz w dobie demitologizacji inklinacje ku legendzie moga o$mie-
sza¢ 1 dyskredytowaé. Tymczasem Nigg poswigca legendzie sporo miejsca
1 przypisuje duze znaczenie, gdyz — jak twierdzi — bez niej nie dotrzemy do

‘ DB, s. 13.

“2 GH, s. 27.

#  Przedstawic Swigtego takim, jakim on rzeczywiscie byl, jest nowoczesnym zadaniem,
ktére blizej patrzac, jest nastawieniem na dopasowanie si¢ do Swieckiego widzenia historii
i gubi oryginalno$¢ historiografii” — AH, s. 11.

“ W tym miejscu mozemy uchwyci¢ znaczenie legendy w hagiografii. Znaczenie to
wylania si¢ juz z samej lacifiskiej etymologii tego stowa: legenda — ,,to, co ma by¢ odczytane”,
»,C0 nalezy czyta wciaz na nowo, az przeniknie ona do duszy” — zob. AH, s. 68. Legend¢
zrozumie sie (sic!) wtedy, gdy czyta si¢ ja z ta samg $wiezo$cig, jak pierwszego dnia. Odczyta-
ne i zinterpretowane ma by¢ przestanie, jakie kryje si¢ w legendzie o §wigtym. Znaczy to, ze
ma ona swoj kod, a jest to kod religijny, gdyz ,legenda jest najpierw religijnym, a dopiero
pdZniej literackim $§wiadectwem”™ — zob. tamze. Poruszamy si¢ tu wciaz w optyce hermeneu-
tycznej. To, co tutaj mdéwimy na temat legendy, odnosi si¢ tez do snéw, mitéw, wizji itp.

4 Polaczenie tego, co realistyczne i mityczne, ozywia oraz powoduje dobroczynne napie-
cie” — AH, s. 1.

% Tamze.
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wielu $wietych, jak choéby do $§w. Marcina z Tours®’ , Hagiografia — pisze

Nigg — musi ponownie wréci¢ do legendarnego stylu, ktérego wprawdzie nie
moze niewolniczo powielaé z przeszios$ci, ale ktéry musi na nowo stworzy¢.
Nie posiadamy go jeszcze, ale gorliwie poszukujemy”*®

Przedstawianie Swigtych nie jest zwyklym pisaniem historii, ale pisaniem
historii zbawienia, interpretowaniem historii w Swietle ,historii” Boga w eko-
nomii zbawienia. Taka perspektywa jest wlasciwa hagiografii, a z historio-
grafig laczy jg to, ze obie winny by¢ motywowane pragnieniem uzyskania
doglebnej wiedzy o tym, co nieznane, na podstawie tego, co si¢ zdarzylo®
Z tego wynika, ze hagiografia nie moze si¢ unosi¢ ponad realne wydarzenia
z zycia Swigtych, ale musi mie¢ podstawe¢ historyczna. Tak, a nie inaczej
objawia si¢ wtasnie Dobra Nowina o wiecznosci poSrod czasu. Hagiograf ba-
da ,,czas”, by wejs¢ na trop obecnej tam WiecznoSci 1 przedstawié tg obec-
no$¢ w jezyku naocznym 1 przekonywajacym. Czyz wigc hagiografia, jako
»fenomenologia Swigtosci Bozej”, obecnej w zyciu 1 w dzialaniu ludzkim, nie
powinna sta¢ si¢ podstawa nauk teologicznych?

f) Metafizyka i psychologia

Jak wyzej wspomniana historia, ,,tak samo psychologia nie wystarcza. Mimo
ze odréznia nowq hagiografie od starej, jest ona potrzebna, by pomdc wczué
sie w «tkanke duszy» $wigtego™® Cytat ten pozwala wnioskowaé, ze wobec
psychologii Nigg zywil duza sympatig, 1 tak w istocie bylo. Mimo to jednak
psychologii, jak zadnej z nauk pozytywnych, nie przecenial. Przyznawal jej
wlasciwe miejsce, o tyle istotne, ze pozwala ona wnikng¢ w indywidualny
profil osobowosciowy Swigtego 1 — co wazniejsze — uczyni¢ ze §wigtego po-
sta¢ zywga 1 przemawiajacq do czlowieka wspodlczesnego. Wszystkie zyciorysy
s3 u niego psychologicznie barwne, zywe 1 autentyczne. ,,Bez psychologii po-
sta¢ Swigtego zastyga w muzealnej pozie. Wowczas nie zyje on i nie potrafi
porwaé wspotczesnego cztowieka™! Jest to jednak psychologia podporzadko-
wana metafizyce i antropologii, czyli uniwersalnej prawdzie o cztowieku, zako-
rzenionej w prototypie, jakim jest Jezus Chrystus. Pogodzenie wymiaru subiek-
tywnego 1 obiektywnego, czyli psychologicznego z metafizycznym, bez per-

%7 Legendy nigdy nie s3 wymyslone, choé maja literackie upigkszenia. Oczywiscie, mozna
pytac o historyczno$¢ legendarnej postaci, jest to jednak kwestia drugorz¢dna — zob. AH, s. 68.

*® Tamze, s. 67.

“ GH, s. 31.

0 DB, s. 12.

3! HD, s. 235.
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spektywy hermeneutyczno-narracyjnej nie byloby mozliwe. Psychologia w ha-
giografil to zarazem wymiar i etap przedstawiania. W pewnym miejscu ujecie
psychologiczne ustgpuje gigbszemu®® Nigg m.in. chwali Nietzschego za jego
psychologiczna, wrecz genialng wrazliwos¢ 1 wnikliwosé, ale zauwaza, ze przez
to tez przegapit on wady psychologii 1 pozwolit jej si¢ zwie$¢ ku relatywizmo-
wi>? Schematy i wczesniejsze zalozenia nie powinny warunkowaé widzenia
§wietych, a zajmowanie si¢ Swigtymi jest usilowaniem odnalezienia wlasciwego
obrazu czlowieka. I ,nigdy nie wolno zaprzestaé rozmys$lan nad prawdziwym

obrazem czlowieka, nawet jesli nie ma ostatecznej odpowiedzi”™*

e) Moralnos¢é

Chodzi tu o moralny wymiar zycia §wigtych. Przez wiele wiekéw sprowa-
dzano zycie chrzescijariskie do powinnoséci®, a teologia moralna objela dzie-
dzing duchowosci, co zaowocowato moralistyczng — jakby to nazwal Nigg —
perspektywa hagiografii. Moralizm stanowi zawgzenie wizji chrze$cijanstwa
i $wietosci. Swietosé nie jest doskonatoScia w sensie greckim czy stoickim.
Swiety nie jest osoba o heroicznej moralnosci (to perspektywa grecko-rene-
sansowo-barokowa), ale ,znamionuje go szczegélna blisko§é¢ Boga™® Jedno-
stronnie moralistyczne ujecie zafalszowuje osobg Swigtego, gdyz tworzy po-
sta¢ idealna, a nie §wieta. Cnotliwo$é nie jest réwnoznaczna ze §wictoscia®’
Ujecie moralistyczne zbytnio odzwierciedla ,jansenistyczna” wizjg Swigtosci,
ktéra podkresla wage ludzkich osiagnigdé, tytanizm i heroiczno§é, podczas gdy
hagiograf winien pokazaé, ze Swigto$¢ jest najpierw darem Boga’S. Swigtosé
jest powolaniem skierowanym do wszystkich. Zbyt moralistyczne podejs$cie

52 Z psychologia w najlepszym razie dojdzie si¢ kawalek dalej, ale nie do celu. Ona
rozéwietla najwyzej tylko czgéé, ale tez nie mozna jej po prostu wykluczyé. Wszystko, co
pomaga nam w lepszym rozumieniu czlowieka, jest mile widziane” GU, s. 21.

33 Tamze, s. 66. Zdolno§¢ spojrzenia na tego filozofa jak na proroka naszych czaséw
objawia si¢ w piSmiennictwie Nigga w wielu miejscach, nie méwigc juz o jemu tylko poSwig-
conej monografii (FN). W Des Pilgers Wiederkehr ukazuje go jako tego, ktéry — cho¢ nie in-
spirowany wiarg religijna — przetamal drobnomieszczanska zasiedziato$¢ i pokazat ideal czlo-
wieka szukajacego, niespokojnego ducha, aczkolwiek ducha szukajacego bez celu. PW, s. 18.

3% GU, s. 14. Trzeba zaznaczyé, ze jest to glos w dialogu z czlowiekiem wspéiczesnym,
ktéry, zwlaszcza po spustoszeniach dwéch wojen XX w., zniszczyt w sobie obraz cztowieczen-
stwa i swego celu. Hagiografia ma stuzy¢ zagubionemu w samym sobie czlowiekowi.

53 Ich ($wietych) zycie nie utknelo w legalistycznym «powiniene$», ale przedstawia
ilustracj¢ ewangelicznego stowa Jezusa: «blogostawieni jestescie»” — GH, s. 21.

¢ GU, s. 11-12.

7 GH, s. 15.

% Tamze, s. 19.
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sprawia, ze za $Swigtych uznajemy tylko osoby kanonizowane, ze nie dostrze-
gamy Swietych poSrod ludzi prostych 1 skromnych, lecz §wiadomych swego
postannictwa i powotlania do zycia z Bogiem.

2. PERSPEKTYWY [ POSTULATY NOWEJ HAGIOGRAFII
Po oméwieniu obszar6w hagiografii nalezy przejs¢ do perspektyw jej
uprawiania. Jest to wazne uzupelnienie, ze wzgledu na specyfike hagiografii
naszego autora, ktéry w swojej pracy przechodzil z jednego uje¢cia w drugie,
by mozliwie najlepiej nasSwietli¢ posta¢ Swigtego oraz zdoby¢ pelny obraz
sSwietoScl.
Podstawowe i najlepsze widzenie §wigtych 1 SwigtoSci osiaga sig:

a) Z perspektywy Swigtych

»,2Metoda interpretowania §wigtych przez Swigtych daje rozumienie §wigtos-
ci, ktére przewyzsza pragmatyczne badanie” Mozna powiedzieé, iz jest
to zasadniczy wymég hermeneutyki hagiograficznej: rozumie si¢ to, co sig
kocha, czym si¢ zyje, do czego si¢ dazy. ,,Trzeba by¢ Swigetym, by méc opi-
saé zycie $wietego”®® Nikt nie kochal §wigtosci, czyli bliskosci Boga, bar-
dziej niz sami §wig¢ci. Poznanie przez milos¢, ktéra sama w sobie jest drugim
imieniem §wieto$ci, jest fundamentem wspomnianej hermeneutyki. Hagiograf
musi by¢ czlowiekiem kochajacym, gdyz osoba §wigtego objawia swoja istotg
tylko temu, kto ja kocha®' Do zycia §wietych nalezy proces dojrzewania
i to wlaénie on jest niezbedny do zrozumienia ich $wigtosci® Jednakze
0 procesie dojrzewania, ktéry pozwala zrozumie¢ $wigtych, médwimy takze
w przypadku hagiografa — musi on umieé ,przeskoczyé swéj cien”® Do
roli hagiografa zatem si¢ dorasta, a dzieje si¢ to przez kochajace wstuchiwa-
nie si¢ w glos §wietych. Zywotopisarz §wietych tak dlugo przyglada sie ich
zyciu, az oni sami udziela mu glosu. Tylko wtedy, gdy §wieci najpierw do
niego przeméwili, moze ich przedstawi¢ w zywy spos6b® Milosé do §wig-
tych wyznacza natur¢ caloSciowego widzenia zycia $§wietych, a jest to:

7 DB, s. 65.

60 GH, s. 28.

' Tamze.

62 Tamze, s. 21.
63 HA, s. 16.

%4 GH, s. 27.
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b) Perspektywa wad i btgdow Swigtych

Brzmi to paradoksalnie, ale w istocie chodzi o to, ze po pierwsze: mitos¢
do Swigtego to milo$¢ do czlowieka w catej jego peini, a wigc rOwniez obej-
mujaca wady i grzechy, a po drugie: mitos¢ do Swigtego u hagiografa nie jest
wieksza niz mito$§¢ do prawdy65 Obejmujac dwie powyzsze perspektywy,
nalezy zacytowaé Sw. Wincentego Pallottiego: ,,W biografiach §wietych bra-
kuje zawsze jednego rozdziatu. Jakiego? Synu, to najdluzszy rozdzial. Jest to
rozdzial o ich niedoskonato$ci”®® Na tym jednak nowa hagiografia nie po-
przestaje, potrzebna jest bowiem takze:

c) Perspektywa ludzi nieswigtych

Podobne wyjasnia si¢ przez podobne, ale takze przez to, co kontrastowe.
»,Nieswiety jest przeciwnikiem w grze przeciw Swigtym. U niego widzi si¢
nieobecno$¢ Boga, a poniewaz samego siebie stawia w centrum zainteresowa-
nia, skazany jest na porazke. W nim obraz cztowieka popada w chaos. Jest
namacalng negacja, dlatego moze ukaza¢ niewydarzony i wykrzywiony obraz
cztowieka”® Nigg nie gloryfikuje §wietych ani nie potepia nieswietych, nie
moralizuje o tych ostatnich ani nie trywializuje ich zycia, ale zacheca do
solidaryzowania si¢ z nimi, by lepiej zrozumieé przeciwiefistwa ciemnos$ci
i jasnosci, grzechu i §wigtosci® W ksigzce Wielcy nieswigci opisuje takie
postaci, jak: Saul, Judasz Iskariota, Heloiza, cesarz Fryderyk II, M. Bakunin,
Ch. Baudelaire 1 F. Nietzsche, by pokazaé, ze istota ,nieSwigtosci” jest roz-
dwojenie t brak zakorzenienia w obiektywnych wartoSciach, naturg §wigtosci
za$ — integralno$¢ osoby 1 jej zycia oraz zespolenie z Bogiem. Stad wazny
dla hagiografii postulat, jakim jest:

d) Perspektywa mistyczna i monastyczna

Mistyka to kolejny kontrapunkt w hagiografii Nigga. Pisal on o wielu
mistykach, nie tylko o Swigtych. Mistykom poS§wigcil tez osobne swoje ksigz-
ki, wéréd ktérych najwazniejsze jest, polemiczne wobec antymistycznego
nastawienia w protestantyzmie, przedstawienie mistykéw protestanckich®
oraz mistykéw nadrerskich’® Mistyka jest dla niego ucielesnieniem otwar-

% GH, s. 29.

% HD, s. 18.

7 Gu, s. 14.

68 Tamze, s. 18.
% Hw.

0 DmD.
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cia na transcendencjg, a kazdy mistyk — wielka indywidualno$cia 1 objawicie-
lem prawdy o dostgpnosci Nadprzyrodzonego w przygodnosci.

Najlepszg stron¢ chrzescijaiistwa objawial i nadal objawia ruch monastycz-
ny, we wszelkich przejawach. Nigg ponownie wskazuje na Lutra, u ktérego
wszystko, co najcenniejsze, ,zrodzilo si¢ przeciez w klasztornej celi”’! To
miejsce ciszy, samotnosci 1 modlitwy jest symbolem tego, co dzieje si¢ mie-
dzy czltowiekiem a Bogiem. Zakonnik to ,,naczynie boskiego wybrania”, dla-
tego staje si¢ niemal synonimem S$wigtosci. Przez to, ze mnisi ,Swigte Jeruza-
lem nosili w sercu i umysle” (L. Bloy), sa oni obrazem nowego, wewng¢trznie
zintegrowanego czlowieka’ Jak $wiety jest religijnym i ,tylko religijnym”
czlowiekiem, tak prawdziwy zakonnik jest ucieleSnieniem chrzescijanskiej
normy, zjednoczenia z Bogiem 1 zycia religijnego””

Na zakonczenie mozna si¢ pokusi¢ o hastowe wyliczenie postulatow zwig-
zanych z projektem nowej hagiografii, co dopeini jej obraz i bgdzie podsu-
mowaniem catos$ci. Do najbardziej oczywistych postulatéw naleza:

a) analiza do§wiadczenia poetyckiego i artystycznego, muzycznego’*;

b) poszukiwanie w zyciu $wietego kluczowego doswiadczenia’;

c) krytyczne odwotanie si¢ do innych hagiograféw, zwlaszcza gdy tymi
byli sami $wigci’®;

d) postugiwanie si¢ malarskimi przedstawieniami Swietych jako punktem
wyijscia’’;

e) uciekanie si¢ do jezyka bezposredniego dialogu ze §wigtym’®;

f) pozorowanie rozmowy §wigtego z czytelnikiem’?;

g) wychodzenie od naturalnego usposobienia §wigtego i1 zmierzanie ku

temu, co w nim nadprzyrodzone®’;

' GdM, s. 19.

2 W swojej ksiazce na temat fenomenu pielgrzymowania w tradycji chrzedcijanskiej,
w odniesieniu do obrazu Jeruzalem, jako rzeczywisto§ci duchowej i celu spelnienia, cytuje
Nigg innego autora, Hiltona: ,W swoim sercu powiniene$ si¢ catkowicie nastawié na to, ze
chcesz zamieszka¢ w Jeruzalem i ze na zadnym innym miejscu nie pragniesz by¢, jak tylko
tam”. PW, s. 21.

B Tamze, s. 23.

7 HD, s. 173,

73 Tamze, s. 20.

’® DB, s. 65.

T Tamze, s. 11.

" HD, s. 14

” DB, s. 120.

8 Tamze, s. 16.
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h) ekumeniczne (ponadkonfesyjne) uprawianie hagiografii®';

1) wyjaSnianie zycia §wigtych przez to, co niewyjasnialne i tajemnicze

j) poznawanie $wietych na podstawie tego, co méwili o nich inni §wieci®?;

k) przedstawianie Swigtych na sposéb przyblizen, a nie proby catosciowego
opisu;

I) unikanie wyjas$niania i rozwigzywania tego, co dla samych $wietych
pozostawalo niewyjasnialne i nierozwiazywalne®*;

D) odejscie od schematu ,$wigeci kanonizowani i niekanonizowani”®

82,

PODSUMOWANIE

»BYy moOc naszkicowaé wyrazisty obraz §wigtego, trzeba nowej hagiografii,
z ktdrej i1stotnych cech trzeba zdac¢ sobie sprawe. Nowa hagiografia opiera sig
na starych przedstawieniach, ale z ta wazna r6znica, ze wnosi w swoje dzieto
wspltczesng Swiadomos$¢. Pierwszym wymaganiem jest usunigcie pokrywy
kurzu, ktéry z biegiem czasu osiadl na postaciach §wietych, tak by w nich na
nowo zablyst pierwotny blask farb”® Zdanie to, zaczerpnigte z jego pierw-
szego wielkiego dzieta hagiograficznego, Grofle Heilige, skrétowo opisuje
wypracowany przez W. Nigga program, ktéremu pozostal wierny do korica.
Jest to program w treSci i metodzie hermeneutyczny i narracyjny, wskazujacy
na prawidlowos$¢, ze nie mozna uprawiac ani teologii, ani hagiografii tak, ze
bylaby ona zaledwie méwieniem ,,0”, a nie bylaby méwieniem ,do”%7

8 Na ten aspekt zwrécit uwage Gerhard Ludwig Miiller. Zob. Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. VII, s. 832.

2 DB, s. 111.

8 Tamze, s. 65.

84 Tamze, s. 16.

% HD, s. 14.

8 GH, s. 27.

87 Adresat jest konkretny. Aby osiagna¢ cel i nawiazaé kontakt ze ,wspétczesna swiado-
moscig”, potrzebna jest hermeneutyka tej Swiadomosci oraz hermeneutyka swigtosci §wigtych,
a wigc hermeneutyka hagiograficzna. W tym samym celu potrzebna jest hermeneutyka historii,
w ktérej ksztattuje sie §wiadomosé efektywno-dziejowa. Wszystkie te elementy muszg sig
wzajemnie uzupeinia¢, na§wietlaé¢ oraz tworzyé dobroczynne i dynamiczne napigcie. Poznanie
hermeneutyczne wymaga samopoznania w aspekcie wiasnego do§wiadczenia i wzrastania, by
tym sposobem zamknaé hermeneutyczne koto - jest to refleksja zaangazowana. Dalszym
etapem jest narracyjna prezentacja, ktdéra argumentuje na rzecz $wi¢tosci, przekonuje do niej,
opowiadajgc o niej i malujac mozaike¢, skladajacy si¢ z urzekajgcych elementow. Swieci staja
si¢ przez to krysztalami, w ktérych mieni si¢ cala peinia boskiej $wigtosci. W takim pigknie
§wigtosci tkwi atrakcyjno$é nowej hagiografii. Nie jest to juz przykrawanie i ksztaltowanie
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Zakonczymy stowami H. U. von Balthasara, ktérego cytuje Nigg: ,,Obraz
Swigtego w przyszlosci — nie tylko z «potrzeb» §wigtych, ale z glebi prawdy
Objawienia — musi by¢ tak odtworzony, by $wigci, jak kiedyS$, zy¢ mogli z
nami, obok nas, dla nas i w nas, jako najlepsi straznicy i1 ozywiciele Swigtej
wspélnoty Kosciota™®®
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DIE NEUE HAGIOGRAPHIE VON WALTER NIGG

Zusammenfassung

Die neue Hagiographie ist ein neues Model von christlichen Heiligen- und Heiligkeits-
theorie. Dieses Model ist von Walter Nigg, einem protestantischen Pastor, erfunden worden.
Das Model schlie3t in sich auch eine koherente Theorie von sekuldrer Geschichte, wie auch
Heilsgeschichte. Die Heiligen gehdren ganz und gar zu der zweiten hin, hinweisend auf die
Liebe Gottes zu jedem Menschen und auf Seine lebendige Anwesenheit in der Geschichte.
Nigg nutzt jedes Mittel aus, einschlieBlich der Berufung auf die positivistischen Wissenschaften
und besonders die Poesie und Kunst. Er will eine neue und der Sensibilitdt von seiner Zeitge-
nossen adidquate Sprache sprechen. Neue Hagiographie schlieit sowohl viele Wissensgebiete,
wie auch den Hagiograph selbst ein um solche symbolische Sprache zu bilden, die imstande
ist, uns die Welt der Heiligen zu erschlieBen. Diese Sprache erfordert die Heiligung von Ha-
giograph, aber auch fiihrt sie ihre Adressaten in die Sphére von Heiligen ein. Der Hagiograph
ist ein Hermeneut und ein Mensch, der vom Wert der Heiligkeit durch das Erzdhlen der immer
lebendigen Heilsgeschichte iliberzeugt.

Stowa kluczowe: Bég i zycie ludzkie, nowa hagiografia, perspektywy i postulaty.

Schliisselworter: Gott und das menschliche Leben, die neue Hagiographie, Perspektiven und
Postulate.

Key words: God and human life, new hagiography, perspectives and postulates.



