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I. WPROWADZENIE
FILOZOFICZNE POJECIE ABSOLUTU I ABSOLUTNOSCI

Od samych poczatkéw chrzescijanistwa obecne w nim bylo przekonanie
o jego nadrz¢dnos$ci wobec tzw. religii poganskich; niektére wypowiedzi
Nowego Testamentu nie pozostawiaja co do tego zadnych watpliwosci (por.
np. Dz 4, 12; 1 Tm 2, 5; Hbr 5, 9). O wiele bardziej wyraZne jest to
u Ojcé6w Kosciota, ktérzy — poza nielicznymi wyjatkami — generalnie byli
nastawieni negatywnie do wszystkiego, co ,pogarskie”, i starali sie wy-
kazywaé wyzszo$¢ chrzescijarfistwa na plaszczyZnie filozoficznej, teologiczne;j
1 moralnej. Okreslenie tej nadrzednos$ci jako ,,absolutny charakter”, ktére
zdominowato terminologi¢ charakteryzujaca relacje¢ chrzescijanistwa do religii
pozachrzescijaniskich na wiele dziesiatkdw lat, wywodzi si¢ z filozofii religii,
a §ci§lej od G. W. F. Hegla, skad nastepnie przejete zostalo do teologii'.
Jego rozumienie absolutno$ci chrze$cijanstwa zostanie poprzedzone krétka
charakterystyka filozoficznego pojecia ,,absolutno$¢”, co pozwoli lepiej do-
strzec zasadno$¢ wyrazanych dzi§ na coraz szersza skal¢ w teologii, zwia-
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szcza teologii religii, watpliwosci dotyczacych mozliwosci postugiwania si¢
nim w okre§laniu miejsca chrzedcijanstwa posréd religii $wiata.

Juz w klasycznej tacinie (Cycero) stowo absolutus (od czasownika absolvere)
oznaczalo m.in. ,doskonaly”, ,niezalezny”, ,bezwarunkowy”?. Dlugo jednak
nie bylo stosowane ani w filozofii, ani w teologii (np. u apologetéw wczesno-
chrzescijariskich) na okreslenie Boga, jakkolwiek funkcjonowalo w tzw. facinie
koscielnej’ Niemniej jednak desygnat tego pojecia byt obecny w refleksji
filozoficznej od jej poczatkdw, oznaczajac byt pierwotny, doskonaty, niezalezny,
nieograniczony, petni¢ bytu. Dopiero Mikolaj z Kuzy (zm. 1464) odniést je do
Boga, a od czas6w Woltera i francuskiego o§wiecenia zostalo ogélnie przyjete
na okreSlenie Boga, rozumianego jednak na sposéb deistyczny*

Zdaniem czeS$ci historykéw filozofii Zrédto pojecia ,,Absolut” tkwi w filo-
zoficznych pogladach Platona, a mianowicie w jego ujeciu idei Dobra’: jest
ona najwyzsza spo$réd wszystkich idei i przekracza nawet mozliwosci rozu-
mowego pojmowania przez czlowieka; Platon nie utozsamial jednak idei Dob-
ra z Bogiem religii. W opinii innych natomiast geneza terminu ,,Absolut”
siega joriskich filozoféw przyrody poszukujacych ostatecznej zasady §wiata®
Pierwsze jego sformulowania wywodza si¢ od neoplatoriczykéw, zwlaszcza
Plotyna, dla ktérego Absolut jest bytem najdoskonalszym, niepoznawalnym,
emanujacym z siebie wszystkie inne postacie bytu, czysta jednia (,,Jedno”),
szczytem pi¢kna, prawdy, dobra 1 jednosci, tym, co religie nazywaja Bogiem.
Elementy neoplatonskiej koncepcji Absolutu powrdcity w negatywne;j filozofii
panteizmu emanacyjnego Eriugeny, akcentujacego szczegblnie moment niepo-
znawalnosci Absolutu: §wiat jest wynikiem procesu samorozwoju bytu Boze-
go, ktérego natura — jako pozostajacego ponad wszelkimi kategoriami — jest
niedost¢pna ludzkiemu poznaniu; nawet teofanie dokonane w historii objawie-
nia tej natury nie odstaniaja’ W filozofii Arystotelesa Absolut jest bytem

B.Kruczkiewicz [iin]. Slownik tacirisko-polski. Lwéw-Warszawa 1925 s. 6.

3 A.T o u g a n. Stownik koscielny lacirisko-polski. Poznai—-Warszawa-Lublin 1958 s. 6.

“Por., A.Podsiad, Z Wieckowski (opr.). Maly stownik terminéw i pojeé
filozoficznych dla studiujqcych filozofie chrzescijariskq. Warszawa 1983 kol. 2.

Por. W.Tatarkiewic z Historia filozofii. T. 1. Filozofia staroiytna i srednio-
wieczna. Warszawa 1983 s. 98.

SPor,.Z.Zdybicka S.Zieb a Absolur. EK t. 1 kol. 32 n.

"Por. Tatarkiewic z Historia filozofii. T. 1 s. 167, 217; G. R e a | e. Historia
filozofii staroiytnej. T. 4. Szkoly epoki Cesarstwa. Przet. E. 1. Zielifiski. Lublin 1999 s. 512-
531. Jest to daleka jeszcze zapowiedZ kantowskiego rozréznienia migdzy noumenem i fenome-
nem, przejetego nastepnie przez twércéw pluralistycznej teologii religii.
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najdoskonalszym, czystym aktem, mysla, bytem koniecznym, niezmiennym,
odwiecznym, jakkolwiek tylko pierwszym poruszycielem, a nie stwdrca, ist-
niejacego odwiecznie §wiata. Wprawdzie pod wptywem objawienia chrzesci-
jafiskiego filozoficzny obraz Absolutu ubogacit sie o takie chociazby ele-
menty, jak pelnia zycia osobowego, dobra i mitosci, jednak Ojcowie Kosciota
w swej teologii postugiwali si¢ filozoficznymi systemami i terminologig Pla-
tona, Plotyna czy Arystotelesa, wykazujac zgodno$é¢ ich ujecia Absolutu
z chrzescijariskim pojeciem Boga®

Wielos¢ i r6znorodnosc filozoficznych koncepcji Absolutu uzalezniona jest
od typu poznania filozoficznego, przyjmowanej wizji §wiata i ostatecznej racji
jego istnienia, koncepcji bytu itd. Stad tez filozoficzne ujecie Absolutu nie
zawsze pokrywa si¢ z Bogiem w rozumieniu objawienia i religii, zwlaszcza
chrzescijariskiej czy monoteistycznej w ogéle’ Niemniej jednak najblizsza
chrzescijaniskiej wizji Boga filozoficzna koncepcja Absolutu opracowana
zostala przez §w. Tomasza z Akwinu, w ujeciu ktérego Absolut jest bytem
doskonatym, prostym, niezmiennym, wszechobecnym, osobowym, duchowym,
czystym aktem!°.

Z powyzszych desygnatéw pojecia ,,Absolut” wywodzi si¢ tre$¢ jego przy-
miotnikowej formy ,absolutny”!!, oznaczajacej albo co$, co nalezy do
Absolutu lub go dotyczy, albo to, co jest bezwzgledne, nierelatywne, bezwa-
runkowe, nie uzaleznione od czegokolwiek, nieograniczone, istniejace samo
z siebie!2. Wtasnie 6w drugi sens znalazt zastosowanie w chrzescijariskiej
apologetyce, a nastgpnie w powstalej] w potowie XX wieku teologii religii.

System filozoficzny Hegla (1770-1831) jest najdoskonalsza postacia
filozofii niemieckiego idealizmu, zapoczatkowanego przez J. G. Fichtego
(1762-1814) i kontynuowanego przez F. W. J. Schellinga (1775-1854). O ile
pierwszy uwazal si¢ jeszcze za kontynuatora mys$li Kanta (jakkolwiek pod

8Por.Zdybicka,Zieb a Absolut kol. 33.

® Tamze; por. P. M o s k a |. Absolut. W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. Ru-
secki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw 2002 [cyt. dalej jako LTF] s. 28.

Zdybicka, Zieb a Absolut kol. 34.

I Znaczenie podobne do przymiotnikowego przyjmuje pokrewny rzeczownik ,,absolut-
no$§¢”, uzywany w synonimicznym wobec ,,absolutnego charakteru chrzescijaristwa” zwrocie
»absolutno$é chrzeécijaistwa”

12 Zob. np.: K. Rahner, H Vorgrimler. Maly stownik teologiczny. Przet.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek. Warszawa 1987 kol. 1; Podsiad, Wieckowski
(opr.). Maty stownik termindw i pojec filozoficznych dla studiujqcych filozofie chrzescijariskq
kol. 1;Zdybicka,Zig¢b a. Absolut kol. 32; M o s k a l. Absolut s. 28.
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wieloma wzgledami si¢ od niego rdznil), o tyle Schelling jest juz typowym
przedstawicielem romantyzmu. Hegel natomiast, chociaz pozostawal pod
wpltywem Schellinga, podstawowe elementy swej filozofii, jak idealizm
i metoda dialektyczna, przejat od Fichtego'?, nawiazujac jednakze zaréwno
do myslicieli starogreckich, gtéwnie Platona i1 Arystotelesa, jak i nowozyt-
nych, zwlaszcza Descartesa, Spinozy 1 Kanta. Hegel wywarl decydujacy
wplyw na wiele wspéiczesnych pradéw filozoficznych, jak chociazby feno-
menologia (chociaz zdania badaczy co do tego stwierdzenia sa podzielone),
egzystencjalizm (chrzescijaniski i ateistyczny), marksizm, filozofia analityczna,
a takze na teologie chrzescijanska (zar6wno protestancka, jak i katolicka -
tu wymienia si¢ na przyktad chrystologi¢ H. Kiinga). W samym za$ filozo-
ficznym systemie Hegla decydujgca rol¢ odgrywa pojecie Absolutu'

II. POJECIA BYTU I BOGA

Ogélny przynajmniej zarys Hegla koncepcji bytu ma istotne znaczenie dla
ukazania jego pojecia Absolutu. Jakkolwiek omawiany filozof zmienial kilka-
krotnie elementy swego systemu, to ostatecznie jednak w dzietach Nauka lo-
giki'® i Encyklopedia nauk filozoficznych'® przedstawia klasyczny schemat
bytu pojmowanego jako idea w procesie tréjetapowego rozwoju (triadycznosé
bytu, bedaca prawdopodobnie rezultatem wptywéw Kanta i Schellinga'?).

Idea (Mysl, Logos, Absolut, Intelekt), uymowana nie tylko podmiotowo
(jak u Kanta), ale i przedmiotowo-obiektywnie, jest pierwotng postacia
bytuls. Idea ta (pojecie) cechuje si¢ zdolno$cia samorozwoju. Poniewaz jest
ona tozsama z Absolutem i jest jedynym bytem rzeczywistym, proces samo-
rozwoju idei staje si¢ tym samym procesem autokreacji Absolutu, za$ ele-
menty rzeczywisto$ci sa wynikiem tego procesu. Przebiega on wedlug zasad
dialektyki (stanowiacej u Hegla powszechne prawo bytu), zgodnie z ktérg

3 Por. W.Tatarkiewic z Historia filozofii. T. 2. Filozofia nowoZytna do roku
1830. Warszawa 1983 s. 203-213.

“Por.S.Kowalczyk Koncepcja Absolutu w pismach Hegla. Lublin 1991 s. 5-7,
22-31.

15 Wissenschaft der Logik. T. 1-2. Niirnberg 1812-1816.

'8 Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse. Heidelberg 1817.

7 Por. Ko w alczy k. Koncepcja Absolutu s. 38.

18 U podstaw heglowskiej koncepcji idei stoja poglady starozytnych filozoféw greckich,
jak Anaksagoras, Platon, stoicy, Arystoteles (tamze s. 39).
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kazde pojecie posiada swoje zaprzeczenie, kazdej tezie odpowiada antyteza,
w wyniku czego powstaje synteza, stajaca si¢ z kolei nowa teza poszukujaca
swej antytezy itd. Samorozwdj idei przebiega na trzech etapach: pierwszym
z nich jest sama idea w wymiarze uniwersalnym, pojgcie stanowiace punkt
wyjscia rozwoju. Antyteza poje¢cia jest przyroda, jako drugi etap rozwoju idei,
ktoéra de facto r6wniez jest idea, ale oddzielona od mysli, przez co wydaje
sie by¢ zewn¢trzna. Stanowi ona uzewnetrznienie absolutnego Logosu (jego
alienacje), ale 1 nowy etap jego rozwoju. Syntezg idei i przyrody jest duch,
najdoskonalszy etap rozwoju idei absolutnej. Dysponuje on samo$wiadomo-
§cia, rozsadkiem, rozumnym poznaniem i wolno$cia. Trzem etapom rozwoju
idei odpowiadaja trzy dzialy filozofii: logika, filozofia przyrody i filozofia
ducha ludzkiego. Ta ostatnia takze posiada charakter triadyczny, wywodzi ona
bowiem trzy postacie ducha: subiektywnego (teza), obiektywnego (antyteza)
i absolutnego (synteza). Duch subiektywny to czlowiek jako jednostka, ia-
czacy w sobie element materialno$ci z rozumnos$cia, co wiaze go zar6wno
z natura, jak i z duchem absolutnym. Gléwne postacie ducha obiektywnego
to moralno$¢, prawo, rodzina i panstwo, a odpowiadaja im kolejno: filozofia
prawa, panstwa, dziejow. Duch absolutny stanowi najwyzsza 1 ostateczng
forme rozwoju idei; posiada on natur¢ duchowa, zyje dla siebie, jest wieczny
i dynamiczny. Jest Bogiem. Przejawia si¢ w sztuce, religii i filozofii, ktérym
odpowiadaja kolejno: filozofia sztuki (estetyka), filozofia religii i wreszcie
sama czysta filozofia, a §cislej — historia filozofii czy historia catej my§li
filozoficznej, zawierajaca calo$¢ prawdy. Sztuka poszukuje Boga za posred-
nictwem form zmystowych i w nich Go wyraza; religia postuguje si¢ uczu-
ciem i wyobrazZnia, za$ filozofia — myS§la, taczac obiektywnos$é sztuki z su-
biektywnoscia religii'®

Ze wzgledu na taka wilasnie koncepcje bytu system filozoficzny Hegla
okreslany jest jako dynamiczny panlogizm lub tez monizm idealistyczny czy
idealistyczno-dynamiczny, bedacy skrajna odmiang idealizmu obiektywnego
i odmiana panteizmu®® lub panenteizmu?' Jego konsekwencje¢ stanowia

19 Tamze s. 38-44; Tatarkiewicz Historia filozofii t. 2 s. 213-217; Z. ).
Zdybicka. Czlowiek i religia. Lublin 1984 s. 54-58; J. L e g o w i ¢ z. Zarys historii
filozofii. Warszawa 1980 s. 382-387; U. M a n n. Das Christentum als absolute Religion.
Darmstadt 1982 s. 9-13.

5. Kowalczyk Hegel. EKt. 6 kol. 618; t e n z . Koncepcja Absolutu s. 10 n.,
44, 52-54; por. I. S. L e d w o n. Panteizm. LTF s. 891 n.

2K owalczyk. Koncepcja Absolutu s. 11 n,; por. I. S. L e d w o i. Panenteizm.
LTF s. 889 n.
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okreslone pojecia religii i Boga, co z kolei rzutuje na Hegla obraz chrze-
$cijanistwa jako religii absolutnej.

Pojecie Boga w zasadzie jest tozsame z pojeciem bytu, jako ze oba termi-
ny oznaczaja t¢ sama ide¢ podlegajaca procesowi samorozwoju, jednakze
wymaga ono pewnego doprecyzowania. Mimo ogromu literatury i nieustajace;j
dyskusji na temat pogladéw Hegla, brak jednoznacznego stanowiska dotycza-
cego jego rozumienia Absolutu-Boga. Opinie wyrazane przez komentatoréw,
od chrzescijaniskich po marksistowskich, mieszcza si¢ w rownie szerokim
spektrum — od ateizmu, przez panteizm i panenteizm, po teizm?2. Ot6z, na-
lezy najpierw podkresli¢, ze mimo niektérych wypowiedzi Hegla o bezprzed-
miotowoéci nazwy ,Bég” lub o ,$mierci Boga”? nie kwestionowat on ist-
nienia Absolutu; akceptowat — cho¢ niebezkrytycznie 1 w zgodnoSci z calym
swoim systemem filozoficznym — tradycyjne argumenty teodycealne: kosmo-
logiczny, fizyko-teleologiczny, ontologiczny, a nawet skonstruowat wiasny -
antropologiczno-historiozoficzny?* Problem dotyczy raczej sposobu pojmo-
wania natury Boga przez Hegla, 1 tu wigkszo$¢ autoréw skiania si¢ — podob-
nie jak w ocenie calej jego metafizyki, o czym byla mowa wyzej — ku pan-
teizmowi lub teizmowi panteistycznemu® W tym momencie Hegel pozosta-
je wierny tradycji niemieckiego idealizmu, a réwnoczes$nie sklania si¢ ku
panteizmowi B. Spinozy.

Istnieja jednak opinie, ktére sktonne sg przypisywaé Hegla koncepcji Boga
pewna form¢ personalizmu. Bég, jako ,,jedno$§¢ w wielo$ci”, stanowiltby oso-
bowe centrum wszech§wiata, taczace w cato$¢ wszystkie jego elementy i fazy
rozwojowe. P. A. Bertocci okresla taka teori¢ jako ,,personalistyczny pan-
teizm”?6. Takie ujecie osobowosci Boga koliduje wprawdzie z klasycznym
poj¢ciem osoby, reprezentowanym chociazby przez personalizm tomistyczny,
ale zaklada inna definicj¢ osoby, ktéra — zdaniem Bertocciego — jest byt
obdarzony poznaniem i aktami woli, bedacy jednoscia w ciaglosci zmian.
Absolut Hegla, jako zdolny do poznania i mito$ci, w kontekscie takiej

ZKowalcz y k. Koncepcja Absolutu s. 8-15; por. F. Cople ston. Historia
filozofii. T. 7. Od Fichtego do Nietzschego. Przel. J. Lozifiski. Warszawa 1995 s. 193-207.

23 Fenomenologia ducha. Przet. A. Landman. Warszawa 1963. T. 1 s. 31; t. 2 s. 395,
MKowalcz y k. Koncepcja Absolutu s. 83-99.

25 Tamze s. 131-137; t e n z e. Hegel kol. 619 n.; t e n z e. Bég w mysli wspbiczesnej.
Wroctaw 1979 s. 17 n.

26 The Person God is. London 1970 s. 21. Cyt.za:S. Kowalczyk. Problem osobo-
wosci Absolutu w panteizmie Hegla. CS 6:1974 s. 261.
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definicji bytby bytem osobowym; bylaby to osoba ujeta kosmicznie i kolek-
tywnie: kosmiczny umyst kierujacy sic w swym dziataniu mitoscia®’

Bég, czyli Absolut, w kontekscie catej metafizyki Hegla ujmowany jest na
spos6b procesualny: w swej odwiecznej aktywnosci i w procesie samorozwoju
jest kolejno idea, natura (etap negacji) i duchem (synteza idei i przyrody).
Dialektyka sprzecznos$ci dotyczy wiec takze Absolutu, ktéry jest jednocze$nie
materialny i duchowy, skoniczony i nieskoriczony. Bytowo$¢ natury i cztowie-
ka jest jedynie bytowoscia absolutnej idei, tj. Boga, a r6znica mi¢dzy nimi
to tylko réznica etap6w rozwoju, autokreacji Absolutu. Jedyna realng sub-
stancja jest substancja Absolutu (monizm ontologiczny), a $ciflej — jego
eksterioryzowana samowiedza. Istnieje wigc substancjalna tozsamo$¢ Absolutu
na etapie idei, Swiata (materii) i cztowieka oraz ducha, czyli ontyczna jednosé
materialnej przyrody z niematerialnym bdstwem; wynika to z systemowego
idealistycznego monizmu, a réwnoczes$nie uzasadnia heglowski panteizm.
Ostatecznie bowiem tym, co wylacznie istnieje, jest Absolut, jakkolwiek nie
jest on tylko nieskonczony, gdyz istnieje takze jako skonczony $wiat (dia-
lektyka przeciwienistw), co nie wyklucza jednak — w przekonaniu Hegla - ja-
ko§ciowej réznicy miedzy bytem absolutnym a innymi typami bytéw?Z,
W skoficzonosci §wiata 1 czlowieka ukryty jest wigc nieskoriczony Logos
(Absolut), a jego odkrywanie i kontemplacja stanowia — zdaniem Hegla —
istote idealistycznej filozofii?®

Jak zaznaczono wyzej, problematyka Absolutu-Boga stanowi — zdaniem
Hegla — giéwny przedmiot sztuki, religii i filozofii, trzech podstawowych
dziedzin ludzkiej kultury®®, bedacych réwnoczesnie trzema kolejnymi eta-
pami poszukiwania Boga i coraz pelniejszego obrazu Boga: wiedzy o Nim
oraz sposobu jej wyrazania. Ale réwnoczeénie stanowig one etapy samo-
rozwoju Absolutu i formy jego ludzkiej §wiadomo$ci. Z tego wynika takze,
ze obraz Boga jest inny na plaszczyZnie poznania religijnego i filozoficznego;
roznice dotycza jednak nie tyle tresci, ile formy wyrazania prawdy o Bogu.

2T Por. Ko w alczy k. Problem osobowosci Absolutu s. 261.

28 T e n z e. Koncepcja Absolutu s. S1 nn.

2% Tamze s. 54. Na temat pojecia i rozwoju Absolutu zob. tez: C o p 1 € s t o n. Historia
filozofii. T. 7 s. 230-241.

30 Religia stanowi dziedzing kultury dla religioznawstwa, jak réwniez dla filozofii; dla tej
ostatniej przynajmniej w punkcie wyjscia.
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II1. POJECIE RELIGII

Problem religii — inaczej niz problematyka Absolutu — jest réznie ujmo-
wany w mysli Hegla w kolejnych okresach jego twérczosci, dlatego opraco-
wania dotyczace niemieckiego idealisty rozrézniajq zazwyczaj okres mtodziefi-
czy (do 1800 r., obejmujacy pobyty kolejno w Tybindze, Bernie i Frankfurcie
nad Menem) i okres dojrzaty jego twérczosci’!. My§l okresu tybiriskiego za-
wiera sie w ksiazce Volksreligion und das Christentum®?; pozostajac pod
wplywem o$wiecenia, Hegel sprowadza religi¢ do sfery uczué (serca),
w czym niewatpliwie zaznacza si¢ wplyw Schleiermachera (jakkolwiek Hegel
odrzucit skrajnie emocjonalng interpretacje religii przez Schleiermachera).
Hegel rozrézniat tzw. religi¢ obiektywna (chrzescijanistwo, gléwnie w wyda-
niu katolickim, opierajace si¢ na instytucji, prawie 1 autorytecie) oraz su-
biektywna, za ktéra sam si¢ opowiadal i w ktérej wyrdznial jeszcze jej forme
prywatng oraz ludowa. O ile religia obiektywna — ograniczajac ludzka wol-
no$é i uczac czlowieka formalizmu - jest dlai destruktywna, o tyle religia
prywatna, bedaca zespotem uczu€ i zasad etycznych, inspiruje czlowieka do
dziatania, za$ ludowa, odnoszac si¢ do narodu i panstwa, ksztattuje wolnosé,
cnoty obywatelskie i pozytywnie wptywa na zycie spoteczne.

Pobyt w Bernie charakteryzowat si¢ juz wptywem Kanta na my$l Hegla,
w wyniku czego coraz bardziej docenial on zwiazek religii z rozumem,
wysuwajac na pierwszy plan religi¢ obiektywna, sprowadzana wprawdzie do
sfery moralnosci, co jednak nie wyklucza racjonalnego uzasadnienia istnienia
Boga oraz ludzkiej duszy; religia mimo wszystko pozostaje przede wszystkim
domena rozumu: my§] bowiem, a nie uczucie, jest tym, co odréznia cztowieka
od §wiata zwierzat’®> Element autorytetu i instytucji Hegel uznawal za
wypaczenie wlasciwie rozumianej religii obiektywnej. W dziele Die Positi-
vitdt der christlichen Religion (1795-1796)%* rozréznia juz tylko religie
naturalng i pozytywna, oceniajac pozytywnie jedynie tg pierwsza i eksponujac
w religii element etyczny oraz plaszczyzng¢ wierzen. Okres mtodzieficzy w zy-
ciu Hegla koniczy si¢ pobytem we Frankfurcie. W kwestii problematyki religii

MS. Kowalcz y k. Heglowska koncepcja religii. CT 44:1974 f. 1 s. 54-66; por.
P. A s veld. La pensée religieuse du jeune Hegel. Paris 1953 (passim).

32 Ukoriczona dopiero w 1794 r.
¥R Vancourt La pensée religieuse de Hegel. Paris 1965 s. 17 n.

* Ttum. pol.: Pozytywnos¢ religii chrzescijariskiej. W: G. W. F. H e g e 1. Pisma wczesne
z filozofii religii. Przet. G. Sowinski. Krakéw 1999 s. 156-274.
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zaznacza si¢ on stopniowym odchodzeniem od Kanta; religia to poznanie po-
wiazane z mitoscia>’

Takie rozumienie religii stanowito zapowiedZ okresu dojrzalego, w ktérym
problematyka religii w filozoficznej mysli Hegla zajmowata znacznie wigcej
miejsca, gdyz wiazala si¢ bezposrednio z dominujaca w jego refleksji pro-
blematyka Absolutu®: religie definiuje on jako odniesienie do Absolutu,
$§wiadomo$¢ istoty absolutnej i wyraz zwigzku, a nawet jednoSci jej przed-
miotu — Boga oraz podmiotu — cztowieka, jego wyobraZni (zgodnie z przed-
stawionymi wyzej etapami rozwoju Absolutu, chodzi tu jednak o poznanie
typu wyobrazeniowego)®’

W swojej koncepcji religii Hegel unikat ujeé skrajnych czy redukcjoni-
stycznych; odcinat si¢ od agnostycyzmu i nihilizmu, odrzucat subiektywizm
Kanta, Fichtego, Schellinga, gloszacych niepoznawalno$¢ Absolutu i niepo-
jeciowalno$¢ wiedzy o Nim, jakkolwiek wbrew tradycji chrzescijanskiej
uznawal wyzszo$é filozofii nad teologia. Byl daleki od sprowadzania religii
wylacznie do jednej sfery zycia ludzkiego lub jednej wiladzy w czlowieku.
Dostrzegajac w religii zardwno elementy emocjonalne, jak i poznawcze,
przyznawal jej role integrujaca ludzka osobowos$¢. Uwazal ja za istotny
element zycia czlowieka, majacy na celu poznanie Absolutu. Niemniej obok
elementu prawdy i przezycia, religia posiada takze, jego zdaniem, wyraz
zewnetrzny — historyczno-instytucjonalnys,

Hegla ujecie religii jako ,,§wiadomosci cztowieka o Bogu i §wiadomosci
Boga w czlowieku™*® wyjasnia jego rozumienie genezy religii jako takiej
i genezy pluralizmu form Zycia religijnego. Na tle teorii rozwoju Absolutu
religia jawi sie¢ jako rezultat procesu rozwoju jego samo$wiadomosci
w dziejach ludzkich, gdzie poszczegélne stadia samorozwoju Absolutu w po-
wiazaniu z okre§lonymi uwarunkowaniami historycznymi i antropologicznymi
(stopiefi intelektualno-duchowego rozwoju spotecznosci ludzkiej) skutkuja

3 Kowalczyk Koncepcja Absolutu s. 56-59; t e n z e. Heglowska koncepcja religii
56-57.

36 Najwazniejsze publikacje tego okresu, podejmujace problematyke religii, to: Phdno-
menologie des Geistes (1807), Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse
(1817) oraz Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion (wydanie poSmiertne, 1837).

37 Zgodnie z teorig panlogizmu religia okazuje si¢ by¢ ostatecznie tylko ludzka
§wiadomo$cia Absolutu ujmowana w formie wyobrazeri. Por. K o w al ¢ z y k. Koncepcja
Absolutu s. 60-64.

38 Tamze s. 62-66.

¥ Tamze s. 65.
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powstaniem okre§lonych religii: religijne zycie ludzko$ci takze podlega
procesowi ewolucyjnego rozwoju od form najprostszych (nizszych) do coraz
bardziej zlozonych (wyzszych). Punktem kulminacyjnym tego rozwoju — jak
zostanie ukazane ponizej — jest chrze$cijaristwo. W tym procesie rozwoju
religii jest wigc ona dzielem zar6wno absolutnego ducha, jak i czlowieka
(ludzkosci)*.

Jakkolwiek Hegel wypowiada si¢ generalnie pozytywnie na temat religii,
to jednak widzi w niej Zrédlo alienacji czlowieka, zwlaszcza jesli chodzi
o judaizm: w przeciwienistwie bowiem chociazby do Greka zyjacego szczes-
liwie w swej ojczyZnie, B6g Abrahama wyrywa go z ziemi rodzinnej; jawi
si¢ On jako pan wobec niewolnika, wzbudzajacy negatywne uczucia — np.
strachu. W Swiecie Bozego sacrum czlowiek i tak jest kim§ obcym. Nato-
miast przez fakt, ze obiecuje wieczna nagrode, religia wzbudza tylko egoizm
i interesowno§é w cztowieku®' Z drugiej jednak strony dostrzegat w przed-
miocie religii odpowiedZ na pytania o charakterze ostatecznym, jakie stawia
sobie cztowiek (dotyczace takze calego $§wiata), zaspokojenie najgiebszych
potrzeb ludzkich, poczatek, cel, kres i sens wszelkiego bytu, takze wszelkie;j
ludzkiej aktywnosci, Zrédto autentycznej radosci, szcze$cia, godnosci i wol-
nosci czlowieka. Religia manifestuje takze chwalg, wielko§¢ i wspaniato§é

Boga, co jest jej zasadniczym, a nawet jedynym celem*?,

IV. RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE

Juz z powyiszych analiz wynika, ze pojecie religii nie jest dla Hegla
wylacznie abstrakcyjng rzeczywistoscia, skoro twierdzenia swoje ilustruje
danymi religioznawczymi; pozostaje to w zgodzie z réwniez dzi§ obecna
w naukach religiologicznych teza, ze nie istnieje religia jako taka, lecz
istniejg tylko konkretne religie. Takze w twdérczosci Hegla pojecie religii
realizuje si¢ w konkretnych empirycznych zjawiskach; i to nie tylko w chrze-
Scijanistwie jako religii absolutnej, lecz takze w religiach pozachrzesci-
janskich, w ktérych dokonuje si¢ — jak zostanie to przedstawione nizej -

0 Tamze s. 66.
“"'T e n ze. Bégw mysli wspotczesnej s. 18.
2V ancourt La pensée religieuse de Hegel s. 7 n.
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samorozwdj absolutnego ducha, rozwéj objawienia i tym samym rozwdj re-
ligii®

W ramach problematyki ewolucyjnego rozwoju religii ludzko$ci Hegel nie
ograniczal si¢ do ukazania jego ogdlnych zasad, lecz z perspektywy filo-
zoficznej i religioznawczej dokonywat klasyfikacji religii, przyporzadko-
wujac poszczegdlne jej typy odpowiednim etapom wspomnianego rozwoju
1 przypisujac kazdej odpowiednia rol¢ do spetnienia w dziejach, w tym takze
w ksztaltowaniu wyobrazenia bytu boskiego, przy czym klasyfikacja ta nie
byla identyczna we wszystkich dzietach.

Fenomenologia ducha zawiera trzy typy religii: naturalna (natiirliche
Religion), religie sztuki (Kunstreligion) i religie¢ jawna (offenbare Religion).
Pierwsza z nich obejmuje prymitywne kulty elementéw natury, od ciat nie-
bieskich po $wiat rodlinny i zwierzgcy. Rola bdstwa w tego typu religii
sprowadzaé si¢ ma jedynie do pomocy w opanowaniu sit przyrody. Religia
sztuki wznosi si¢ na wysoki poziom estetyczny, jako ze istotng role od-
grywaja w niej poszczegélne dziedziny sztuki stuzace wyobrazeniu bdstwa
i zjednoczeniu z nim poprzez pigkno, bedace wyrazem transcendencji natury
przez ducha ludzkiego. Religia jawng natomiast jest chrze$cijanstwo.

Inng — triadyczna, a wigc zgodna z catoscig systemu Hegla — klasyfikacje
religii zawieraja natomiast Wyktady z filozofii religii, w ktérych wyr6znia on
religi¢ naturalna, religi¢ ,,duchowej indywidualnosci” (Religion der geistigen
Naturalitdt) 1 religi¢ absolutng. Ujecie religii naturalnej w poréwnaniu
z poprzednig klasyfikacja raczej nie ulega zmianie — jest ona nadal rozumiana
jako zwiazek czlowieka z elementami natury, przy czym pojawia si¢ préba
wyjasnienia jej genezy, begdaca polaczeniem teorii przyrodniczo-gnozeo-
logicznych (religia jako wynik ludzkich wysitkéw zmierzajacych do opano-
wania sit natury) i ewolucjonistycznych (rozwdj religii od stadiéw naj-
prostszych po coraz bardziej ztozone)**: religia naturalna podlega procesowi
rozwoju od czaréw i magii, poprzez fetyszyzm, po religie, w ktérych roz-
dwojeniu ulega samos§wiadomos¢ siebie. Naprzeciw §wiadomosci ludzkiej sta-
je inna §wiadomo$¢é — zewnetrzna, obca, niezalezna, czgsto rozumiana bez-
osobowo. Chodzi tu o w przewazajacym stopniu panteistyczne religie Wscho-
du: chinski taoizm oraz hinduskie braminizm i buddyzm. Na trzecim etapie
rozwoju religia natury stopniowo zmierzata do wyzwolenia si¢ od zwigzkow

43 pPor. R. L e u z e. Die auflerchristlichen Religionen bei Hegel. Gottingen 1975 s. 7.

4 Na temat tego rodzaju teorii genezy religii zob.: M. R us e c k i. Istota i geneza
religii. Lublin-Sandomierz 1997 s. 161-187.
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z przyroda, co dokonato si¢ w procesie dialektycznego rozwoju od religii
staroperskiej (teza) przez religie Azji Mniejszej (antyteza) po religi¢ Egiptu
(synteza), bedaca religia ,,wolnej duchowosci”

Religia duchowej indywidualno$ci powstata w wyniku uswiadomienia sobie
przez ludzko$§é duchowego charakteru bytu stanowiacego przedmiot religii.
Pierwszym etapem procesu triadycznego rozwoju tego typu religii jest ju-
daizm jako ,,religia wzniosto$ci”, uznajaca jedyno$§é Boga — transcendentnego,
wszechmocnego, nieskoniczonego i wywolujacego I¢k, ktérego obraz nacecho-
wany jest jednak zydowskim ekskluzywizmem. Kolejnym etapem jest religia
starozytnej Grecji, w ramach ktérej absolut wyraza si¢ i1 uzewnetrznia przez
pigkno, jakkolwiek grecki politeizm stoi w opozycji do judaistycznego mo-
noteizmu i prezentowanej przezen czystej idei Absolutu. Wreszcie religia
starozytnego Rzymu, eksponujac znaczenie parnstwa, stanowila religi¢ rozumu
i celowosci, chociaz akcentujac ptaszczyzne¢ polityczng pomijala sferg
duchowa®

Ostatecznie jednak wielo$¢ religii i pluralizm ich form jest wynikiem woli
Bozej, a §cislej — Bozej Opatrznosci, jej wolnych i niezbadanych decyzji®.

V. CHRZESCIJANSTWO

Ostatnim etapem, a tym samym najwyzszym i najdoskonalszym stadium
rozwoju religii, jest chrzescijanistwo, okreslane przez Hegla — jak juz wyzej
wspomniano — jako ,religia jawna” (die offenbare Religion), ,religia obja-
wiona” (die geoffenbarte Religion) czy wreszcie jako ,religia absolutna” (die
absolute Religion)¥

45 Na temat religii pozachrzescijaniskich w ujeciu Hegla zob. np.: Kow alc z y k. Kon-
cepcja Absolutu s. 67 n.; L e u z e. Die auflerchristlichen Religionen bei Hegel s. 9-235;
V ancourt La pensée religieuse de Hegel s. 27-38;, C o p | e s t o n. Historia filozofii.
T. 7 s. 241 n; R. Bernhardt Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Von der
Aufklirung bis zur Pluralistischen Religionstheologie. Giitersloh 1990 s. 84 n.; M a n n. Das
Christentum als absolute Religion s. 14-17.

% Vancourt La pensée religieuse de Hegel s. 114-115.

K owalczy k Koncepcja Absolutu s. 69. Zdaniem przytaczanego tu autora, réznica
w nazewnictwie wynika z jednej strony z pragnienia Hegla pozostania w zgodzie z chrzescijari-
ska ortodoksja, z drugiej za§ — z odmiennych w poszczegélnych dzietach punktéw widzenia
i stosowanych metod: fenomenologicznej w Fenomenologii ducha (offenbare Religion), ogélno-
systemowej w Encyklopedii nauk przyrodniczych (geoffenbarte Religion) i historycznej w Wykia-
dach z filozofii religii (absolute Religion) (tamze). Por. W. K e r n. L'universalité du
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Doskonatos¢ chrzescijaristwa, w przekonaniu Hegla, polega przede wszyst-
kim na tym, ze stanowi ono kres procesu rozwoju religii, samorozwoju ducha
absolutnego i réwnoczesnie procesu jego objawiania si¢ w historii, a takze
samorozpoznania Absolutu w §wiadomosci czlowieka (de facto sa to rézne
aspekty jednego i tego samego procesu). W religii absolutnej pojecie religii
uzyskuje swa doskonala realizacje przez skok kwalitatywny. Pojeciowa trescia
religti absolutnej jest wigc ,,sama religia” — jedno$é jej przedmiotu (Boga)
z podmiotem, synteza jako najdoskonalszy rodzaj zwiazku miedzy tym, co
nieskorficzone (boskie) i tym, co skoficzone (ludzkie). Jeszcze inaczej rzecz
ujmujac — absolutna religia jest samo§wiadomoscia Boga: samowiedzg czlo-
wieka w Bogu i samowiedza Boga w cztowieku, samorozpoznaniem cziowie-
ka w samowiedzy Absolutu®®. Jesli w catej historii religii obserwujemy —
zdaniem Hegla — oddzielanie bdstwa od Swiata i czlowieka, to chrze$cijan-
stwo eksponuje wiasnie jednos¢ ludzkiej osoby i Absolutu, ktéry przestaje
by¢ czym$ obcym wobec cztowieka, a staje si¢ jego czastka. Czlowiek wrecz
dokonuje ogladu siebie w Absolucie; na tym wlasnie polega objawienie, kté-
rego konsekwencja jest ukazanie przez chrze$cijanistwo prawdziwego obrazu
Absolutu, wyrazajacego si¢ w wiedzy spekulatywnej, a nie — jak w innych
religiach — w wyobrazeniach®® Tego rodzaju ujecie objawienia i chrzesci-
janstwa — jako religii jawnej — mialo miejsce w Fenomenologii ducha; nato-
miast w Encyklopedii nauk przyrodniczych objawienie jest rozumiane jako
manifestacja Absolutu w dziejach ludzkosci, przezen inicjowana i stopniowo
realizowana. Chrzescijanistwo zawiera absolutng prawde¢, niemniej jednak
wyrazona w formach wyobrazeniowych; jej upojeciowienie dokonuje si¢ do-
piero na terenie filozofii.

Kwintesencj¢ mys$li Hegla na temat objawienia 1 samego chrzescijanistwa
jako religii absolutnej zawieraja dopiero Wyktady z filozofii religii. Jest ono
»religia ukonczona”, poniewaz wieniczy dokonujacy si¢ w catych dziejach
ludzkosci proces zmierzajacy do identyfikacji Absolutu i cziowieka, nie-
skoriczonosci i skoriczonosci. Proces ten jest tozsamy z historiag Objawienia
Bozego, ktore realizuje si¢ w ciagu calej historii ludzkosci i przez nia, w tym
takze przez religie; tym samym objawienie jest obecne w kazdej religii.

christianisme dans la philosophie de Hegel. ConcF 155:1980 s. 72.

8 B ernhardt Der Absolutheitsanspruch des Christentums s. 85.

4 Tym samym jednak Hegel utozsamialby — w przypadku chrzeécijafistwa — religi¢
z filozofia, skoro z definicji — jak ukazano to wyzej - religia zawsze dysponuje poznaniem
imaginatywnym, rézniac si¢ tym wilaénie od filozofii.



50 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

Niemniej samo objawienie nie jest przez Hegla rozumiane jako manifestacja
osoby Bozej i migdzyosobowa relacja bosko-ludzka (co wynika z charakteru
jego systemu filozoficznego), lecz jako przekaz wiedzy o Absolucie, doko-
nywany przez niego samego’’ Tym samym chrzescijafistwo jako religia
»ukoriczona” dysponuje petnia prawdy o Bogu, ktéry objawiajac swojg istote
przestal byé tajemnica. Objawienie to zawarte jest w Biblii, jednakze w for-
mie wyobrazen, ktére dopiero domagaja si¢ naukowej interpretacji. Wtedy
chrzescijafistwo staje si¢ ,religia prawdy i wolnosci”>'. Ponadto w chrze-
§cijafistwie znajduje si¢ kres nie tylko samozrozumienia ducha, ale takze
postrzegania Absolutu: proces ten rozpoczyna si¢ w ,,religii naturalnej”, gdzie
bosko§é widziana jest i okre§lana za pomoca zmystowych przedmiotéw lub
elementéw przyrody, poprzez religi¢ pigkna postugujaca si¢ antropomorfiz-
mami, az po chrze$cijaistwo, gdzie duch uznany jest za tego, kim jest
w rzeczywistosci — za ducha®2. Ostatecznie tym, czemu u Hegla przystuguije
przymiot absolutnodci, jest Bég objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie; jest to
takze centralny punkt calej historii §wiata

Warto zaznaczy¢, ze Hegel starat si¢ w swej filozofii pozosta¢ jak najbar-
dziej w zgodzie z doktryng chrzescijariska, stad tez zajmowatl sie zaréwno
problematyka Trdjcy, jak i chrystologia. Podstawy chrzescijarniskiej trynitologii
widzial juz m. in. w filozofii starogreckiej, neoplatoriskiej oraz w hinduskie;
Trimurti. Poznanie Boga jako ducha jest dla Hegla tozsame z poznaniem Go
jako Tréjcy. Jednakze zgodnie z calym systemem filozoficznym i z personal-
na koncepcja Absolutu (zreszta kategorie osoby w odniesieniu do bdéstwa
uwazal za przynalezaca do jezyka wyobrazen) widzi on w trzech boskich
osobach jedynie trzy momenty procesu samorozwoju absolutnego ducha. Zda-
niem niektérych komentatoréw Hegla trudno nawet méwié o Tréjcy, gdyz ist-
nieja jedynie Ojciec oraz Syn jako Jego antyteza; Duch Swiety natomiast jest
tylko synteza ich dwéch®*® , Trynitologia” Hegla wiaze sie z jego teoria
»irzech krélestw”, bedacych etapami procesu samorozwoju Absolutu. , Kré-

5% Tego rodzaju koncepcja objawienia Bozego — jako doktryny o Bogu - funkcjonowala
jednak w chrzeécijaniskiej teologii az do poczatku XX wieku.

'Kowalczyk. Pojecie Absolutu s. 69-71; Bernhardt Der Absolutheit-

sanspruch des Christentums s. 85; K e r n. L'universalité du christianisme dans la philosophie
de Hegel s. 62-65.

2Copleston. Historia filozofii, T. 7 s. 191.

% K. L e h m an n. Absolutheit des Christentums als philosophisches und theologisches
Problem. W: W. K a s p e r (Hrsg.). Absolutheit des Christentums. Freiburg 1977 s, 22.

“Kowalcz y k. Pojecie Absolutu s. 73.
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lestwo Ojca” to pierwotna postaé czystego Absolutu jako mysli (idei). ,,Kré-
lestwo Syna” to duch absolutny na etapie eksterioryzacji; to B6g wchodzacy
w histori¢ poprzez wcielenie w osobe Jezusa, ktéry jednakze nie jest tylko
jednoscia Boga i cztowieka w jednej osobie, lecz jako reprezentant catej
natury staje si¢ jednos$cig bdstwa, ludzkosci i $wiata. , Krélestwo Ducha”
wreszcie jest Absolutem wcielonym w catg spoteczno$¢ w wyniku $mierci
Jezusa, ktéra stanowila uwolnienie Absolutu od kategorii jednostkowego
istnienia 1 wynikajacych stad ograniczen oraz jego wejScie w cala rzeczy-
wisto§€. Tego rodzaju koncepcja Tréjcy, rzecz jasna, jest nie do przyjecia
z chrzescijanskiego punktu widzenia, chociazby z tego powodu, ze kwestio-
nuje ona realne istnienie trzech odrgbnych Boskich Oséb i ich wewnetrzne
zycie, sprowadzajac ich istnienie do czysto zewnetrznej relacji wobec §wiata
oraz do modalnosci absolutnego ducha.

O istocie i oryginalno$ci chrzescijaristwa decyduje jednak przede wszyst-
kim chrystologia. Réwniez Hegel ujmuje ja w ramach swego systemu, jakkol-
wiek — podobnie jak w przypadku Tréjcy Swietej — jego koncepcija budzi po-
wazne watpliwosci, jes§li chodzi o chrze$cijariskg ortodoksyjnos¢.

Jeszcze w okresie bernenskim powstata ksiazka Das Leben Jesu (1795),
w ktdrej osoba Jezusa — zgodnie z tendencjami o§wieceniowymi i pod wpty-
wem I. Kanta - ukazana jest w spos6b czysto naturalistyczny; jest On
medrcem postugujacym si¢ wytacznie rozumem 1 gloszacym kantowski impe-
ratyw kategoryczny, za$ samo chrzescijanistwo zaadaptowane jest do potrzeb
religii ludowej. Podobnie w gitéwnych dzietach filozoficznych interesuje go
przede wszystkim filozoficzna idea Chrystusa, mieszczaca si¢ w ramach
calego systemu. Wspomniano juz wyzej, w kontekscie zagadnienia ,.krolestwa
Syna”, o utozsamianiu przez Hegla drugiej Osoby Bozej z calg rzeczywisto-
§cig $wiata i przyrody®>> Mimo uznawania w Chrystusie zjednoczenia dwéch
natur w jednej osobie, dokonane przez Niego dzieto pojednania Boga z ludz-
koscia ma — zdaniem Hegla — jedynie charakter ontyczny: polega na pota-
czeniu calej przyrody, w tym takze ludzkosci, z Absolutem w Osobie Jezusa,
za$ Jego $mier¢ — jak juz zaznaczono — jest aktem wyzwolenia si¢ ducha
absolutnego z kategorii jednostkowo$ci i przejSciem do kategorii ogdlnosci,
tj. spotecznosci, gminy, Kosciota, ktéry tym samym staje si¢ manifestacja
ducha absolutnego i przedluzeniem Inkarnacji. Odtad Absolut istnieje jako
wcielony nie w historyczne indywiduum, lecz w spolecznos¢ ludzka i w jej

33 Jakkolwiek w Wyktadach 7 filozofii religii mozna dostrzec réznice migdzy Chrystusem
a §wiatem przyrody (tamze s. 76).
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histori¢. Filozoficzna interpretacja $mierci Jezusa pozbawia ja jednak
jakiegokolwiek sensu nadprzyrodzonego i soterycznego’®.

Odno$nie do eklezjologicznego watku mys$li Hegla nalezy podkres$li¢, ze
chociaz lansuje on koncepcje Kosciota duchowego, niewidzialnego (zgodnie
zreszta z eklezjologia protestancka), to jednak dostrzega konieczno$é ele-
mentu widzialnego, instytucjonalnego w Kosciele; jest to naturalna kon-
sekwencja przekonania o wcieleniu Chrystusa w rzeczywisto$§¢ spoteczno-
-historyczna, posiadajaca swdj zewnetrzny wyraz. Ponadto zewnetrzne ele-
menty bytu i zycia Ko$ciota, takie jak chociazby kult’’, stuza wzmocnieniu
wewnetrznej wiezi czlowieka z Bogiem. Zaréwno z tego wzgledu, jak
i w kontekscie calego swojego systemu my$lowego Hegel uznaje koniecznosé
istnienia widzialno-instytucjonalnego elementu Kos$ciota, cho¢ bardzo kry-
tycznie ocenial niektére jego przejawy i okresy historii, zwlaszcza jeSli
chodzi o Kos$ciét katolicki. Krytyka ta miesci si¢ w ramach ogdlnego podej-
§cia protestantyzmu do niektérych elementéw strukturalnych i doktrynalnych
Kosciota katolickiego; nacechowana konfesyjno$cia i teologia luterariska
w duzym stopniu oddaje ducha reformacji, przekraczajac nieraz granice
obiektywnej prawdy historycznej>®

VI. KRYTYKA

Hegel byl mimo wszystko przekonany, ze ze swoja filozofiag miesci si¢
w ramach chrzeScijanskiej ortodoksji; w rzeczywistosci jednak, postugujac si¢
biblijnymi figurami i chrzescijaiiskg terminologia teologiczna, nadawat im
zupetnie dowolny sens, wynikajacy z zalozen jego filozoficznego systemu,
wykorzystanego zreszta z czasem przez tzw. lewice heglowska czy materia-
lizm dialektyczny do krytyki religii i chrzes$cijafistwa, a nawet do walki

z nimi”°.

56 Tamze s. 75-78; C o p | e s t o n. Historia filozofii. T. 7s. 167; K e r n. L'universalité
du christianisme dans la philosophie de Hegel s. 66 n.; A. G a n o0 ¢ z y. Prétention a I’absolu.
Justification ou obstacle pour 1'évangélisation? ConcF 134:1978 s. 35.

57 Jakkolwiek kult w przekonaniu Hegla obejmuje takze akty wewngtrzne, takie jak uczu-
cia religijne, mito$¢€, nadziej¢, I¢k itp. (V a n c o u r t. La pensée religieuse de Hegel s. 12).

8 Por. K o w alczy k. Pojecie Absolutu s. 80.
% T e n z e. Bég w mysli wspdlczesnej s. 19-22.
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Jego rozumienie objawienia sprowadza je na ptaszczyzng wytacznie filozo-
ficzna, co nie jest uprawnione metodologicznie, jako ze jest ono kategoria
religijng i teologiczna, a ponadto wiaze si¢ z taska i wiara. Jest faktem,
ze Hegel postugiwat sie pojeciem wiary; wyrézniat w jej ramach wiare histo-
ryczng — w wydarzenia z przeszlosci zawierajace okreslony sens duchowy (co
czyni z niej rodzaj wiary stricte naturalnej) oraz dogmatyczng - jako akt
przyjecia przez czlowieka depozytu prawd okreslonych przez Kosciét® (co
w rzeczywisto$ci sprowadza ja na ptaszczyzne racjonalna, a wiec takze na-
turalna®'). Mimo wszystko niemiecki filozof pozostaje wiec konsekwentnie
filozofem; pojecie objawienia ujmuje w kategoriach ontologicznych i natura-
listycznych, jako proces autorozwoju Absolutu i wiedzy cziowieka o Nim.
Sam panteizm natomiast prowadzi do utozsamienia Boga i cztowieka, czego
efektem jest zatracenie indywidualno-osobowego charakteru nie tylko béstwa,
ale i czlowieka.

Jak podkresla F. Copleston, Hegel prébuje chrzescijariska doktryne uka-
zywaé¢ wylacznie w kategoriach filozoficznych, co ostatecznie oddala ja od
koscielnej ortodoksji. Filozofia spekulatywna staje si¢ ostatecznym inter-
pretatorem we wszystkich kwestiach dotyczacych objawienia: ,,absolutny
idealizm zostaje przedstawiony jako ezoteryczne chrzescijanstwo, ono za$
jako egzoteryczny heglizm”®?; zanika misteryjny charakter prawd chrzesci-
janskich podporzadkowanych filozoficznym wyjasnieniom, Absolut za$§ odsta-
nia si¢ catkowicie czlowiekowi i w czlowieku. Ludzka wiedza o Bogu staje
si¢ tozsama z wiedza Boga o sobie samym. Refleksja o Bogu przestaje by¢
oparta na Jego stowie objawionym®?

Filozofia nie moze by¢ réwnoczesnie religia i odwrotnie, jakkolwiek Hegel
mial szczera che¢ naukowego wyjasnienia prawd chrzescijariskiej wiary, by

® Por. Vancourt La pensée religieuse de Hegel s. 9 n.

¢! Tak wprawdzie ujmowano akt wiary przez cate wieki w teologii chrzescijariskiej, ale
byt on zwiazany z taska i stanowil odpowiedZ czlowieka na Boze objawienie, rozumiane zde-
cydowanie inaczej niz to miato miejsce u Hegla. Natomiast poj¢cie wiary dogmatycznej prowa-
dzito Hegla do przekonania, ze w sensie §cistym ma ona miejsce tylko w chrzescijanistwie, ze
wzgledu na bogactwo jego doktryny; odnosnie do religii pozachrzescijaiskich mozna by wiec
méwié co najwyzej o wierze w sensie szerokim. Niemniej w przekonaniu Hegla wiara nie jest
jedynie intelektualnym przylgni¢gciem do rozumowych prawd; ma ona takze charakter zyciowy,
dynamiczny: wptywa na cala ludzka osob¢ — na jej mysli, uczucia, dziatanie, jednakze mys$l
stanowi najwazniejszy element religii (V a n ¢ o u r t. La pensée religieuse de Hegel s. 9, 17).

62 Historia filozofii. T. 7 s. 244.

3 Por. C.B r u a i r e. Logique et religion chrétienne dans la philosophie de Hegel. Paris
1964 s. 181-183.
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uchronié¢ ja od prymitywnych form wyrazu, w jakich czesto bywa przedsta-
wiana. De facto zamiast o absolutnej religii, Hegel méwil o absolutne;]
filozofii. Dla Hegla ,,absolutny” oznacza najwyzsza dotad osiagnigta, a nie
najwyzsza mozliwa forme; w tym sensie idealizm musiatby by¢ najwyzsza
doskonala filozofia, by chrzescijafistwo mogto by¢ najwyzsza mozliwa religia;
heglizm musiatby byé tak samo nieprzekraczalny, jak nieprzekraczalne, jako
religia, jest chrzedcijaristwo, co jest sprzecznoscia sama w sobie®®. Niemniej
jednak filozofia Hegla uwazana jest za najwyzsze Swiadectwo na rzecz chrze-
§cijanskiej prawdy i religii jako absolutnej®’

M. Heinrichs zwraca uwage, ze absolutnos¢ chrzescijaristwa zostata u Heg-
la przedstawiona jako ewolucyjny proces autorealizacji Ducha, pozbawiony
pojecia religii; w teologii chrze$cijaniskiej natomiast chodzi o absolutnos¢
wynikajaca z objawienia si¢ wcielonego Syna Bozego, realizujacego osta-
tecznie zbawcza wole Bozga i doprowadzajacego tym samym histori¢ zbawie-
nia ludzkos$ci do punktu kulminacyjnego®®

Tymczasem U. Mann wyraza przekonanie, ze dla Hegla nie empiryczne
(historyczne) chrzes$cijaiistwo jest religia absolutna, ale sama istota
chrzescijanstwa. Religia chrzescijariska zmierza do urzeczywistnienia poj¢cia
religii, lecz dotad tego celu — najwyzszego z mozliwych stopni rozwoju
religii — nie osiagneta. Etap, na ktérym znajduje si¢ chrzescijaristwo, jest
etapem, do ktdérego inne religie nie dotarty na drodze do religii absolutne;j,
co nie oznacza, ze nie dokona sig¢ to w przysztosci®” Warto jednakze zwré-
ci¢ uwage na inne konsekwencje mys$li Hegla. Ot6z, o ile — zdaniem komen-
tatorw — nie do rozstrzygnigcia jest problem, czy Hegel wykorzystuje
kategori¢ ostatecznosci dla religii chrzescijariskiej czy dla wiasnej teorii
religii, o tyle nie do utrzymania sg juz roszczenia absolutnosci, jedyno$ci
1 wylacznoS$ci chrzedcijaristwa rozumianej w sensie wykluczajacym inne re-
ligie (ab-solvere). Absolutno$¢ t¢ — niejako wbrew samemu desygnatowi tego
pojecia — rozumie¢ nalezy raczej w znaczeniu inkluzywnym — obejmujacym,
zawierajacym w sobie (jakkolwiek przekraczajacym) i uniwersalnym. Uni-
wersalnos$¢ chrzescijaristwa zakorzeniona jest bowiem w uniwersalno$ci Ducha

% Tamze s. 245, 248.

8 Por. A. Chapelle Hegel et la religion. T. 1. Problématique. Bruxelles 1963
s. 163.

8 Théologie catholique et pensée asiatique. Tournai 1965 s. 83.
87 Das Christentum als absolute Religion. Darmstadt 1982 s. 13-18.
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absolutnego, obejmujacej Boga, §wiat i cztowieka®® Wedtlug tej interpretacji

Hegel okazywalby si¢ raczej prekursorem inkluzywistycznego paradygmatu
relacji chrzescijanistwa do religii pozachrzescijariskich. A. Ganoczy podkresla
tez, ze postugiwanie si¢ heglowskim okresleniem religii absolutnej w oder-
waniu od jego dialektyki dla uzasadnienia wyzszo$ci jednej religii nad druga
jest pomyltka. Absolut Hegla rézni si¢ bowiem od Absolutu w rozumieniu
klasycznej metafizyki i bynajmniej nie oznacza bytu uniwersalnego, nieza-
leznego czy nieuwarunkowanego wobec innych®® Z tych tez powodéw
wspolczesna teologia religii odchodzi od poj¢cia absolutnosci, usitujac
zastapi¢ je innymi, nie obcigzonymi historycznym dziedzictwem filozofii, jak
chociazby wyjatkowos$¢, jedynos¢, niepowtarzalnos$¢ i inne.
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CHRISTIANITY AS AN ABSOLUTE RELIGION ACCORDING TO G. W. F. HEGEL

Summary

In the article the author discusses the understanding of the absolute character of
Christianity in G. W. F. Hegel’s approach. Starting from general philosophical concepts of the
absolute, absoluteness and their origin, the author characterizes Hegel’s concepts of being and
God, and then the concept of religion and the concept and classification of religions other than
Christian ones, in order to present and to justify the special — in Hegel’s opinion — position
of Christianity against this background. Apart from precisely philosophical contents the author
also presents elements of Hegel’s theology (of Trinitology and Christology). Finally he assesses
and subjects to critique the German idealist’s views from the perspective of possibility of
employing his conception of Christianity as an absolute religion in contemporary theological-
-religious debate on the place Christianity occupies among non-Christian religions.

Translated by Tadeusz Karlowicz

Stowa kluczowe: idealizm, religia, absolutny charakter chrzescijanistwa, filozofia religii,
teologia religii.

Key words: idealism, religion, absolute character of Christianity, philosophy of religion,
theology of religion.



