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JEZUS CHRYSTUS - ZBAWCA UNIWERSALNY?
PLURALISTYCZNO-RELATYWISTYCZNE TENDENCIJE
W NIEMIECKIEJ TEOLOGII RELIGII

Niniejszy artykul stawia sobie za cel ukazanie niektdrych stanowisk w nie-
mieckiej teologii religii, ktére mozna okres§li¢ mianem pluralistyczno-rela-
tywistycznych. Przedstawione jako pierwsze stanowisko Schmidta-Leukela nie
jest przypadkowe. Jego koncepcja teologii religii jest obecnie najbardziej
zwartg i metodologicznie najlepiej usystematyzowana koncepcja w obszarze
jezyka niemieckiego. Dwie kolejne koncepcje, zwigzane z nazwiskami Eugena
Drewermanna oraz Willigisa Jigera, maja raczej znaczenie egzemplaryczne;
sa one Swiadectwem, w jaki sposéb teza pluralistyczna staje si¢ obecna
w réznych dziedzinach teologii (w przypadku Drewermanna w psychologii
religii, w przypadku Jigera w duchowosci), a przez to przestaje byc
problemem czysto teoretycznym.

I. PERRY SCHMIDT-LEUKEL

Najbardziej znanym a zarazem kontrowersyjnym teologiem religii obszaru
niemieckojezycznego jest z pewnoscig Perry Schmidt-Leukel (ur. 1954). Zda-
niem tego Autora w teologii religii chodzi, najogdlniej méwiac, o odpowiedz
na dwa pytania: w jaki sposéb chrzescijafistwo ocenia inne religie oraz jak
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ocenia ono siebie samo w obliczu innych religii'. Pytania te sg ze sobg $ciSle
powiazane, gdyz rozumienie innych uzaleznione jest od rozumienia samego
siebie i odwrotnie, rozumienie samego siebie musi potwierdzié¢ si¢ w spot-
kaniu z innymi. Nie znaczy to jednak, iz zasadnicze zadanie teologii religii
polegaloby na rozwijaniu i wspieraniu dialogu mig¢dzyreligijnego, majacego
stluzy¢ wzajemnemu zrozumieniu i tolerancji. Pierwszorzedne zadanie teologii
religii jest natury teoretycznej, a nie praktycznej, 1 polega na rozwijaniu oraz
krytycznej ocenie teoretycznych modeli pomagajacych wyjasni€ istnienie reli-
gijnego pluralizmu oraz — na ptaszczyZnie bardziej szczegétowej — konkret-
nych religii’.

Zdaniem niemieckiego Teologa tak rozumiane ogélne zadanie teologii reli-
gii obejmuje pieé zakreséw problemowych?: (1) problem dogmatyczny, skon-
centrowany wokél pytania o zbawcza warto$¢ religii niechrzescijanskich;
(2) problem praktyczny, majacy na uwadze konkretne spotkanie réznych re-
ligii; (3) problem Kkryteriologiczny, powodowany konieczno$cia znalezienia
odpowiedniego kryterium pozwalajacego na oceng¢ réznych religii oraz — co
rOwnie wazne — odréznienie tychze od zjawisk pseudoreligijnych; (4) problem
apologetyczny, skoncentrowany wokét zarzutu nieprawdziwos$ci religii na tle
jej réznych — nieraz ze soba sprzecznych — przejawéw; (5) problem herme-
neutyczny, wyrastajacy z pytania o mozliwo$§¢ zrozumienia i oceny innych
religii z pozycji wlasnego stanowiska religijnego (w mysl zasady: ,,Czego nie
da sie zrozumieé, tego tez nie wolno oceniaé”?).

Najwazniejszym z wyzej wymienionych probleméw jest problem dogma-
tyczny, czyli zagadnienie zbawczej warto$ci religii niechrze$cijariskich. Jego
trudno$¢ polega na pogodzeniu ze sobg dwéch prawd, a mianowicie wiary
w powszechna wol¢ zbawcza Boga oraz powigzania zbawienia z konkretna,
ograniczong W czasie 1 przestrzeni partykularng rzeczywistoscia, jak na
przykilad zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, wiara w Ewangelig,
wlaczenie we wspélnote Kosciota na mocy chrztu itd.>

1'Zob.P.Schmidt Leukel Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung
in die Grundfrage des christlichen Glaubens. Miinchen 1999 s. 181 (dalej cyt. jako GF).

2T e n z e. Skizze einer Theologie der Religionen. W: G.RiBe,H.Sonnemans,
B. T h ¢ B (Red.). Wege der Theologie: an der Schwelle zum dritten Jahrtausend (FS H. Wal-
denfels). Paderborn 1996 s. 447.
3 GF s. 181-184; por. P. Schmidt-Leukel Theologie der Religionen.
Probleme, Optionen, Argumente. Miinchen 1997 s. 11-64 (dalej cyt. jako ThR).
* GF s. 183.
5 Por. ThR s. 11 n.
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Rozwazajac mozliwos¢ uznania warto$ci zbawczej religii niechrzescijan-
skich nalezy przyja¢ w punkcie wyjscia istnienie powszechnej woli zbawczej
Boga. ,[B6g] pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy” (1 Tm 2, 4). Powszechna wola zbawcza Boga zaktada z kolei
jako konstytutywny warunek swej realizacji istnienie realnej szan -
s y zbawienia dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Aby warunek ten
mogt by¢ spelniony, Bég musi da¢ si¢ poznaé. Poznanie to realizuje si¢ przez
objawienie, ktdre réwniez musi posiada¢ charakter uniwersalnyé. Miegdzy
objawieniem a zbawieniem zachodzi wiec $cisty zwiazek: ,,Celem objawienia
jest zbawienie cztowieka”’

Zbawienie jest dzielem taski. Jesli Bg pragnie zbawienia wszystkich ludzi
i daje ku temu realna szanse, to powstaje pytanie, w jaki sposéb taska ta jest
czy tez moze byC udzielana cztowiekowi? Historia mys$li teologicznej zna
wiele koncepcji usitujacych odpowiedzie¢ na to pytanie® Wsréd nich szcze-
gbélne miejsce zajmuje Karla Rahnera koncepcja ,,nadprzyrodzonego egzysten-
cjatu”®, w mysl ktérej warunkowane przez tak zwane objawienie transcen-
dentalne taskawe odniesienie do Boga wpisane jest w samg duchowa strukture
kazdego indywidualnego czlowieka. W ten sposob taska czy tez — uzywajac
jezyka samego Rahnera - zbawcze ,samoudzielanie si¢ Boga” obejmuje
wszystkich ludzi wszystkich czaséw, stwarzajac w ten sposéb realna i uni-
wersalng szans¢ zbawienia. Szansa ta jest z kolei realizowana przez podj¢cie
konkretnych aktéw mitosci Boga 1 bliZniego.

Koncepcja ta jakkolwiek rozwiazuje problem uniwersalnos$ci zbawienia, to
jednak nie daje odpowiedzi na pytanie o znaczenie poszczegdllnych religii
w procesie zbawczym. Co wigcej, jesli przyjaé, iz laska niosaca zbawienie
dotyka niejako bezposrednio kazdego pojedynczego czlowieka, to trzeba

Schmidt-Leuk el Skizze einer Theologie der Religionen s. 450.

" Tenze. Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische Theologie der
Religionen. Giitersloh 2005 s. 256.

8 Zob. natentemat: H. W alden fels. OBogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj.
Teologia fundamentalna w kontekscie czaséw obecnych. Tt. A. Paciorek. Katowice 1993 s. 394;
P.Schmidt-Leukel Worum geht es in der ,,Theologie der Religionen”? ,Commu-
nio” 25:1996 s. 291.

% Por. ten ze. Skizze einer Theologie der Religionen s. 451. Warto w tym miejscu
zaznaczy(, iz Karl Rahner jest jednym z tych teologéw, do pogladéw ktérego Schmidt-Leukel
odwoluje si¢ najcze$ciej. Jego interpretacja mysli wielkiego teologa nie zawsze jest jednak
stuszna. Por. K.-H. M e n k e. Das Kriterium des Christseins. Grundriss der Gnadenlehre.
Regensburg 2003 s. 14-22; D. Ziebritzki. ,Legitime Heilswege”. Relecture der
Religionstheologie Karl Rahners. Innsbruck 2002.
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uznaé, iz zbawienie dokonuje si¢ na ptaszczyZnie indywidualnej i religie nie
odgrywaja w jego realizacji zadnej roli. Wystarczy, ze czlowiek, zyjac
w zgodzie z wlasnym sumieniem 1 nakazami prawa naturalnego, pozytywnie
odpowie na Boze wezwanie'® Schmidt-Leukel cytuje w tym kontekscie na-
stepujaca uwage Maxa Secklera: ,,Poniewaz takze ateisci i ludzie areligijni nie
sg z chrzescijariskiego punktu widzenia pozbawieni szansy zbawienia, wydaje
sie ostatecznie, iz formalnie nie religie, ale droga sumienia oraz etyczny
wymiar zyciowej praktyki — niezaleznie od tego, czy pojmuje si¢ ja religijnie,
czy nie — jest tym, co w jezyku teologii zwyklo nazywac si¢ miejscem zbaw-
czej decyzji oraz materiq drog zbawienia (Stoff der Heilswege)”!!.

W spostrzezeniu tym zawiera si¢ z pewno$cig sporo racji, jednak nie jest
ono do korca stuszne. Je$li bowiem religiom nie przysluguje zadna istotna
rola gdy chodzi o sama mozliwos$¢ czy tez szans¢ zbawienia, to w zadnym
wypadku nie mozna wypowiedzieé tego zdania w kontekscie sytuacji zbaw-
czej, w jakiej znajduje si¢ kazdy poszczegdllny czlowiek. Rozréznienie migdzy
szansga zbawienia (Heilschance) a sytuacja zbawczg (Heilssituation)'? wydaje
si¢ zatem kluczowe dla chrzescijanskiej teologii religii. Moze ono stanowié
pomost mi¢dzy tradycyjna nauka Kosciola a nowymi prébami teologicznych
rozwigzan!3

W odréznieniu od szansy zbawczej, ktéra réwna jest dla wszystkich ludzi,
»Sytuacja zbawcza” przedstawia ptaszczyzn¢ egzystencjalna, na ktdrej zba-
wienie staje si¢ dopiero uchwytne 1 zyciowo skuteczne. Podczas gdy nie ma
zadnych logicznych podstaw, by kwestionowaé rowny podzial szans na zba-
wienie, rOwna dla wszystkich sytuacja zbawcza jest w perspektywie kon-
kretnych uwarunkowan ludzkiej egzystencji logicznie niemozliwa. Oznacza
to, ze kazdy czlowiek posiada wprawdzie takg sama szanse, by w takich a nie
innych warunkach, w jakich przyszio mu zyé, osiagna¢ zbawienie, jednak
poniewaz warunki te sa w najwyzszym stopniu zréznicowane, nie kazdy czto-
wiek ma taka samg mozliwo$¢ realizacji danej mu szansy zbawienia. Mozli-
wo$¢ ta moze si¢ zmieniaé, a jej poprawa na lepsze jest zadaniem, jakie ma
do spelnienia kazdy czlowiek, i to zaréwno wobec siebie, jak 1 w stosunku

"Por.Schmidt-Leuk el Skizze einer Theologie der Religionen s. 451,

'"M. Seckler Theologie der Religionen mit Fragezeichen. ,Theologische
Quartalschrift” 166:1986 s. 179.

12 Rozréznienie to nawiazuje do koncepcji ,,anonimowych chrze$cijan™ Karla Rahnera. Por.
B. van der Heijden. Karl Rahner. Darstellung und Kritik seiner Grundoptionen.
Einsiedeln 1973 s. 292-296.

Bpor. Schmidt-Leuk el Skizze einer Theologie der Religionen s. 451.
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do innych'#. Poniewaz jednak sytuacja zbawcza (w przeciwieristwie do szan-
sy zbawczej) jest uwarunkowana socjologicznie, w urzeczywistnieniu tego
zadania role¢ priorytetowa odgrywaja religie. ,,W swej konkretnej socjo-
historycznej postaci, wraz ze swymi mitami, opowiesciami i nauczaniem, ze
swymi rytami, tradycjami i instytucjami, przedstawiaja religie formatywny
faktor zycia socjalnego, dzigki czemu moga one ksztaltowaé sytuacje zbawcza
czlowieka tak ku lepszemu, jak i ku gorszemu. Sa one jednocze$nie przeja-
wem i katalizatorem zar6wno zbawczej, jak i grzesznie zdeprawowanej relacji
do Boga”!> W tej perspektywie mozna méwié¢ — zdaniem Schmidta-Leukela
— o religiach jako ,drogach zbawienia” (Heilswege), a przynajmniej jako
~potencjalnych drogach zbawienia”!®

Rozumienie religii jako (potencjalnych) drég zbawczych rodzi pytanie
o ich prawdziwo$¢. By rozstrzygnaé, czy droga, jaka wskazuje dana religia,
jest rzeczywiscie droga zbawcza, potrzebne jest jakie§ kryterium oceny. Stad
centralny dla teologii religii problem dogmatyczny pozostaje w S$cistym
zwiazku z wyzej wspomnianym problemem kryteriologicznym:.

Zagadnienie religijnej kryteriologii obecne jest juz w Nowym Testamencie,
gdzie przyjmuje ono postaé swego rodzaju ,.empirii zbawienia”!’: nie teoria
(gloszona nauka, dogmat), ale owoce Ducha Swietego oraz znaki Krélestwa
Bozego sa tym, co pozwala na jednoznaczna oceng religijnych roszczen (por.
Ga 5, 22-23; Mt 7, 15-18. 20). Dla chrzescijanskie] teologii
religii kryterium to winno by¢ zobowiazujace. Jego istotny sens streszczajg
nastepujace slowa Pierwszego Listu $§w. Jana: ,[..] kazdy, kto miluje,
narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bdg jest
mito$cia” (1 J 4, 7-8). Jesli zdanie to potraktowaé powaznie, to stanowisko
pluralizmu — w odréznieniu od ekskluzywizmu i inkluzywizmu — wykazuje
»hajwigkszg szans¢ bycia prawdziwym”'® Nie spos6b bowiem zaprzeczyé,
ze réwniez w innych religiach obecne sa owoce Ducha, takie jak ,,mitos¢,
rado$é, pokdéj, cierpliwo$é, uprzejmos$é, dobro¢, wiernos$¢, tagodnosc,
opanowanie” (Ga 5, 22-23). Naturalnie odnajdujemy tez w nich elementy
negatywne, jak przemoc, nienawi$¢, fatsz itd. Czy jednak w chrzescijanistwie
jest inaczej? Poréwnujac zatem religie pod wzgledem obecnych w nich owo-

14 Por. tamze.

1> Tamze s. 452.

1® Tamze.

" Tamze s. 453; Schmidt-Leukel Worum geht es in der ,Theologie der
Religionen”? s. 293 n. Por. GF s. 193.

"®Schmidt-Leuk el Skizze einer Theologie der Religionen s. 449.
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céw Ducha i spetnianych dziet mitosci, nie tylko zmuszeni jeste§my uznac
w nich prawdziwe drogi zbawienia, ale takze pozbawié chrzesécijanstwo jego
rzekomo uprzywilejowanej pozycji. Jes§li bowiem miatoby ono rzeczywiscie
przewyzszaé inne religie, jak tego chce inkluzywizm, to musiatoby wykazaé
sie najwigksza z wszystkich ,efektywnoscia zbawcza” dzialajacego w nim
objawienia. Wskazane tu kryterium ,,dobrych owocéw” nie pozwala jednak
na takie rozstrzygniecie'

II. EUGEN DREWERMANN

Wedlug Drewermanna czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktore wie
o0 swojej skonczonosci i musi si¢ do owej skoficzono$ci odnie$€. Jest on
zarazem jedyna istota, ktéra wiedzac o swej skonczonos$ci szuka spetnienia
w tym, co nieskoriczone, co wieczne. Jednak nieskoficzono$é, ktérej cztowiek
pragnie, nigdy nie moze sta¢ si¢ przedmiotem jego posiadania. Nie jest ona
czyms§, co si¢ ma lub co mozna by mieé, lecz jedynie czyms§, ku czemu nie-
ustannie si¢ zmierza, czyms$, co nadaje sens i kierunek naszemu zyciu. To
rozpigcie ludzkiej mozliwosci samoodniesienia mi¢dzy tym, co skonczone,
a tym, co absolutne, implikuje lgk przed mozliwoS$cia zatracenia wlasnej
egzystencji’

Nawiazujac do Carla Gustava Junga i jego nauki o archetypach méwi Dre-
wermann o istnieniu w kazdym czlowieku pewnych dyspozycji, ktérych zada-
nie polega na integracji (porzadkowaniu) wszelkich przychodzacych z ze-
wnatrz obrazéw i do§wiadczen?! Owe aprioryczne dyspozycje moga byé
przenoszone na nieskoriczong liczbe przedmiotéw i wyobrazen. Podobnie jak
kantowskie kategorie i formy ogladu wykraczaja one ponad to, co skoficzone,
1 jako takie sa wyrazem pragnienia tego, co nieskoriczone, co konieczne, co
absolutne. Jak dlugo pragnienie to pozostaje zwiazane ze skoriczonymi
obiektami i obrazami, powstaja réznego rodzaju bogowie i demony, czy tez
— siggajac do terminologii Freuda - konstytuuje si¢ ,super-ego”, przed
ktérym ludzkie ,,ja” odczuwa lgk i bojazn.

Pojecia, obrazy, ryty i normy, jakimi dysponuja poszczegdlne religie,
stanowia ,,system symbolicznych odniesiefi tego, co ziemskie, do nieskor-

19 Por. GF s. 193 n.

X por. E.Drewerman n. Strukturen des Bosen. Bd. 3. Paderborn 19882 s, 438 n.,
544 n.

21 T e n z e. Strukturen des Bésen. Bd. 1. Paderborn 19882 s. XL.
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czonosci”?2. Dlatego tez uprawnione jest ,postugiwanie si¢ w interpretacji
oredzia Proroka z Nazaretu okre§lonymi wyobrazeniami i symbolami, ktére
od niepamigtnych czaséw obecne sa w czlowieku”?® Teksty objawione sa
archetypiczno-mitycznymi wyrazami podstawowych do§wiadczen religijnych
cztowieka, w ktérych manifestuje si¢ zakorzeniona w Bogu glebia ludzkiego
bytu. W tym kontek$cie wszystkie autentyczne tradycje religijne mozna
interpretowac¢ jako sny cztowieka o swoim pierwotnym przeznaczeniu, jako
ekspresje spetnionego — bo majacego swe Zrédto w Bogu — czlowieczeristwa.
OczywiScie tylko ten odda sprawiedliwo$§¢ owym snom, kto nie bedzie rozu-
mial ich jako halucynacji czy projekcji, ale przyjmie je jako ,,sny samego
Boga”, ktérym mozna si¢ oddaé i powierzyé?

Jednak to nie symboliczna interpretacja chrzedcijanskich prawd wiary jest
tym, co odréznia Drewermanna od tradycyjnej dogmatyki. Charakterystyczne
dla jego teologii jest przede wszystkim to, jak interpretuje on osobe Jezusa
— ,Proroka z Nazaretu”? Jezus nie przedstawia absolutnej prawdy, lecz
jedynie na nia wskazuje. Jest On z pewnos$cig kim§ wiecej niz dogmat, ryt
czy jaka$ norma, jednak tylko dlatego, ze jest On osoba, a nie litera. Jako
osoba moze Jezus przemienié¢ poszczegdlne pojecia, mity, obrazy, ryty i tra-
dycje w zycie, a méwiac $ciSlej, w relacje¢ ufnosci i zawierzenia. Jesli
Drewermann méwi o Jezusie jako ,,0sobie absolutnej”?°, to nie dlatego, ze
rozpoznaje on w Nim absolutng prawde Boga, lecz czlowieka absolutnego
zaufania: Jezus ufa swemu Bogu bez zadnych zastrzezen i w tym sensie
w sposéb absolutny?’

Niemiecki Teolog w zaden sposéb nie kwestionuje historycznosci Jezusa,
sprzeciwia si¢ jednak przeciwstawianiu historycznego wydarzenia Chrystusa,

22 T e n z e. Glauben in Freiheit oder Tiefenpsychologie und Dogmatik. Bd. 1: Dogma,
Angst und Symbolismus. Solothurn-Diisseldorf 1993 s. 35.

23 Tamze s. 85. Zdaniem Drewermanna trudnoéci zwiazane z interpretacja mitéw i symboli
religijnych wynikaja z dotad nieprzezwyciezonej tendencji teologéw do dostownego, a tym
samym falszywego ich rozumienia. Wciaz traktuje si¢ je jako odnoszace si¢ do okreslonych
przedmiotéw pojecia, majace wyjasni¢ pewne obiektywne stany rzeczy, nie pojmujac, ze reli-
gijne symbole — czymkolwiek one sa — nie s3 tym, za co si¢ je tutaj uwaza. Por. tamze s. 398.

2 E. Drewerman n. An ihren Friichten sollt ihr sie erkennen. Antwort auf Rudolf
Peschs und Gerhard Lohfinks ,, Tiefenpsychologie und keine Exegese” Olten 1990 s. 72.

25 Por. K.-H. M e n k e. Einzigkeit Jesu Christi im Horizont der Sinnfrage. Freiburg 1995
s. 66-70.

E Drewermann Wort des Heils und Wort der Heilung. Von der befreienden
Kraft des Glaubens. Gespriche und Interviews. Bd. 2. Diisseldorf 1989 s. 138.

21T e n z e. Glauben in Freiheit. Bd. 1 s. 185 n.
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uwazanego za wilasciwg prawde chrzescijanistwa, prawdzie snéw, mitéw
i symboli, rozumianych jako prawda wtérna. Chrystus nie kwestionuje prawdy
archetypéw, ale ja wypelnia. Takze symbole innych religii znajduja w Nim
swoja pelnie. Co wigcej, religie stanowia swoistg jednosé, jako ze wszystkie
one ,,praktykowane sa przez ludzi, ktérzy w glebi swojego jestestwa dyspo-
nuja ta sama dusza™?® Niemiecki Teolog méwi wprawdzie o niepowtarzal-
nosci (Einzigartigkeit) Jezusa, lecz uzasadnia j3 nie inkarnacyjnie, jako wyraz
jedynego w swoim rodzaju samoobjawienia Absolutu, lecz antropologicznie,
wskazujac na absolutny charakter zaufania cziowieka Jezusa?® Tak, jak
Jezus jest ,niepowtarzalny” (einzigartig) dla kazdego, kto dzigki niemu
do§wiadcza wyzwolenia z getta wlasnego l¢ku, tak samo Budda jest ,nie-
powtarzalny” dla kazdego, kto przez niego dochodzi do tego samego stopnia
zaufania®®. W tej perspektywie Jezus nie jest widziany jako absolutna
inkarnacja Boga, lecz jedynie jako ,katalizator” wspdlnego wszystkim
religiom doswiadczenia Transcendencji. Jest On ,,jedyny w swoim rodzaju”,
,niepowtarzalny” (einzigartig), ale nie ,jedyny” (einzig)*’

W giebi ludzkiej duszy Bég ,,$ni” swéj sen o cztowieku. Poprzez arche-
typy, symbole ludzkiej psychiki, sen 6w staje si¢ dostepny réwniez samemu
czlowiekowi. Archetypy sa medium, poprzez ktére Bég méwi do cziowieka,
przekazuje mu najgl¢bsza prawde o nim samym, o tym, kim jest, skad przy-
chodzi i dokad zmierza. Stad jedyna forma prawdy dla czlowieka jest prawda
jego serca, ktéra Bég ofiarowal mu w chwili stworzenia’’.. W swej
strukturze i przestaniu tradycje snéw (Traum-Traditionen), jakimi dysponuja
poszczegollne religie, sa takie same. ROwniez Jezus $nil pradawne sny
ludzkos$ci. Tych za$, ktérzy szli za Nim, ktérzy stali si¢ Jego uczniami,
uzdalniat do tego, by rowniez oni mogli $ni¢ Jego sny. On sam nie przyniést
zadnych nowych snéw i teorii. Jego znaczenie dla przychodzacej po Nim
ludzkos$ci polega o wiele bardziej na tym, iz pomégt On wydobyé na jaw to,
co Bég od samego poczatku ztozyt w glebi ludzkiego bytu, co jednak na
skutek paralizujacego lgku spychane bylo poza obszar §wiadomych aktow
i dzialan czlowieka. Jezus na nowo ukazal wage i znaczenie ,prawdy mi-

28 Tamze s. 138.

2 Por. E. Drewerman n Tiefenpsychologie und Exegese. Bd. 2. Olten 19912
s. 768 n.

3 Por. t e n z e. Glauben in Freiheit. Bd. 1 s. 380.
MPor. Menke. Einzigkeit Jesu Christi im Horizont der Sinnfrage s. 69.
32 por. Drewerman n. An ihren Friichten sollt ihr sie erkennen s. 60.
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tycznych obrazéw”*?, a uczynit to przez przyjecie i ostateczne przezwy-

ciezenie wlasnego lgku w akcie absolutnego zawierzenia Bogu, ktérego na-
zywal swoim Ojcem. W tym sensie jest On prawdziwym zbawicielem, a mé-
wigc §ciSlej wyzwoli cielem, ktéry ,przez lgk w Getsemani
otwarl nasz wlasny lgk na rzeczywisto$é Boga™**. Nie znaczy to jednak, ze
Jezus jest ekskluzywnym zbawca ludzko$ci. Jego funkcja polega raczej na
byciu ,katalizatorem” do§wiadczenia Boga jako przedmiotu naszej ostatecznej
troski i absolutnego zawierzenia.

Podsumowujac niniejsze rozwazania mozna zatem powiedzieé, iz Jezus jest
dla Drewermanna jedna z wielu wybitnych postaci Swiata religii, ktéra
w zadnym wypadku nie moze by¢ identyfikowana z absolutng inkarnacja
Boga. Jest On wprawdzie ,,jedyny w swoim rodzaju”, ,,niepowtarzalny”, ale
nie ,,jedyny” Takze inne wybitne postacie, jakie pojawily si¢ na horyzoncie
historii religii, maja dla swoich wyznawcéw analogiczne znaczenie, jak Jezus
dla chrzescijan. Zbawczy uniwersalizm Jezusa, ktérego Drewermann nie
kwestionuje, nie ma swego Zrédla w tajemnicy Jego osoby i dokonanego
przezen dziela, lecz ma charakter terapeutyczny. Jako doskonaly terapeuta jest
Jezus wyzwolicielem od lgku i ,katalizatorem” bezwarunkowej ufnosci. Jed-
nak Zrédiem owej ufnosci nie jest On sam, lecz czlowiek. Jezus nie stwarza
ontologicznie nowej sytuacji zbawczej, lecz pozwala ptynaé ukrytym ener-
giom, ktére od zawsze obecne byly w glebinach ludzkiego ducha. Ich uzdra-
wiajaca moc, ktdra jest moca samego Boga, jest wia§ciwa przyczyng tej prze-
miany, ktéra w jezyku teologii nazywamy zbawieniem. Z cata pewnoscia zba-
wienie miesci w sobie element terapeutyczny i w tym znaczeniu chrzescijan-
stwo jest ,religia terapeutyczna™® Czy jednak uzasadniona jest redukcja

ontologii zbawienia do czystej psychologii®®?

3 T e n 2 e. Das Markusevangelium. Bilder von Erlésung. Bd. 1. Olten 1990° s. 91.

3 J.W e r b i c k. Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie. Freiburg i. Br.
2000 s. 312.

3 E. B i s e r. Die Heilskraft des Glaubens. Entwurf einer therapeutischen Theologie. W:
t e n z e. Uberwindung der Glaubenskrise. Wege zur spirituellen Aneignung. Miinchen 1997
s. 46.

36 Krytycznie na temat soteriologii E. Drewermanna zob.: G. L. M ii 1 1 e r. Neue Ansditze

zum Verstéiindnis der Erlésung. Anfragen an Eugen Drewermann. ,Miinchner theologische Zeit-
schrift” 43:1992 s. 51-73.
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I11. WILLIGIS JAGER

Ciekawa i oryginalng koncepcje religii prezentuje niemiecki benedyktyn
a zarazem mistrz zen (Ko-un Roshi) szkoly Sanbo-Kyodan Willigis Jager (ur.
1925). Zdaniem Jigera Zrédiem religii jest objawienie. MOwiac o objawieniu
nalezy wziaé pod uwage dwa jego zasadnicze aspekty, a mianowicie fakt, iz
dokonuje si¢ ono w czystej §wiadomosci czlowieka, oraz ze jest ono przed-
jezykowe, przed-kultyczne i pozbawione wszelkiej formy3’ Objawienia jako
doswiadczenia ostatecznej rzeczywistos$ci nie da si¢ adekwatnie wyrazi¢ ani
opisaé. Stad nie refleksja, ale osobisty wysilek wejScia w to do§wiadczenie
stanowi jedyna adekwatna postawe czlowieka w obliczu objawiajacego sig¢
Boga (Transcendencji, Petni Bytu, Prarzeczywistosci)3®

Patrzac od strony podmiotu Zrédtem religii jest doSwiadczenie, a mdéwiac
$cislej doswiadczenie mistyczne. Rézne religie s3 préoba werbalizacji tegoz
doswiadczenia, indywidualnym sposobem wyrazu jego uniwersalnej tresci,
ktéra sama w sobie znajduje si¢ ponad wszelkim pojeciem i forma, zawsze
ta sama i niezmienna. Podobnie jak objawienie do$wiadczenie mistyczne
dokonuje si¢ na ptaszczyZnie przed-j¢zykowej i pozbawione jest wszelkie)
postaci, stéw i symboli. Okre§lona forma, postaé, symbol, stowo, dogmat -
wszystko to jest czym§ wtérnym i drugorz¢gdnym. Z drugiej strony dany
w do$wiadczeniu mistycznym wspdlny przedmiot objawienia wyraza sig
w okre$lonych formach, jezyku i kulcie konkretnych ludéw i kultur. W ten
spos6b powstaly jezykowe, socjalne i kulturowe réznice, charakterystyczne
dla poszczegdlnych religii. Réwniez w tak zwanych religiach objawionych
(judaizm, chrze$cijanistwo, islam) objawienie dokonuje si¢ na plaszczyznie
przed-jezykowej. Przypadek Jezusa z Nazaretu nie stanowi tutaj zadnego
wyjatku. Takze On musial dokonaé werbalizacji wtasnego do§wiadczenia
religijnego, i to w $cisle okre§lonej formie, jesli chcial, by jego przestanie
moglo dotrze¢ do éwczesnego czltowieka. U Zrédla kazdej religii lezy jednak
wspllne wszystkim do$§wiadczenie niewyrazalnej Prarzeczywisto$ci, Jedni,
Pustki, Boskosci®® ,Na poziomie do§wiadczenia wszystkie religie sa czyms$
jednym. Jednak kazda jednostka, ktéra pragnie méwié o swoim doswiadcze-

3"'W. J 4 g e r. Widerkehr der Mystik. Das Ewige im Jetzt Erfahren. Freiburg 2005 s. 26.
38 Por. tamze s. 27.
% Por. tamze s. 27, 113.
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niu, musi uczyni¢ to za pomocg $rodkéw wyrazu, ktérymi dysponuje odpo-
wiednio do wlasciwego jej kontekstu kulturowego™*’.

W konsekwencji réznica religii nie jest réznica pomiedzy poszczeg6lnymi
religiami-instytucjami, a wi¢c miedzy chrzescijanstwem, buddyzmem, isla-
mem, hinduizmem i judaizmem - by wymieni¢ tylko te najwigksze — ale po-
mi¢dzy dwoma rodzajami duchowosci: duchowoscig ezoteryczng i duchowo-

Scia egzoteryczna*! Duchowo$é ezoteryczna (gr. esoteros = w §rodku,
wewnatrz) kladzie nacisk na doswiadczenie, w ktérym upatruje cel i sens
wszystkich religii. Duchowo$¢ egzoteryczna (gr. exoteros = popularny,

powszechnie zrozumialy) przeciwnie w centrum swego zainteresowania stawia
pisma, dogmaty, rytualy i symbole. Fundamentalna r6znica mi¢dzy religiami
nie tkwi w ich kulcie i nauczaniu, ale w ich ezoterycznej i egzoteryczne]
duchowosci*?, Linia graniczna przebiega zatem nie wertykalnie, lecz

horyzontalnie, co unaocznia ponizszy schemat:

Ezoteryka

-----------------------------------------------

Egzoteryka

Hinduizm  Buddyzm Judaizm  Chrzescijanstwo  Islam

Zadaniem kazdej religii jest ostateczne przekroczenie warstwy intelek-
tualno-dogmatycznej i wprowadzenie swoich wyznawcéw w sfer¢ dos§wiadcze-
nia transpersonalnej boskosci®® Patrzac od strony szczytu, rézne religie sa
tylko ré6znymi drogami, prowadzacymi do tego samego celu. Na gorze znaj-
duje sie ,,prawdziwa religia”**, ktéra moze by¢ tylko jedna.

40 Tamze s. 39.

41 Por. tamze s. 63. ,,Rozrézniam pomiedzy religia a duchowoscia. Duchowo$é uczy drogi
prowadzacej w glab doswiadczenia i zajmuje si¢ tym, co jest do§wiadczane. Religia przeciw-
nie, jest ona nauka, ktéra przybrata posta¢ dogmatu. Dogmaty te pochodza zapewne z do$wiad-
czenia, jednak z czasem zostaly zabsolutyzowane i jedynie mniejszo$¢ wierzacych przezywa
je na poziomie do§wiadczenia. W ezoteryce jest nauka, ale nie ma dogmatéw. «Nauka» odnosi
si¢ tutaj do podazania droga, aby doj$¢ do wilasnego dosSwiadczenia. [...] Religia zawsze
potrzebuje obydwu filaréw, egzoteryki i ezoteryki, w przeciwnym razie bardzo tatwo zatraca
swéj cel” (tamze s. 66).

42 por. tamze s. 63.
43 Por. tamze s. 23.
4“4 Tamze s. 14.
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Dla lepszego zrozumienia tego, na czym polega istota religii, Jager
postuguje si¢ czesto przykladem okna witrazowego® Jesli nie przeswieca
przez nie §wiatlo, pozostaje ono ciemne i nic nieznaczace. Samo $wiatto, czy
tez — jak mowi Jager — ,praswiatlo” (das Urlicht), jest niewidoczne, jednak
przechodzac przez witraz religii otrzymuje okreslona struktur¢ i staje si¢
uchwytne dla cztowieka. Chociaz religie zwykle skupiaja swoich wyznawcéow
na strukturach samych okien, na tym, co staje si¢ na nich widoczne i czytelne
(dogmaty, rytualy, zwyczaje itd.), to jednak nie nalezy zapominaé, ze nie
okno, ale §wiatlo, ktére je o§wietla, jest tym, co istotne i ostatecznie wazne.
Tylko ten, kto poza struktura samych okien potrafi w doS§wiadczeniu mistycz-
nym dostrzec owo czyste, jeszcze nie zalamane Swiatlo, zdolny jest urzeczy-
wistni¢ prawdziwy sens i cel religii: zjednoczenie z $wiatlem. Niebezpie-
czeristwo polega na tym, iz obrazy i symbole, jakimi postuguja si¢ religie,
czesto zamiast odstaniaé¢ bardziej jeszcze zaslaniaja rzeczywisto$S¢ do ktdrej
sie odnosza*®. ,Idolatria pojeé religijnych jest najwiekszym niebezpieczen-
stwem religii”?’

Jesli tak ujaé istote religii, to nie ma sensu mowienie o uprzywilejowane;j
pozycji ktérej$ z nich. ,,Wszystkie religie s drogami do doswiadczenia tego,
co boskie, w zwiazku z czym zadna z nich nie moze twierdzié, iz tylko ona
posiada do niego dostep”*®.

Kim jest Jezus dla Jdgera, benedyktyna i mistrza zen? Czy mozna méwié
o Jego uprzywilejowanej pozycji w historii religii?

Jezus jest typem czlowieka w ogdle. Jest On modelem, na ktérym mozemy
odczytaé kim naprawde jestesmy*® Jako chrzescijanie méwimy, iz byt On
prawdziwie czlowiekiem i prawdziwie Bogiem. My réwniez jesteSmy ludZmi,
to oczywiste. Czy jednak potrafimy wraz z Jezusem dostrzec boska strone
naszej egzystencji? Jezus nigdy nie rezerwowal swojego boskiego sposobu
bytowania tylko dla siebie. Przeciwnie, méwil On: ,Krélestwo Boze jest
w was” ,Trzeba bys si¢ powtdrnie narodzil”, ttumaczyt Nikodemowi, ,,aby$
mégt do§wiadczyé, kim naprawde jeste§” Komu uda si¢ owa metanoia, kto
dokona owego radykalnego zwrotu ku swemu wnetrzu, ku swemu prawdziwe-
mu ,,ja”, ten doS§wiadczy swej jednosci z odwieczng zasada bytu, ktorg na-
zywamy Bogiem, i bedzie mégt powtérzy¢ jako swoje stowa Jezusa: ,,Zanim

% Por. Die Welle ist das Meer. Mystische Spiritualitit. Freiburg 2000 s. 47 n.
% T e n 2 e. Widerkehr der Mystik s. 65.

47 Tamze s. 35.

8 J 4 g er. Die Welle ist das Meer s. 47.

9 T e n z e. Widerkehr der Mystik s. 29.
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Abraham stat sig, Ja jestem” To bowiem czym jesteSmy w glebi naszego
jestestwa, nie zna czasu — jest wieczne i nieprzemijajace’.

W tym kontek$cie trudno méwi¢ o jednorazowym, niepowtarzalnym
1 absolutnym charakterze objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Zreszta
sam Jezus nie wysuwal — zdaniem niemieckiego Teologa — takiego roszcze-
nia, lecz przypisala mu je pdZniejsza teologia. ,,Rygorystyczna i absoluty-
styczna w swych dazeniach tradycja teologiczna przypisata Jezusowi eksklu-
zywna bosko$€. Tylko On mialby byé Synem Bozym. Sam Jezus nazywat sie-
bie «Synem Czlowieczym». Ten typ teologii zostal wéréd wielu teologéw
dawno przezwyci¢zony, o czym jednak oni sami boja si¢ méwié otwarcie.
Przekonania o jednorazowosci i niepowtarzalno$ci objawienia [si¢ Boga]
przez Jezusa nie da si¢ dtuzej utrzymac. Ten artykut wiary lezy nazbyt daleko
od wspélczesnego obrazu §wiata i cztowieka™!

Powyzsze koncepcje z calag pewnos$cig nie wyczerpuja réznorodnosci sta-
nowisk teologicznoreligijnych, prezentowanych we wspoélczesnej teologii
niemieckiej. Ponadto model relatywizujacego pluralizmu nie stanowi domi-
nanty tej teologii, gdyz wigkszo$¢ znaczacych teologéw niemieckich stoi dzis
na stanowisku inkluzywistycznym. Tym niemniej teza pluralistyczna stanowi
wazny glos w toczacej si¢ debacie i niejednokrotnie stanowi okazje dla
krytycznej rewizji i twérczego poglebienia waznych tematéw teologicznych.
Cecha charakterystyczna teologii niemieckiej jest z cala pewnoscia jej
zréznicowanie, co oczywiscie sprzyja rozwojowi teologicznej refleksji. W tak
zwanym migdzyczasie powstalo szereg opracowan krytycznych pluralistyczno-
-relatywistycznego modelu teologii religii’2. Sa one owocem dhugotrwatych

0 Por. tamze s. 30.

3! Tamze s. 121.

52 Przyktadowa literatura: M. v. Briic k,J. We r b i ¢ k (Red.). Der einzige Weg zum
Heil? Die Herausforderung des christlichen Absolutheitsanspruchs durch pluralistische Reli-
gionstheologien. Freiburg i. Br. 1993; G. G 4 d e. Viele Religionen ein Wort Gottes. Einspruch
gegen John Hicks pluralistische Religionstheologie. Giitersloh 1998; K.-H. M e n k e. Einzigkeit
Jesu Christi im Horizont der Sinnfrage. Freiburg 1995; G. L. Miiller, M. Serretti
(Red.). Einzigkeit und Universalitdt Jesu Christi im Dialog mit den Religionen. Freiburg 2001;
J.Ratzinger. Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund. Hagen 1998; ten z e.
Glaube — Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen. Freiburg i. Br. 2003;
R.S ¢ h w a g e r(Red.). Christus allein? Der Streit um die pluralistische Religionstheologie.
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dyskusji i namystu nad zasadniczymi problemami, jakie niesie z sobg tego
typu teologia. Jej roli w aktualnej debacie nie nalezy jednak przeceniaé.
Z jednej strony stanowi ona pozytywny ferment teologicznej refleksji,
wskazuje problemy i trudnosci zwiazane z tradycyjnymi uj¢ciami teologicz-
nymi, sktania do poszukiwania nowych rozwiazan badZ reinterpretacji roz-
wigzan tradycyjnych. Z drugiej strony spekulatywny charakter teologii
niemieckiej oraz pamigé swojej wlasnej historii stanowia wyjatkowo oporny
grunt dla przyjecia niejednokrotnie stabo uzasadnionych tez relatywistycznego
pluralizmu®® Czesto widzi sie w nich przejaw kryzysu rozumu o$wiecenio-
wego i prébe zastapienia go tak zwanym rozumem stabym, lansowanym przez
wspéblczesny postmodernizm®* Jego skutkiem jest relatywizm, prowadzacy
do stopniowej ,.erozji tradycji religijnej”>> i upadku wiary. Stowa encykliki
Fides et ratio wydaja si¢ byC tego dobitnym potwierdzeniem: ,,Zludne jest
mniemanie, ze wiara moze silniej oddzialywa¢ na staby rozum; przeciwnie,
jest woéwczas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé
sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu” (nr 48).
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JESUS CHRISTUS - UNIVERSALER HEILSBRINGER?
PLURALISTISCH-RELATIVISTISCHE TENDENZEN
IN DER DEUTSCHEN RELIGIONSTHEOLOGIE

Zusammenfassung

Der Artikel prisentiert drei religionstheologische Konzepte, die als Beispiel fiir die
Aufnahme der Paradigmenwende von Christozentrismus (Inklusivismus) zum Theozentrismus
(Pluralismus) in der deutschen Theologie gelten konnen. Als erstes wird das pluralistisch-
-relativistische Konzept von Schmidt-Leukel Perry dargestellt. Der Autor gilt heute als
prominentester Vertreter der Theologie der Religionen in Deutschland iiberhaupt. Die zwei
weiteren Konzepte — das religionspsychologische Konzept Eugen Drewermanns und das auf die
Spiritualitit konzentrierte Konzept Willigis Jigers — haben mehr eine exemplarische Bedeutung;
sie zeigen, dass die pluralistische These verschiedene theologische Disziplinen durchdringt und
kein bloB theoretisches Problem mehr ist. Das gemeinsame aller drei Autoren ist es, dass sie
nicht nur dem Christentum, sondern auch den auBerchristlichen Religionen eine Heilsrelevanz
zugeben. Jesus Christus erscheint in dieser Perspektive nicht mehr als die einzige Inkarnation
Gottes und dadurch als der absolute Heilbringer eines jeden Menschen. Er ist zwar ,,einzigar-
tig”, aber nicht ,,einzig” Auch andere bedeutende Gestalten der Religionsgeschichte, wie z. B.
Buddha oder Mohammed, konnen fiir ihre Anhénger die Rolle der Gottesoffenbarungsvermittler
spielen. Konsequenterweise alle Religionen sind Wege zur Erfahrung des Goéttlichen, aber keine
von ihnen kann behaupten, den einzigen Zugang zu ihm zu besitzen.
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