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AFRYKANSKOSC CHRYSTOLOGII AFRYKANSKIEJ

Proces zakorzeniania si¢ chrzescijaistwa w Afryce na potudnie od Sahary
nie odbywal si¢ wylacznie pod kierunkiem obcych misjonarzy, lecz réwniez
niezaleznie od nich, a czasem takze jakby wbrew nim. Paradoksalne brzmie-
nie tego stwierdzenia zwraca uwage¢ na klopoty, jakie wynikly z préb prze-
noszenia europejskich wzorcéw i sposobéw wyrazania chrzescijanskiej wiary
w afrykanski kontekst kulturowy. Dziatalno$¢ misyjna ukazata kontekstual-
no$¢ europejskiego chrzescijanistwa, ale jednocze$nie odstonita nowy sposéb
dostrzegania uniwersalnosci ewangelicznego przestania. Jesli bowiem sposéb
wyrazania wiary nie trafial w potrzeby Afrykanéw i jesli europejskie chrze-
§cijafistwo podsuwalo Afrykanom odpowiedzi na pytania, ktérych oni by nie
postawili, to przyjecie przez nich Jezusowego przestania ukazuje jego
atrakcyjnos$¢é.

Wyrazna kontekstualno§é afrykanskiej chrystologii sklania do glebszej
analizy jej faktycznego stopnia osadzenia w kontekscie kulturowym. Zagad-
nienia takie, jak zakres znajomo$ci kontekstu kulturowego przez teologéw
i sposoby opracowywania jego danych, formy wyrazania chrzescijanistwa,
wzajemne oddziatywanie chrze$cijafistwa i rodzimych religii, problemy
jezykowe oraz rozpoznawalno$é rodzimych poje¢ w ramach chrzes$cijaiiskiej
teologii s istotne w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie w jakim stopniu
afrykanska jest chrystologia rozwijana przez Afrykanéw. OdpowiedZ na to
pytanie rzuci tez §wiatlo na ciagle zbyt stabo opracowang kwesti¢ recepc;ji tej
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chrystologii w Kosciotach lokalnych. Niniejszy artykul zawiera skrocone
podsumowanie badan autora nad afrykanska chrystologia'.

I. NIEKTORE PROBLEMY
KULTUROWYCH FORM WYRAZU CHRZESCIJANSTWA W AFRYCE

Krytycy wskazuja, ze wigkszo$¢ Afrykanow podejmujacych badania nad
religiami rodzimymi stanowia chrzes$cijanie z europejskim wyksztatceniem,
ktérzy dokonuja swoistej ,,chrystianizacji” religii rodzimych. Polega ona na
przedstawianiu tych religii przy uzyciu kategorii zaczerpni¢tych z chrze-
§cijarfiskiej refleksji teologicznej?. Zarzut ten nie jest zupelnie bezpodstawny
wobec takich afrykanskich autoréw, jak: E. Bolaji Idowu, John S. Mbiti czy
John B. Danquah. Jednak ghanski teolog Kwame Bediako stwierdza, ze
wochrzczenie” przedchrzescijanskiej tradycji, najwyrazniejsze w pracach
Mbitiego, mozna uwazaé za jedno z najwazniejszych osiagnieé¢ afrykanskiej
teologii® Pionierskie prace niektérych Europejczykéw, np. belgijskiego
franciszkanina Placide’a Tempelsa, takze budza podobne watpliwosci® Kiedy
jednak weZzmie si¢ pod uwage fakt, ze ta ,chrystianizacja” zostata podjeta
jako préba rehabilitacji religii rodzimych wobec nie-Afrykanéw po dekadach
ich demonizacji, sprawa nabiera innego wymiaru. Wspoélczesni afrykanscy
teologowie nie musza juz zaczynaé od tej swoistej apologii religii rodzimych
1 majg wigksze szanse na tworcze zaj¢cie si¢ afrykanskim wyrazaniem chrze-
Scijaniskiego objawienia.

Zarzut ,chrystianizacji” sposobu przedstawiania religii afrykanskich zwraca
nasza uwage na problem zrozumialej prezentacji religii poza kontekstem kul-
turowym, z ktérego czerpie ona $rodki do wyrazania swojej istoty. Odnosi si¢
to zarowno do zobrazowania religii afrykanskich chrze$cijanom spoza Afryki,
jak i do prezentacji chrzeécijaristwa Afrykanom. Czy ta sama religia moze
przyjmowac odmienne formy wyrazu w Afryce i Europie? Czy formy wyrazu
mog3 si¢ dalej réznicowaé w poszczegblnych regionach danych kontynentow?

! Zainteresowanych szczegélowa analiza zagadnienia odsytamy do ksiazki Chrystologia
afrykariska w rodzimym kontekscie kulturowym wydanej ostatnio przez TN KUL.

2 Najostrzej wyrazit to Okot p'Bitek: African Religions and Western Scholarship. Nairobi
1970 s. 88.

K. B e diak o Christianity in Africa. The Renewal of a Non-Western Religion.
Edinburgh 1995 s. 4.

% La philosophie bantoue. Paris 1949,
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Do niedawna dominowato silne przekonanie, Zze nie, chociaz np. tzw. spér
o ryty chinskie z XVII i XVIII stulecia ukazuje, iz nie jest to sprawa nowa.
Kosciét rzymskokatolicki uznaje istnienie Ko$ciotéw o innych rytach, ktére
pozostaja z nim w unii. Zauwazalne jest jednak przekonanie, ze wielowymia-
rowos¢ kulturowa nie powinna zbyt mocno dotykaé liturgii i teologii rzym-
skokatolickiego Kosciota. Przekonanie to widoczne jest w praktyce, mimo
przeciwnych deklaracji stownych. Prawdopodobnie z tego wzgledu przez dtugi
czas lekcewazono afrykarskie ko$cioly niezalezne, uwazajac je za synkre-
tyczne sekty. Proces inkulturacji chrzescijaiistwa, podejmowany ze strony
Koscioléw misyjnych, jest jednak przynajmniej cz¢§ciowym uznaniem moty-
woOw przySwiecajacych kosciotom niezaleznym. Cho€ nie wszystkie préby do-
stosowania dawnych poj¢é do nowych warunkéw, podejmowane przez Afry-
kanéw, byly udane, to inkulturacyjne dzialania w Kosciotach misyjnych tez
naznaczone sa btedami® Wielu badaczy analizuje w jaki sposéb ,,misjonarska
wiara” staje sie ,,wiarg rodzima”® Proces ten trwa, a afrykariska mys$l chry-
stologiczna jest jego wyraznym przykiadem. Doszukiwanie si¢ jej oryginal-
nosci powinno jednak dokonywa¢ si¢ w atmosferze u§wiadamiania sobie ko-
nieczno$ci mig¢dzykulturowej wymiany idei i dzielenia si¢ przezywaniem
wlasnej relacji do Boga objawiajacego si¢ w Chrystusie. Chrzescijanie,
ktérych wiara rozwija si¢ w izolacji od innych sposobdéw jej kulturowego
wyrazania, zbyt tatwo uzurpuja sobie wylacznos$¢ na wlasne formy jej wyrazu.

Wazna role w tworzeniu afrykanskiej chrzescijanskiej teologii odgrywa
spos6b postrzegania przez teologéw kontekstu kulturowego. Wielu teologéw
jest sktonnych do potraktowania go jako tworu statycznego, a nie dynamicz-
nego. W ten spos6b uwadze umyka plastyczno$¢ danego poj¢cia w rodzimym
konteks$cie, przejawiajaca si¢ w jego twérczym przystosowywaniu do zmie-
niajacych si¢ warunkéw. Przy potraktowaniu np. pojecia ,,przodek”, jako
pojecia o $cisle okre§lonym znaczeniu, czyli zamknigtego, zastosowanie go
w nowym kontekscie religijnym bedzie bardzo trudne lub nawet niemozliwe.
Tymczasem spotyka si¢ paradoksalna sytuacje, w ktérej — przy statycznym

> Na proces dostosowywania chrzeécijafistwa wskazuja np.: J. Lo nsd ale. Kikuyu
Christianities. ,Journal of Religion in Africa” 29:1999 s. 214, 218 n.; J. K i r b y. Cultural
Change and Religious Conversion in Africa. W: Religion in Africa. Eds. T. Blakely, W. E. A.
van Beek, D. L. Thomson. London 1994 s. 60-62; Ch. N y a m i t i. Contemporary African
Christologies. Assessment and Practical Suggestions. W: Paths of African Theology. Ed.
R. Gibellini. Maryknoll 1994 s. 67 n.

6 Zob. np. L o n s d a1 e. Kikuyu Christianities s. 210-220; B e d i a k o. Christianity
in Africa; L. S a n n e h. West African Christianity. The Religious Impact. London 1983.
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pojmowaniu pojecia ,,przodek”, tzn. jego wyraznym okresleniu przez kilka
cech (np. u Tanzanijczyka Charlesa Nyamitiego) — wykorzystuje si¢ je
twérczo w nowym, chrzescijanskim, kontekscie.

Problemy stwarza tez jezyk, w ktérym pisza afrykaniscy teologowie.
Angielski termin ancestor i francuski ancétre nie dadza si¢ jednoznacznie
przetozy¢ na lokalne afrykarskie jezyki, gdyz posiadaja one zwykle kilka
okres§leri wyrazajacych rézne kategorie bycia przodkiem. Podobnie jest
z terminem ,uzdrowiciel”, ktérego rozpigto§¢ znaczeniowa jest jeszcze
wieksza. Zostawia to duzg swobode¢ interpretacyjna i stwarza konieczno$é
ponownego tlumaczenia afrykarnskiej koncepcji samym Afrykanom. Tymcza-
sem teologie kontekstualne stawiaja sobie za cel bezposrednie przyblizanie
ludom Bozego objawienia przy uzyciu Srodkéw czerpanych z wilasnej kultury.
Inaczej ma si¢ sprawa z pojeciem wiladcy, gdzie angielskie czy francuskie
terminy dosy¢ jednoznacznie okre§laja konkretng osobe¢ i ideg, kt6rg ta osoba
reprezentuje. Jednak koncepcja ta nie wszedzie jest rozumiana ze wzgledu na
kulturowo i historycznie uksztalitowane warunki spoteczno-polityczne (czeSci
afrykanskich spoteczno$ci idea centralizacji wladzy jest obca). Biorac pod
uwage ogromne zréznicowanie jezykowe w Afryce, konieczne staje si¢ uzy-
wanie lingua franca, inaczej afrykanska teologia tworzona w lokalnych
jezykach zostanie jedynie teologia lokalna. Wazne jest jednak to, by
afrykanscy teologowie tworzyli teologi¢ dla wlasnych wspdlnot, a nie ,na
eksport”, tzn. dla europejskich srodowisk akademickich’

Pojawia si¢ tez trudno$¢, ktéra mozna nazwaé problemem ,,glebi interpre-
tacyjnej” Ws§rdd piszacych na dany temat kto§ nagle prezentuje zupelnie
nowe odczytanie niektorych elementéw danego zagadnienia. Przyktadem moze
by¢ teza botswariskiego teologa Gabriela Setiloane’a, wedtug ktérej badimo
(dotad okreslani w literaturze stowem ancestor), to c¢i — zywi lub zmarli -
ktérzy sa przekazicielami ducha® Badacze nie-Afrykanie tego aspektu zu-
pelnie nie dostrzegali, a trudno znalez¢ potwierdzenie — ze strony nielicznych
rodzimych badaczy - stusznosci spostrzezen teologa.

Istotne wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na sit¢ zwiazku afrykanskiej chrysto-
logii z rodzimym kontekstem kulturowym. Chociaz osadza si¢ ona w afry-
kanskiej kulturze w taki sposéb, ze w niektérych wypadkach konkretne pro-
pozycje i rozwiazania staja si¢ trudne do zrozumienia, a nawet nie do

7Zob. J. P arratt Reinventing Christianity. African Theology Today. Grand Rapids
1995 s. 195.
8 The Image of God among the Soto-Tswana. Rotterdam 1976 s. 64,
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zaakceptowania dla nie-Afrykandéw (przynajmniej przy obecnym rozumieniu
spraw), to jednak chrystologia tworzona przez Afrykanéw nie zostaje skre-
powana kulturowym kontekstem, gdyz fakt wcielenia przekracza konkretne
ramy kulturowe’

Religie, stanowigc element kultury, podlegaja wzajemnemu oddziatywaniu
niezaleznie od préb ograniczania go i kontrolowania. Nyamiti wskazuje na
tzw. zaniedbane obszary refleksji teologicznej, ktérymi — wedtug niego — sa:
obecnos¢ Chrystusa w afrykariskim dziedzictwie kulturowym oraz niesystema-
tyczne (ustne) chrystologie koscioléw niezaleznych. Jego zdaniem giebsza
analiza chrystologii koscioléw niezaleznych mogtaby wyrazniej ukazaé, jaka
droga powinna dalej kroczy¢ systematyczna refleksja chrystologiczna w Afry-
ce, oraz moglaby uwypukli¢ niektére z ograniczenn wspétczesnych afrykan-
skich akademickich chrystologii. Nie mozna takze zrezygnowac z réznorodno-
$ci obecnej w chrystologiach ustnych. O koniecznos$ci lepszego wstuchiwania
si¢ w formy i tre§¢ wyrazania wiary przez Afrykanéw pisze réwniez francuski
teolog i afrykanista René Luneau'®

W procesie tlumaczenia Biblii 1 ksiag liturgicznych na jezyki afrykanskie
przez zbyt pochopne zastosowanie lokalnych terminéw do wyrazenia prawd
wiary wprowadzono do popularnego przekazu chrze$cijaristwa, cz¢sto nie
wprost, niemniej skutecznie, rdwniez te elementy wierzen rodzimych, ktdére
misjonarze starali si¢ wyrugowac, np. afrykanskie wyobrazenia mocy nad-
naturalnych (przesuni¢te w nowym kontekScie w sfere demonologii)” Do-
prowadzito to do sytuacji, w ktérej ten sam termin miat inne znaczenie dla
misjonarzy chrzescijarniskich spoza Afryki, a inne dla afrykanskich chrzescijan.
Powstaje zatem pytanie, czy podobny proces nie zachodzi w ramach prowa-
dzonych kontekstualnych préb refleksji chrystologicznej. Nowe mozna wyra-
zié tylko przy uzyciu tego, co juz si¢ zna. W procesie chrystianizacji Afryki
konieczne staje si¢ uzywanie poj¢é funkcjonujacych w ramach rodzimych re-

® Podkreslit to np. kongijski teolog Frangois Kabasélé. W polowie XX w. J. V. Taylor
(The Primal Vision. London 1963) pytat czy Jezus, ktéry wszedtby w Swiat afrykanskich kos-
mogonii, aby odkupié po afrykarisku pojmowanego czlowieka, bytby rozpoznawalny dla reszty
Kos$ciota powszechnego. Beniriczyk J. E. Pénoukou (Christologie au village. W: Chemins de
la christologie africaine. Eds. F. Kabasélé, J. Doré, R. Lunaeu. Paris 1986 s. 72) uwaza, ze
dla Afrykanéw problemem nie jest wiara w Jezusa, ale sposéb pojmowania Go.

10 7Zob. Ny am i ti. Contemporary African Christologies s. 66-69; R. L u n e a u. Jésus-
Christ est-il aujourd’hui africain? ,Studia Missionalia” 50:2001 s. 416-419.

' Por. B. M e y e r. Translating the Devil. Religion and Modernity among the Ewe in
Ghana. Trenton, NJ 1999.
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ligii. Nie ulega jednak watpliwosci, ze dla wyrazenia nowej idei konieczna
jest modyfikacja znaczeniowa pojecia rodzimego. Jak daleko mozna si¢ tu
posungé? Jak szeroki zakres znaczeniowy zachowuja rodzime poj¢cia uzywane
przez afrykarskich teologéw? Krytyczne spojrzenie na afrykarskie teologiczne
teksty i1 zestawienie znaczenia uzywanych w nich trzech giéwnych pojec
rodzimych (przodek, uzdrowiciel, wiadca) z ich pierwotnym rozumieniem
moze pomdc dojrzeé, czy i jak wielka zachodzi na tym polu transformacja.

II. ROZPOZNAWALNOSC RODZIMYCH POJEC
W RAMACH CHRZESCIJANSKIEJ TEOLOGII

Postugujac sie terminem ,,przodek”, teologowie podkres$laja spetniang przez
przodkéw funkcje posrednictwa (np. Kabasélé, Nyamiti), wiazac ja z ich
cztowieczenistwem oraz pozostawaniem w §cistych zwiazkach ze Swiatem lu-
dzi. Przodkowie zyja jednak w $wiecie niewidzialnym i posiadaja cechy
nieosiagalne dla zyjacych na ziemi. Akcentuje si¢ tez przekonanie, iz
przodkowie (w bardziej lub mniej wyraZznym zwiazku z Istota Najwyzsza) sa
Zzrédlem zycia i dbaja o jego podtrzymywanie (np. Pénoukou, Kongijczyk
Bénézet Bujo).

Pomija si¢ natomiast aur¢ ambiwalencji, ktéra w wielu afrykarskich spo-
lecznosciach otaczani sa przodkowie. Nie wspomina si¢ o karach zsytanych
przez przodkéw za wykroczenia zwigzane z brakiem respektu dla tradyc;ji.
Nie bierze si¢ réwniez pod uwage specyficznych form kontaktu migdzy
przodkami a zyjacymi w Swiecie widzialnym, takich jak reinkarnacja czy
owladniecia i zwiazane z nimi formy proroctwa oraz sny'?. Tymczasem ta
sprawa jest niezwykle istotna. Jednym z celéw dzialalno$ci arcybiskupa
Milingo w Zambii byla préba odbudowania tych kontaktéw w kontekS$cie
chrzescijariskim'®> Nyamiti uwzglednia prawo do sakralnej komunikacji, ale
zawe¢za je wylacznie do chrzedcijaniskich rytualéw, zwigzanych z udzielaniem
sakramentéw, nadajac tej komunikacji nowy wymiar.

12 Reinkarnacja w Afryce (szczegblnie w Afryce Zachodniej) pojmowana jest jako cze$-
ciowe odrodzenie si¢ przodka w potomkach. On przez nich jakby si¢ manifestuje. Zob. A. O.
Echek wu b e. The Question of Reincarnation in African Religion: A Re-Apprisal. ,Orita”
19:1987 nr 1 s. 10-26.

13 Zob. G. ter H a ar. The Spirit of Africa. The Healing Ministry of Archbishop Millingo
of Zambia. London 1992,
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Teologowie pomijaja tez problem niejasnego stanu egzystencji przodkéw.
Wedlug wierzen wielu afrykariskich ludéw przodkowie prowadza zycie po-
dobne do ziemskiego, ale s3 blizej Istoty Najwyzszej. Nikt z zyjacych
w Swiecie widzialnym nie spieszy si¢ jednak, by dotaczy¢ do przodkéw. Choé
$mier¢ nie jest traktowana w tak dramatyczny sposéb jak w Europie, to Afry-
kanie wyraznie przedkladaja ziemska egzystencje nad cokolwiek innego'

Twierdzac, ze Chrystus osiagnat status przodka przez $mieré i zmartwych-
wstanie, nie wspomina si¢ nic o rodzimych rytuatach instalacyjnych ani
o warunku ,,dobrej” $mierci. Ten ostatni, w §wietle nowych badari antropo-
logicznych, nie jest moze tak istotny'> Wazniejszym problemem wydaje sie
by¢ pomijanie pierwszego warunku w relacji wspélnota chrzescijafiska-Jezus
1 préby przenoszenia go na relacje Bég Ojciec—Jezus. Tymczasem w rodzi-
mych wierzeniach to ludzka wspélnota ustanawia dana osobe przodkiem,
a nie Bog!®.

Faczy si¢ to z nastgpnym powaznym problemem. Koncepcja przodkostwa
w religiach rodzimych bazuje na warunku pokrewienistwa. Tymczasem wig¢z
biologiczna miedzy Jezusem a wspéiczesnymi Afrykanami nie istnieje.
Kabasélé problem bagatelizuje, Nyamiti sigga po koncepcj¢ braterskiego
przodkostwa, a Bujo, uznajac brak wi¢zéw biologicznych, podkre$la naj-
bardziej pierwotny charakter Chrystusowego przodkostwa (proto-przodek).

U niektérych teologéw (najwyraZzniej u Nyamitiego) zauwazalna jest ten-
dencja do tworzenia koncepcji przodka na potrzeby chrzescijanskiej teologii.
Spotyka si¢ tez praktyki syntetyzujace wielo§€ danych antropologicznych do
okreSlonej, potrzebnej formy, np.: ,Nie naruszajac w niczym istotnej tresci

14 O usytuowaniu przodkéw w hierarchii bytéw blizej Istoty Najwyzszej pisze wyraZnie
Mbiti. Nyamiti twierdzi, ze przodkowie, dzigki swej ,,dobrej” $mierci, posiadaja doskonalsza
forme zycia w §wiecie niewidzialnym. P’Bitek podkre$la, ze przodkowie to caloSciowe i inte-
gralne istoty, a nie jedynie ,,duchy” Tymczasem R. Bureau (La notion du salut dans les reli-
gions africaines traditionnelles. ,Studia Missionalia” 30:1981 s. 156 n.) pisze o cienistej
egzystencji przodkéw w $wiecie niewidzialnym.

15Por. . M a c C al |. Rethinking Ancestors in Africa. ,Africa” 65:1995 s. 258-266;
V.L.Thomas, R.L uneau. La terre africaine et ses religions. Paris 1975 s. 93-106.

16 W odniesieniu do rytualéw instalacyjnych pojawia si¢ problem ,kultu przodkéw” i réz-
norodnoéci jego rozumienia przez Afrykanéw i badaczy spoza Afryki. Warte przypomnienia
jest rozréznienie wprowadzone przez Thomas i Luneau (La terre africaine) na ,kult przodk6w”,
ktéry dotyczy aspektu teologicznego, i na ,§wiadomo$¢ obecno$ci przodkéw” wyrazajaca
aspekt psychologiczny. Wedtug Francuzéw powszechna w Afryce jest tylko ta ostatnia.
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tego pojecia, mozna by sprowadzié rézne jego znaczenia do jednej formuty:
«Przodek jest z istoty swej posrednikiem zycia, dobra i madrosci»”!’

Wyraznie chrzescijaiisko zmodyfikowanym elementem jest przedstawianie
Chrystusa jako ,zwornika”, tyle ze nie rodu, jak w religiach rodzimych,
a wspdélnoty opartej na wierze. Wszyscy teologowie zgodnie podkreslaja, ze
Chrystus przejmuje, mocg dana Mu przez Boga, prerogatywy afrykaiiskich
przodkéw i wypetlnia ich aspiracje w formie najdoskonalsze;.

Wsréd oredownikéw modelu Jezusa — uzdrowiciela w teologii akademic-
kiej przewazaja nie-Afrykanie. By¢ moze jest to sytuacja wiasciwa obecnej
fazie poczatkowej. Skoro przybysze narzucili kiedy$ negatywny punkt widze-
nia na cala domene¢ kontaktu z niewidzialnymi mocami oraz posta¢ rodzimego
uzdrowiciela i jego dzialalnos$¢, to réwniez do nich nalezy teraz troska
o rehabilitacje tego, co niestusznie zostalo zdemonizowane, i nadanie cato$ci
adekwatnej perspektywy. Afrykanie i tak bardzo aktywnie wykorzystuja ten
model w codziennosci, cho¢ odbywa si¢ to w ramach teologii ustne;j.

Teologowie podkres$laja posredniczaca rol¢ uzdrowiciela migdzy $wiatem
widzialnym a niewidzialnym i sprawowang przez niego funkcje¢ kaptariska
oraz dostrzeganie tej paraleli przez samych Afrykandéw (pisza o tym np.
Kongijczyk R. Buana Kibongi i Amerykanin Michael Kirwen). Zaznacza si¢
niekiedy, Ze moc uzdrawiania pochodzi od Boga, a uzdrowiciel uzdrawia
dlatego, ze jest jakby ,,napetniony Bogiem” (ghariski teolog John S. Pobee).
Podkresla si¢ tez stosowane przez uzdrowiciela holistyczne spojrzenie na
czlowieka i jego zdrowie, dotyczace zaréwno sfery fizycznej, psychicznej, jak
i spolecznej zycia cztowieka (np. Aylward Shorter, Cécé Kolié, Kofi Appiah-
Kubi). Wskazuje si¢ takze na to, ze prowadzi on walke ze ztem, kierujac swa
energi¢ na pokonywanie go w codziennosci, a nie na spekulatywne doszuki-
wanie si¢ jego ostatecznych przyczyn (Shorter). Zaznacza si¢ wreszcie wy-
raznie, ze uzdrowiciel nie jest ,cudotwdrca”, lecz osoba, ktéra nie bedac
wolna od wilasnych stabosci, w procesie uzdrawiania innych sama wystawia
si¢ na zranienia (Kolié, Matthew Schoffeleers). Teologowie wskazuja takze
na osiagang przez uzdrowiciela znajomo$¢ spraw ukrytych i wypeiniang przez
niego we wspdlnocie funkcje¢ prorocka (Schoffeleers, John Healey i Donald

I7B. M pasi L oude. Kultura afrykariska wobec Ewangelii. ,,Communio” 1990 nr 4
s. 81.
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Sybertz)'®. Wszyscy oredownicy tego nurtu uznaja, ze Jezus wypelnia
w najdoskonalszy sposGb wszelkie aspiracje rodzimego uzdrowiciela.

Pomija si¢ jednak trudnosci wynikajace z faktu lacznego sprawowania
przez cz¢S¢ uzdrowicieli funkcji zwiazanych z diagnozowaniem przyczyn zla,
uzdrawianiem oraz zapobieganiem ztu. Uzdrowiciela otacza aura ambiwalen-
cji, wyplywajaca z przekonania, iz posiada on staty kontakt z mocami nad-
naturalnymi, ktére nie sa jednoznacznie ani zle, ani dobre. Proszac uzdro-
wiciela o zapobiezenie zagrazajacemu zhu, ludzie wierza (a czasem wyrazZnie
oczekuja), ze uzdrowiciel moze posunaé si¢ az do mistycznego ataku na
sprawce zla.

Pomija si¢ tez, jak dotad, glebsza analize wierzeri odnoszacych si¢ do tej
mocy, z ktorg uzdrowiciel pozostaje w kontakcie. Chociaz zwraca si¢ uwage
na fakt, ze ostatecznym Zrédlem wszelkiej duchowej mocy jest Istota Naj-
wyzsza (np. Pobee), to sami uzdrowiciele méwia czesto o kontakcie z ducha-
mi, béstwami, przodkami i dopiero jakby przynaglani pytaniami ze strony
chrzescijan wspominaja Istot¢ Najwyzsza jako ostateczne Zrédlo swej mocy
(por. Kirwen). Wielu uzdrowicieli uwaza, ze kontakty z nadnaturalnymi mo-
cami sg niebezpieczne i potrzebne jest wypracowanie wlasnych zasad tych
kontaktow. Pomija si¢ tez calg problematyke¢ owtadnigcia uzdrowiciela przez
moce nadnaturalne. Tymczasem dla wielu uzdrowicieli jest to warunek nie-
zbedny do tego, by mogli prowadzi¢ swoja dziatalno$¢. Odgérne przerwanie
eksperymentalnej dzialalnosci arcybiskupa Milingo w Zambii ukazuje ktopot-
liwo§¢ podjecia wnikliwszej analizy tego zjawiska w ramach akademickiej
teologii. Sprawe komplikuje dodatkowo fakt, ze Milingo, odcinajac si¢ od
owtladnie¢ praktykowanych w kontekscie religii rodzimych, utwierdzat zam-
bijskich chrzescijan w przekonaniu, ze dziala przez nich Duch Swiety.
Zastanawiajace jest tez dystansowanie si¢ wielu uzdrowicieli z afrykarskich
ko$ciotéw niezaleznych od rodzimych uzdrowicieli, przy zachowaniu wielu
afrykariskich elementéw i form sprawowania postugi'®

18 Znajomo$¢ spraw ukrytych” to wrézbiarstwo. Uzyty tu opisowy termin jest wlasciwszy,
gdyz sugestia zawarta w polskim stowie ,,wrézbiarstwo” skierowuje uwage na ludzkie proby
manipulowania tajemnymi mocami w celu posiadania ich tajemnic.

19 Niektérzy, np. teolog G. H. Muzorewa (The Origins and Development of African Theo-
logy. Maryknoll 1985), akcentuja podobieristwa spetnianych przez nich r6l. Inni, jak np. antro-
polog W. MacGaffey (Modern Kongo Prophets. Religion in a Plural Society. Bloomington 1983
s. 167), zwracaja uwage na dystansowanie si¢ uzdrowicieli z koSciotéw niezaleznych od ro-
dzimych uzdrowicieli. Mozna stad wnioskowaé, ze sporo zalezy od uprzednich zalozen, z ja-
kimi badacze podchodza do zagadnienia.
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Siegajac po pojecie afrykarnskiego wtadcy, teologowie podkreslaja cen-
tralno$é jego pozycji nie tylko w spoteczeristwie, ale réwniez w calym Swie-
cie. Wtadca jest posrednikiem miedzy $wiatem widzialnym a niewidzialnym
i nalezy do ludzi ,,obdarzonych moca” Status sakralno$ci wiladcy zostaje
uwydatniony (Pobee, Ukachukwu Ch. Manus) przy zwrdceniu uwagi na boski
rodowdd samego wiadcy (Manus). Dostrzega si¢ niedostepno$¢ wladcy, ale
jednoczes$nie jego ludzka naturg. Zwraca si¢ uwage na zalezno$¢ wyboru
wiladcy od woli mocy nadnaturalnych i rytualne potwierdzenie tego przez rade
starszych.

Teologowie przyjmuja, ze jako posrednik wiadca sprawuje funkcje kaptan-
ska. Jego zadaniem jest rytualno-duchowa troska o zapewnienie harmonii
i dobrobytu tym, ktérzy znajduja si¢ pod jego opieka. Wiadca jest sedzig
i jednoczycielem, wybawicielem i dawca zycia. Jako posrednik wiadca wypet-
nia nie swoja wole, ale wole przodkdéw.

Wydaje si¢ jednak, ze — koncentrujac si¢ na sakralnosci statusu wiadcy —
teologowie pomijaja odkryty przez antropologéw fakt, iz to nie osoba wiadcy
jest sakralna, ale ze sakralno$cia spowita jest wiadza. Wiadcy — choé czesto
uwazani za wcielenia boskich przodkéw — w przekonaniu ludzi sa sakralni,
tzn. §wigci w sensie rytualnym, a nie duchowym. Teologowie wydaja si¢ tez
nie dostrzegaé¢ wyraznie tego, ze wyniesiony do sakralnego statusu wiadca-
czlowiek moégt zosta¢ go pozbawiony. Znaczace jest tez pomijanie rodzimego
przekonania, ze wladca — cho¢ uwazany za niekwestionowanego centralnego
posrednika — nie monopolizowal kontaktu ze Swiatem nadnaturalnym. Cho¢
— wedlug wierzen — wiadca przez swoj kontakt ze Swiatem nadnaturalnym za-
pewnial pelnienie funkcji innym specjalistom rytualnym, to nie oznaczato to
zmonopolizowania przez wiladcg¢ tego kontaktu.

Pomija si¢ w rozwazaniach takze ambiwalencje zwigzana z centralnoscia
postaci wladcy, a polegajaca na tym, iz w osobie wiladcy tacza si¢ prze-
ciwnosci 1 to nie tylko neutralne moralnie, ale tez takie, jak np. bycie
ucielesnieniem porzadku i popelnianie najcigzszych przestepstw w czasie
rytualéw instalacyjnych. W cieniu pozostaje tez problem destrukcyjnego
wplywu, jaki miato chrzedcijaristwo na afrykariska ide¢ wiladztwa. Spoéréd
teologéw jedynie ghariczyk Kwame Bediako zajmuje si¢ tym problemem sze-
1zej.

Wsréd wyraznie chrzescijarisko przeformutowanych elementéw z zakresu
wladztwa mozna umiesci¢ podkre§lanie uniwersalnosci witadania Chrystusa,
ktére przekracza granice etniczne, oraz zniesienie w Chrystusowym krélo-
waniu bariery niedostgpnosci wiadcy. Znaczace jest wyszukiwanie lokalnych
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tytutéw nadawanych wiadcy, ktére bylyby w stanie wesprzeé¢ chrzescijariska
koncepcje wladcy odnoszona do Chrystusa (Pobee, Kabasélé).

Stusznie stwierdza wigc Luneau, ze zaczerpnigte z afrykanskiej tradycji
pojecia (przodek, uzdrowiciel, wtadca), z ktérych kazde eksponuje idee po-
Srednictwa, dostarczaja obrazéw (niedoskonatych lecz uzytecznych) do wy-
razenia tego, kim jest Jezus Chrystus dla Afrykan6w?® Trzeba tez podkres-
li¢, Ze pojecia te, nawet przetworzone znaczeniowo na potrzeby afrykarskiej
chrzescijariskiej teologii, nadal pozostaja afrykarskie, poniewaz przetwarzaja
je ludzie zanurzeni w afrykanski kontekst.

III. RECEPCJA MODELI CHRYSTOLOGICZNYCH
W KOSCIOLACH LOKALNYCH

Zagadnienie recepcji poszczegdlnych modeli chrystologicznych trzeba
rozpatrywa¢ na dwoch plaszczyznach, z ktérych jedna stanowi intuicyjne,
spontaniczne wyczuwanie i tworzenie wyobrazeid Chrystusa przez wiernych,
a druga popularyzacja i funkcjonowanie w lokalnych Kosciotach modeli opra-
cowywanych i tworzonych przez zawodowych teologéw?! Wzajemne powia-
zanie obu plaszczyzn polega na podjeciu systematycznego opracowywania
przez teologéw-akademikéw modeli juz funkcjonujacych wsréd lokalnych
chrzescijan. Chodzi przy tym o znalezienie rozwiazan dla dziwnej sytuacji,
w ktérej chrzescijanie w swojej codziennosci zwracaja si¢ do Jezusa jako do
uzdrowiciela czy przodka, ale ci, ktorzy sa cztonkami Ko§ciot6w misyjnych,
czynig to jakby w oderwaniu od tego, co dzieje si¢ w ich KoSciotach. Tak
ujeta relacja do Jezusa zyja jakby w sferze indywidualnej, podczas gdy
liturgiczna rzeczywisto§é, w ktérej biora udzial, promuje obraz Jezusa
przedstawiany w wersji importowanej. WSréd gitdwnych przyczyn tego roz-
szczepienia sg wciaz silne echa negatywnej postawy Kosciolow wobec religii
rodzimych oraz braki w teologicznej refleksji nad tymi religiami i nad
kontaktem dokonujacym si¢ mi¢dzy nimi a chrzeScijanistwem.

Rola akademickiej refleksji chrystologicznej polega mi¢dzy innymi na
»~wlaczaniu” (w pewnym sensie ,,akceptowaniu i uzdrawianiu”) chrystologicz-

20 Jésus-Christ s. 412 n.
21 O istnieniu tych dwéch ptaszczyzn wspomina: N y a m i t i. Contemporary African
Christologies s. 63 n.
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nych koncepcji, ktére i tak funkcjonuja w mentalnosci wielu chrzeécijan22

Chodzi o ukazywanie Afrykanom w znanych im kategoriach, w jaki sposéb
Jezus najdoskonalej wypetnia funkcje przypisywane dotad przodkom, wiad-
com i uzdrowicielom, zwtaszcza w sytuacjach kryzysowych, np. choroby. Czy
jednak teologiczne opracowania sa w stanie skorygowaé modele juz popu-
larnie funkcjonujace? Manusa zainspirowal sposéb postrzegania Chrystusa
jako wiadcy w kosciotach Aladura. Zwrécil on tez uwage na sile oddziaty-
wania tego modelu na wierzacych. Jednak podjeta przez niego préba szer-
szego opracowania tego modelu na podstawie danych antropologicznych
z réznych regionéw Afryki utracitla swa sile¢ wyrazu 1 stata si¢ zbyt ogdlna.

Ten problem dotyczy tez sposobu pracy innych teologdéw. Dostrzegane
tendencje ,,panafrykaniskie” w tworzeniu teologii czynia ja zbyt ogolna,
a przez to trudna w recepcji w lokalnych Kosciotach. Wydaje si¢, ze wias-
ciwsza droge obrali teologowie przykladajacy duza wage do wiasnego, lokal-
nego kontekstu. Koncepcje ,,uniwersalne” zostang przyjete tylko wtedy, gdy
afrykanscy chrze$cijanie bgda umieli dostrzec, iz stanowig one uogodlnienie
odkryé i rozwiazan wypracowanych w ich witasnych, lokalnych chrystolo-
giach?

Systematyczna refleksja chrystologiczna w Afryce, czerpiac z ptaszczyzny
ustnej teologii ludowej, nadal rzadko wychodzi poza kregi akademickie.
Ubolewajac nad tym stanem rzeczy Nyamiti i wielu innych wskazuje na pilng
potrzeb¢ wlaczenia tego, co juz zostalo wypracowane na gruncie afrykariskiej
chrystologii, w program nauczania w afrykanskich seminariach i instytutach
teologicznych, by dotrzeé do jak najwigkszej liczby chrze$cijan. Sytuacji nie
da si¢ jednak zmieni¢ z dnia na dzied?.

Publikacje na temat chrystologii ,,ustnej” i badani nad recepcja akademic-
kiej chrystologii w parafiach s3 na razie bardzo wycinkowe. Wigkszo$¢é afry-
kanskich chrzescijan zapytanych o to, kim jest dla nich Jezus, czerpie po-
trzebne okreslenia z Biblii lub katechizmu. Moze to $§wiadczyé o sile od-
dziatywania biblijnych symboli i obrazéw, ale moze by¢ takze wskaZnikiem
obcosci chrzescijariskiego orgdzia w afrykanskim kontek$cie. Kazda nowa
osoba, przebywajaca cho¢ kilka dni w afrykariskiej wspdlnocie, zostaje ob-

22 Zob. E. U z u w k u. A Perspective of African Christology. W: African Inculturation
Today. Ed. E. Ikenga-Metuh. Ontisha 1996 s. 158.

23 Przy recepcji akademickich modeli chrystologicznych pojawia si¢ tez, wspomniana juz,
sprawa jezyka i zwiazany z nia problem grona odbiorcéw, do ktérych chce si¢ dotrzeé.

2Ny amiti. Contemporary African Christologies s. 13 i 76.
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darzana lokalnym imieniem, ktére ma znaczenie i pod ktérym ta osoba funk-
cjonuje w danej wspélnocie?> Przeprowadzone w 1995 r. w péinocnym Ma-
lawi, we wschodniej Afryce, badania nad recepcja mysli chrystologicznej
ws§réd katolikéw i prezbiterian ukazaly, ze mniejszoéci korzystajace z ro-
dzimych kategorii w budowaniu wtasnej chrystologii nie s az tak znikome
(1/4 wybrata ,uzdrowiciel-lekarz”, 1/10 ,,wédz-wiadca”, 1/20 ,przodek”)?¢
Godny uwagi jest fakt, ze wigkszo§¢ odpowiadajacych uwazata Jezusa za zy-
jacego tu i teraz, niz za posta¢ historyczna, a przy tym za Kogo$ dajacego
site raczej do rozwoju indywidualnej moralnosci niz do dzialaid na rzecz
wspélnoty?’ Silniej tez akcentowano béstwo Jezusa, niz jego czlowieczen-

StW028.

Oryginalno$¢ afrykanskich chrystologii wyraza si¢ w stosowaniu przez
teologéw poje¢ zaczerpnigtych z rodzimego kontekstu kulturowego do wyra-
zania tego kim jest Jezus Chrystus. Chociaz zakres znaczeniowy tych pojeé
ulega modyfikacji, to w zasadniczym zarysie pozostaja one rozpoznawalne
przez Afrykandéw i traktowane jako zrozumiate. To oznacza, ze przemiana
znaczenia — cho¢ w wielu przypadkach konieczna dla lepszego wyrazenia
chrzescijaniskiej wiary — pozostaje w ,sferze afrykarniskosci” Nawet stosun-
kowo staba znajomo$¢ rodzimego kontekstu kulturowego lub préby jego
wchrystianizacji” w opisie nie podwazaja tej ,afrykanskosci” Tworcze
podejscie do chrystologii — i calej teologii — prezentowane przez afrykarskich
teologéw, cho¢ na razie stabo przyjmowane w silnie zeuropeizowanych pod
wzgledem programu studiéw afrykanskich seminariach, bedzie powoli znajdo-
walo tam swoje miejsce, jeSli Kosciél bedzie chcial odgrywaé istotna role
w zyciu afrykanskich chrzescijan.

25 Zob. C. K o 1 i é. Jésus guérisseur? W: Chemins de la christologie africaine s. 188;
F. Kabasélé. Christ dans I'actualité de nos communautés. W: Chemins de la christologie
africaine s. 263; A. Gottlieb, Ph. Grah am. Parallel Worlds. Chicago 1993 s. 30.

26 70b. K. R o s s. Current Christological Trends in Northern Malawi. ,Journal of
Religion in Africa” 27:1997 s. 160-176.

21 Tamze s. 162-167.

28 Tamze s. 167 n. Réznice w odpowiedziach udzielanych na to pytanie, podobnie jak i na
inne, u katolikéw i prezbiterian byly minimalne.
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AFRICANNESS OF AFRICAN CHRISTOLOGY

Summary

The article presents conclusions reached by the author after his extensive research on
African Christology that is to be published soon in its entirety. Explicit contextuality of
African Christology calls for its deeper analysis. Several dimensions of the problem need to
be considered in order to answer the question to what extent African Christology is really
rooted in the African cultural context. African theologians have been accused (though more
often in the past than now) of ,Christianizing” African religious traditions, i.e. expressing
beliefs and describing rituals of indigenous religions using Christian concepts. This very
process can, however, be also seen as an asset on the side of African Christian theologians by
the fact that they managed in that way to present African traditional religions to their Christian
audience and at the same time find local means for expressing Christianity to the adherents
of African traditional religions.

One gets an impression that some African theologians do not pay too much attention to
details when they take and use indigenous concepts. It is obvious that if the African concepts
are to be used as means of expressing Christian beliefs they need to be modified. Analysing
the process of modification of three indigenous concepts (ancestor, healer, ruler) the author
indicates that the element of mediation between the human world and the Divine is often
emphasized together with a conviction that Jesus Christ fulfils all the best aspirations of
ancestors, healers and rulers in the most perfect way. Many other elements, sometimes quite
important (e.g. ambivalence surrounding the mode of ancestors’ existence, or the fact that
a healer is believed to be able to launch a mystical counterattack against the evildoer and
sometimes he is actually expected to do so, or that ruler commits grave crimes during his
installation ritual though he is considered to embody law and order) are overlooked, or omitted
because they to not fit in the new Christian context. Nevertheless, Christology created by the
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African theologians is African in a real sense because many concepts are still easily
recognizable by many Africans and the reformulation or change of meaning of indigenous
concepts is undertaken by the Africans themselves in a very African manner.

Summarized by Stanistaw Grod?

Stowa kluczowe: chrystologia afrykariska, Jezus Chrystus, chrzescijaistwo w Afryce,
inkulturacja.

Key words: African Christology, Jesus Christ, Christianity in Africa, inculturation.



