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Krzysztof G 6 Z d z, Teologia cztowieka. Z najnowszej antropologii niemiec-
kiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, ss. 565.

Nurty badan, ktérym oddat si¢ ks. Krzysztof G6ZdZ, objety szeroki zakres teologii
dogmatycznej, ale réwnoczes$nie probowaly znaleZ¢ nowa formute, w ktérej dosztoby
do gtosu wyrazenie zwiazku teologii z historig na bazie chrystologii (a scislej mo-
wiac: chrystocentrycznej wizji dziejdw) oraz — w konsekwencji — uniwersalistyczne-
go rozumienia historii zbawienia. Uwazam, ze cel ten ks. G6ZdZ osiagnat z powodze-
niem. Klamrg spinajaca pierwszy etap jego badan byta rozprawa doktorska nt. Jezus
Chrystus jako sens dziejow 1 rozprawa habilitacyjna nt. Teologia historii zbawienia.
Drugi etap badan (po habilitacji) poglebial tematyke, dajac miejsce analizie teologii
nadziei J. Moltmanna (,,B6g nadziei”), a réwnoczeénie byl poszerzony o horyzont
jednoznacznie antropologiczny. Do antropologii ks. GézdZz dochodzi jak gdyby
z dwoch stron: teologii historii i eschatologii. Oczywiscie, obydwa te ujgcia wzajem-
nie si¢ dopetniaja. Jego zdaniem rozumienie historii jako realizowanie si¢ historii
zbawienia zogniskowuje si¢ nie tylko na Chrystusie, ale takze — sitg rzeczy — na
cztowieku. Analogicznie eschatologia, w ktérej dochodzi do gtosu prymat nadziei,
stanowiacej zwienczenie wiary, ukazuje nie tylko Boga objawiajacego si¢ w Jezusie
Chrystusie, ale takze cztowieka, ktéry w Chrystusie, w Jego Krzyzu i Zmartwych-
wstaniu odnajduje wlasna tozsamos¢é.

Owocem tej antropologicznej konkluzji jest rozprawa zwana ,,ksiazka profesorska”
pt. Teologia cztowieka. Stanowi ona rzetelne studium antropologii teologicznej, ujgte
w czterech gtdwnych nurtach rozumienia czltowieka: biblijno-historycznym, witalis-
tyczno-fenomenologicznym, transcendentalno-egzystencjalistycznym 1 historyczno-
-eschatologicznym (historiozbawczym). W pierwszej czg$ci Autor punktem wyjscia
czyni poglad, ze wspdétczesna teologia przyjmuje jeden podmiot dziatajacy. Jest nim
Bég-Cztowiek. Wobec tego teologia jednoczesnie 1 nierozdzielnie traktuje o Bogu
1 o cztowieku. Nawigzujac do pogladow U. Schnellego, ks. K. G6zdz stara si¢ wyka-
zaé, ze antropologia nowotestamentalna ukazuje teologiczny wizerunek czlowieka,
gdzie punktem wyjscia jest nie tyle grzech pierworodny, ile wydarzenie zbawcze
Boga w Jezusie Chrystusie jako dar i taska dla cztowieka. Swoja argumentacje Autor
konstruuje w oparciu najpierw o analiz¢ Chrystusowego ore¢dzia o cztowieku, zawar-
tego w ewangeliach synoptycznych, a nastegpnie w pismach Pawfowych i Janowych.
Akcentuje, ze np. Pawel zawsze méwi o cztowieku z perspektywy zbawczego dziata-
nia Boga w Jezusie Chrystusie wobec ludzi, natomiast podstawa antropologii Jano-
wej, ktérg cechuje swego rodzaju mistycyzm. stanowi odniesienie cztowieka do
Logosu.

W drugiej czesci rozprawy ks. G6ZzdZz przedmiotem refleksji naukowej czyni
ksztaltowanie si¢ antropologii R. Guardiniego. Nakre$la jej rozw4j od podstawowych
struktur antropologicznych, przez nowe aspekty witalistyczno-egzystencjalne, az po
apogeum w antropologii personalistycznej. Nowo$¢ koncepcji Gauardiniego wyraza
si¢ przez jego filozofi¢ ,,zywego konkretu” Zycie ludzkie jest dla niego archetypem
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bytu w ogdle, a §wiat, jego stworzono$¢ i skoAczonos$¢ sq plaszczyzna objawienia
rzeczywistoSci wyzszej, Boga. Cztowiek moze poznawaé tg¢ rzeczywistos$¢ przez
wiarg, przez poznanie religijne, a takze osobowe. To ostatnie moze wyrazi¢ sig¢
»poznaniem sercem”. czyli poznaniem przez cala osobe, w catej osobie i dla calej
osoby. Idagc za ks. prof. Cz. Bartnikiem, ks. K. G6ZdZ zauwaza, ze guardinizm jest
oryginalna wersja augustynizmu, zbudowanego przede wszystkim na metodzie wita-
listyczno-fenomenologicznej. Oryginalno$¢ tej metody polega na tym, ze taczy ona
intuicje z rozumem. Ks. G6zdz zwraca uwage na to, ze cecha charakterystyczna
antropologii Guardiniego jest patrzenie na cztowieka nie od strony jego catkowitej
autonomii w $wiecie, lecz od strony jego odniesienia do Boga. Objawienie Boze
wyraZnie okre§la egzystencj¢ czlowieka: Bdg jest transcendentny wzgledem Swiata
i cztowieka, ale jednoczesnie jako mitujacy Stwodrca jest zwrdécony 1 do $wiata. i do
cztowieka. Bog zwigzat sie z czlowiekiem wigzami mitosci i okreslit jego istote
i caty byt w ukierunkowaniu na siebie. Cho¢ cztowiek jest bytem skoiczonym i ogra-
niczonym ze wzgledu na swéj poczatek i koniec, to jednak nie jest to jego tragedig,
lecz ukazaniem zaleznosci stworzenia i Stwércy. Byt cztowieka nie opiera si¢ osta-
tecznie sam na sobie, a wigc na swojej naturze czy kulturze, lecz na relacji do Boga.
Punktem kulminacyjnym antropologii Guardiniego jest kategoria wezwania osoby
przez Boga. Bog wzywa osobeg, aby stata si¢ Jego ,,ty”, a $cislej mdwiac, Bég okres-
la si¢ jako ,,Ty” dla ludzkiego ,,ja” Wezwanie to uzasadnia osob¢ od strony ontycz-
nej.

W trzeciej czesci Autor przechodzi do ukazania antropologii Rahnera. w ktore;j
na plan pierwszy wysuwa si¢ ciagta dialektyka immanencji i transcendencji, cztowie-
ka 1 Boga, egzystencji ludzkiej w Swiecie i przechodzenia jej w tajemnice Boga.
Antropologia Rahnera nazywana jest antropologia transcendentalna, gdyz wyraza
wyjatkowa relacj¢ ,.cztowieka jako ducha” do Boga. Jest to skutek zatozen Rahnera,
ktory chceial stworzy¢ teologie, zdolna otworzy¢ dzisiejszemu cztowiekowi droge do
rzeczywistos$ci wiary. Jest to mozliwe poprzez zwrdcenie si¢ samej teologii ku czlo-
wiekowi i historii, co oznacza oczywista korelacje teologii i antropologii. Wedtug
Rahnera podstawowg cechg cztowieka, jako historycznego podmiotu, jest jego stwo-
rzono$¢, a zarazem $miertelno$¢. Cztowiek jednak do§wiadcza swojej $mierci w prze-
dziwnej dialektyce zaréwno konca egzystencji. jak i dopetnienia tej egzystenciji.
Wynika to z transcendentalnej struktury cztowieka. Chociaz doswiadcza on swojej
skorficzonosci, przekracza ja i do§wiadcza siebie jako bytu transcendencji, czyli jako
ducha. Cztowiek jest wigc tajemnica. Ale jest nig nie z tego powodu, ze w ogdle
jest, a nawet ze jest stworzeniem Bozym, ale dlatego, ze sam B4g wypowiedzial te
tajemnice jako swoja — poniewaz wcielit sig, stal sie cialem (por. J 1, 14), a wigec
wypowiedziat si¢ w czlowieku. Historia zbawienia wspélistnieje zatem z historig
Swiecka. Nie identyfikuje si¢ z nia, ale dzieje sie w niej, a nie obok niej, czy ponad
nig. W tym kontekscie zrozumiale staje si¢, ze — jak podkresla ks. K. G6zdz — cen-
tralnym punktem chrystologii Rahnera nie jest Béstwo Jezusa Chrystusa, lecz Jego
Cztowieczenstwo. Chce on przez to wyrazi¢ odwieczne znaczenie Czlowieczelistwa
Jezusa Chrystusa dla ukazania obecnej relacji cztowieka z Bogiem. Czlowieczeiistwo
Syna Bozego wyjas$nia tajemnicg naszego cztowieczenstwa. To prowadzi Rahnera do
wniosku, ze pytanie o cztowieka jest jednoczes$nie pytaniem o samego Boga. Ta teza
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wielkiego Teologa niemieckiego jest ks. GéZdziowi szczegblnie droga. W wydarzeniu
Wcielenia natura czlowieka odstonita si¢ w nowy sposéb, bo wtedy Bég nie tylko
przyjal ludzka nature, lecz takze dat samego siebie Swiatu, stajac sie cztowiekiem.
W wydarzeniu Wcielenia samoudzielanie si¢ Boga osiagn¢to wigc swoja petnie. Ale
trzeba rozumie¢ je réwnoczes$nie jako ostatecznag wypowiedZ o samym cztowieku,
jako odkrycie wlasnie przez Boga sensu cztowieka. Dzigki Wcieleniu cztowiek w Bo-
gu znajduje swoje spetnienie.

W czwartej czgsci swojego obszernego dzieta ks. K. GézdZ przechodzi do omé-
wienia antropologii W Pannenberga. Jej cecha charakterystyczna jest zwrdcenie
uwagi na to, ze cztowiek to nie tylko jednostka, ktéra ma swoje szczegdlne miejsce
w Swiecie ze wzgledu na swoje otwarcie na Boga, ale takze istota spoteczna, ksztat-
tujaca swoja tozsamo$é w byciu z innymi oraz istota kulturowa, realizujaca si¢ w hi-
storii 1 przemieniajaca konkretna egzystencj¢ Swiata. Pannenberg stojac na gruncie
teologicznego rozumienia historii uwaza, ze koncepcja historii uniwersalnej stanowi
fundament antropologii. Poglad ten podziela takze ks. K. G6zdz. Jest to historia,
w ktérej z jednej strony dokonuje si¢ samoobjawienie Boga jako Pana historii,
a z drugiej strony ksztaltowanie czlowieka, jako wtasciwego podmiotu tejze historii.
Celem teologii Pannenberga jest przezwyci¢zenie hipotezy o niezgodnosci migdzy
sacrum a profanum. Pannenberg twierdzi, ze wydarzenie zbawcze dokonuje sie
w Swiecie; w historii, ktdéra jest polem Bozego dziatania. Ks. K. G6zdz analizuje
poglady Pannenberga w konfrontacji z pogladami Hegla i Bartha, wskazujac na
podobienstwa i réznice. Z kolei dokonuje analizy Pannenbergowej wizji cztowieka
jako jednostki (ze zwréceniem uwagi na interpretacj¢ rzeczywisto$ci grzechu), istoty
spotecznej (z uwzglednieniem relacji jednostki do spotecznosci, ktdrej wyrazem jest
m.in. zycie afektywne czlowieka) oraz jako istoty kulturowej (ze zwréceniem uwagi
na to, ze kultura jawi si¢ zaréwno jako system, jak i sposob zycia czlowieka, ktdry
pochodzi od Boga, ale jest odkrywany w danym stadium rozwoju przez cztowieka,
ktéry niejako przejmuje kulturg z reki Boga i dalej ja ksztaltuje).

W ,Zakonczeniu” rozprawy ks. K. G6zdZ dokonuje nie tylko wnikliwej oceny
pogladow Guardiniego, Rahnera i Pannenberga, ale takze formutuje watpliwosci
i zastrzezenia odno$nie do ich antropologii. Wytyka im subiektywizm, radykalizm
chrystologiczny, a takze niedostateczne wyakcentowanie aspektu spotecznego i eklez-
jologicznego. Nie umniejsza to ich niezwyktosci, a takze reprezentatywno$ci dla
wspétczesnej umystowosci chrzescijaniskiej. Autor jest Swiadomy tego, ze antropolo-
gie te wywieraja coraz wigkszy wplyw takze na teologi¢ polska i chyba w tym mo-
mencie (stusznie!) ma na mys$li réwniez samego siebie.

Nie mozna pominaé milczeniem bogatej bibliografii (liczacej ss. 49), ktdra ks.
K. Gézdz zamiescit na koricu swego dzieta. Podzielona ona zostata na podmiotowy
(obejmujaca dzieta omawianych mysSlicieli niemieckich) 1 przedmiotowa (obejmujgcy
opracowania o nich samych), a nastepnie bibliografi¢ z zakresu antropologii zar6wno
teologicznej, jak i pozateologicznej. Dotaczony indeks oséb pozwala odnaleZé kon-
kretne miejsce w rozprawie, zwiazane z danym tematem czy kwestig dotyczicy
autora.

»Ksiazka profesorska” ks. K. Gézdzia stanowi dogiebne studium antropologiczne,
w ktérym cztowiek ukazany jest w calej prawdzie o sobie, zaréwno w $wietle pla-
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néw Bozych jak i w konkrecie jego egzystencji. Ukazane zostato miejsce cztowieka
w $wiecie i w historii. Zaprezentowana doktryna potwierdza stusznosc tezy, ze pyta-
nie o cztowieka jest rownoczesnie pytaniem o Boga i vice versa. Ks. G6zdz osiaga
z powodzeniem zamierzony cel: udowodnienie, ze antropologia jest nie tylko sercem
teologii, ale takze jej potwierdzeniem. Teologia natomiast jest w swych najglebszych
podstawach antropologia.

Omawiana Teologia cztowieka potwierdza. ze ks. G6zdZ w duzej mierze utozsa-
mia sie z teologia it antropologia Guardiniego. Rahnera i Pannenberga. Z drugie)
strony jednak, $wiadomy pewnych jej niedostatkow, ktore wylicza w zakonczeniu
rozprawy, poszerza ja o aspekt ekiezjologiczny. Przemyslenia eklezjologiczne zajmuja
w dorobku naukowym ks. K. Gézdzia wazne miejsce (np. ,,Historia zbawienia a Kos-
ci6t”, ,Historiozbawcza koncepcja Kosciota”, ,,Obrazy Kosciota i gtéwne idee eklez-
jologiczne” oraz inne). Z pewnos$cia maja one zwiazek z pogladami tak wybitnych
teologéw protestanckich, jak Cullmann czy Moltmann, chociaz wykraczaja poza ich
zakres i posiadaja rys zdecydowanie katolicki. Ks. G6ZdZz opowiada si¢ za klasycz-
na koncepcja Kosciota (np. ,Eklezjologia Prymasa Wyszynskiego™ ,,Postugiwania
w Kosciele w aspekcie dogmatycznym”, Ecclesia aeterna i inne), chociaz jednoczes-
nie podziela historiozbawczy punkt widzenia Kosciota jako rzeczywistosci otwartej
na doczesno$¢ 1 realizujacej sie w tym swiecie w konkretnych uwarunkowaniach spo-
tecznych, kulturowych, politycznych i historycznych. Wspdlnota eklezjalna obejmuje
zaréwno jednostke jak i spoteczno$¢, ale nie zniewala jednostki. Daje to podstawe
ks. G6Zdziowi do sformulowania nowych i twérczych dla eklezjologii postulatéw
dotyczacych realizacji plaszczyzny hierarchicznej 1 charyzmatycznej w Kosciele
(np. ,,Odnowa urzedu diakonatu”, ,,O powotaniu teologa”, ,,Kosciot poza Kosciotem™
i inne), a takze obecnosci KoSciota w zyciu spotecznym i politycznym (np. ,.Spotecz-
na misja kaptana” ,,Christ und die Politik™, ,,Praca jako czynnik personalistyczny™
1 inne) oraz kulturalnym (np. ,,Kulturotwdércze znaczenie chrzescijanstwa’™ ,Dialog
teologii z kulturg”, ,,Spoteczno$¢ w personalizmie™ i inne). Nie pomija takze wptywu
Kosciota na mentalno$¢ wspétczesnego cztowieka (np. ,,.Dialog wiary i rozumu™),
w tym takze na oblicze nowej Europy (np. ,,Przewrét kopernikanski a kryzys teo-
logii”, ,,Europa jako warto$¢ §wiata”, ,Jaka jednosé Europy?”, ,,Kosciét wobec nowej
Europy”), jak rowniez wptywu Kosciota na ksztatt przysztosci (np. ,,Powszechnosé
Kosciota Chrystusowego”, ,,Chrzescijafistwo na progu trzeciego tysigclecia” i inne).
Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze dorobek naukowo-badawczy ks. GéZdzia jest
niezwykle obfity, a przy tym twérczy i oryginalny. Swiadczy o ogromnej erudycji
Autora, doskonatej znajomosci wybranych zagadnien teologii niemieckiej, jak réw-
niez — co bardzo wazne — o dobrym wyczuciu ducha i klimatu teologii polskiej.
Teologiczne przemyS$lenia ks. K. Gézdzia sa wywazone, a rownocze$nie $wiadczy
o niezwykle rzetelnym przestudiowaniu poruszanych probleméw.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Czes:
Kierownik Zaktadu Teologii Patrystycznej UAM w Poznaniu



