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Kardynat Yves Congar' nalezy do grona wybitnych teologéw XX wieku,
ktérzy zabrali glos w sprawie reformy w Kosciele. Patrzac na caly jego
dorobek naukowy zdaje si¢, ze to zagadnienie, choé¢ pod réznymi terminami,
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: Ojciec Yves (imi¢ zakonne Marie-Joseph) Congar OP urodzit si¢ 13 kwietnia 1904 roku
w Sedanie we francuskich Ardenach. Byl najmiodszym z czwérki rodzenstwa. W rodzinnym
miesScie uczeszczal do gimnazjum. Zakonczyt go jednak w Rems wraz z nizszym seminarium.
W latach 1921-1923 przebywat w seminarium ojcéw karmelitéw i jako student filozofii uczesz-
czal na wyklady w Instytucie Katolickim w Paryzu. Dzig¢ki zajgciom z prof. Lallement zafascy-
nowat si¢ Sw. Tomaszem. Stuchat tez m.in. Maritaina, Blancha i Sertillangesa. Nast¢pnie po
dwuletniej stuzbie wojskowej, w 1925 roku wstapit do dominikanéw 1 w zakonnym domu stu-
diéw - Saulchoir, prowadzonym przez o. Gardeila, odbyt studia teologiczne. Tam spotkat si¢
z 0. Hérisem i 0. Chenu (od 1932 roku rektor tejze szkoty), péZniejszymi mistrzami i przyja-
ciotmi. Przyjacielem domu byt tez Gilson. Po $wigceniach kaptanskich w lipcu 1930 roku
ojciec Yves udal sie na dwa miesiace do Diisseldorfu. Tam zapoznat si¢ po raz pierwszy
z ..Die Hochkirche”, pismem Heilera. Dalsze zainteresowania protestantyzmem, szczeg6lnie
M. Lutrem, rozwijal podczas rocznego studium w Paryzu. Poznat takze wowczas ruch stowia-
nofiléw. Po napisaniu pracy na temat jednosci, w 1931 roku (na prawach licencjatu) rozpoczat
wyktady w Saulchoir z apologetyki i eklezjologii. Formalnie nie przedstawial nigdy pracy
doktorskiej. Niemniej w ciagu zycia otrzymat dziewig¢ doktoratow honoris causa (w Genewie,
Fryburgu, Notre-Dame[USA], De Paule[USA}, Tybindze, Santiago[Chile], Waszyngtonie.
Rzymie[Angelicum] i Providance[USA]). W 1936 opublikowat pierwsza ksiazke pt. Chrétiens
désunis, w ramach kierowanej przez siebie serii eklezjologicznej .,Unam Sanctam”, w wydaw-
nictwie Cerf. Zaréwno to opracowanie, jak i kolejne ksigzki (Vraie et fausse réforme dans
I’Eglise, Paris 1950 i Jalons pour une théologie du laicat) $ciggnety na niego w 1954 roku
restrykcje natury dyscyplinarnej. m.in. zakaz nauczania i publikacji. Wykorzystal ten czas
przede wszystkim na studia biblijne. Przebywat wéwczas w Jerozolimie (w Instytucie Biblij-
nym). Cambridge (mieszkat na stancji) i Strasburgu (zaproszony przez bpa Webera). Zostat
Jednak zrehabilitowany przez Jana XXIII, ktéry powotat go w 1960 roku na konsultora komisji
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szczegdlnie wyrdznia sie na tle catej jego twérczosci? Utwierdzi¢ si¢ mozna
w takim przekonaniu, gdy uwzgledni sie reakcje §rodowisk koscielnych i aka-
demickich na publikowane przez dziesiatki lat wyniki badani z tego zakresu.
Dlatego niektérzy autorzy, podejmujacy proby podsumowania prac Y Conga-
ra, zdaja sie eksponowaé nade wszystko reforme¢ w Kosciele jako kwestie
zasadnicza w refleksji francuskiego Teologa® Niemniej nie brak i takich
opracowan, ktére nie podzielaja stanowiska, aby gtéwna mysl Y Congara
sprowadzaé do reformy w Kosciele* Wystarczy dostrzec chocby to, ze spo-
§rod ponad szescdziesigciu jego monografii tylko jedna wprost jest poswigco-
na temu zagadnieniu; Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele® Inne doty-
kajy tego tematu raczej posrednio® Ponadto uwzgledniwszy bezposrednie
komentarze samego Y Congara do swoich dziet 1 tematow, na ktore wskazu-
je, aby je podja¢, trudno uznaé reform¢ w Kosciele jako zagadnienie cent-
ralne’ Niemniej prawda jest, ze wskazana praca nalezy do szczegdlnych
1 niewatpliwie przyczynita si¢ do reformy w Ko$ciele. Jednak podobnie moz-
na powiedzie¢ o innych jego dziataniach i publikacjach, ktdre odniosty réow-
niez swoj skutek reformatorski w Kosciele i w teologii.

teologicznej. Posoborowe lata to czas, mimo postgpujgcego paralizu ciata, wielkiej aktywnosci
dydaktycznej i pisarskiej. W 1984 roku zamieszkat w Patacu Inwalidéw w Paryzu. Jan Pawet Il
w 1994 roku mianowat go kardynalem. Zmart 22 czerwca 1995 roku. Por. Y Congar,
Actualité renouvelée du Saint-Esprit, LV 27(1972), s. 543; Honoraires. RIC(1991-1992). s.
271;E.Fouilloux, FréreYves, cardinal Congar, dominicain, itinéraire d’un théologien,
RSPT 79(1995), s. 379-404; A. D u v a 1, Regards sur la bibliographie du P. Congar pendent
ses années strasbourgeoises (1957-1967), RevSR 69(1995), s. 131-134; A. C za ja, S.N a-
pidrkowski, K. Pek (red.). Yves Congar 1904-1995. Lublin 1998.

2 p. Quattrocchi, Bibliographie générale du Pere Yves Congar. Jossua, 213-272
(wykazuje 959 pozycji za lata 1924-1967); A. Nichols. An Yves Congar Bibliograhv
1967-1987, Ang 66(1989), s. 422-466.

YPor. G. Alberi g 0, Reforme et unite de I'Eglise, w: A. V auchez (red.).
Cardinal Y. Congar, Paris 1999,5.9-25; A. S k o w r o n e k, Promotor reformyv w Kosciele.
w: Leksvkon wielkich teologow XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 73-80.

4 Por. caty numer 123/1 ,.Ciencia Tomista” z 1996 roku oraz N a pidrkowski
Czaja, Pek. Yves Congar 1904-1995.

Y Con g ar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, tt. A. Ziernicki, Krakow
2001 [dalej skrot: PFR]. Przektad jest niekompletny i powstat na podstawie wydania z 1968
roku: Vraie et fausse reforme dans I’Eglise, Paris 1968. Por. recenzj¢: K. P e k. RT 50(2003),
z. 2, 5. 277-282.

Y Congar La Tradition et les traditions, Paris 1963; t e n z e, Sainte Eglise.
Paris 1963. t e n z e. M. Luther — sa foi, sa reforme, Paris 1983: t e n z e. Mon journal du
Concile, vol. I-11, Paris 2002.

'Y Congar, Rozmowy jesienne. tt. A. Foltanska, Warszawa 2001
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Monografia poswigcona falszywej i prawdziwej reformie w Kosciele po-
wstawata w latach 1947-1968. U jej poczatku byt zwyczajny udziat Y Con-
gara w dyskusji na temat potrzeby nowych form duszpasterstwa w Kosciele
Francuskim i przyczynkarskie artykuty, ktére omawiaty szczegétowe kwestie.
Pierwsze wydanie ksigzki miato miejsce w 1950 roku, a ostatnie w 1968
roku. Mimo ze w ostatnim wydaniu odnotowano, 1z zostalo ,,przejrzane i po-
prawione”, to jednak zasadniczy schemat przedstawienia tematu nie ulegt
zmianie, a jedynie pojawily si¢ dodatkowe stowa wstepne, postowia i apen-
dyksy.

Problem postawiony w temacie monografii w istocie mégt by¢ zupetnie
inaczej sformutowany. Mozna $miato taki wniosek postawié¢ po zapoznaniu
sie ze wstepnymi tezami zawartymi w ksigzce. Ot6z Y Congar juz po kilku-
nastu latach samodzielnej pracy naukowej odkryt, ze katolickiej eklezjologii
brakuje teologii zycia Kosciota: ,,Studiowano dotad wytacznie strukturg Kos-
ciota, a nie, by tak rzec, jego zycie [...]. Teologia katolicka naprawd¢ mato
studiowata zycie KoS$ciota [...]. W ogdle teologia katolicka mato rozwazata
rzeczywistoSci chrzescijanskie w podmiocie religijnym”® Podaje ponadto
pewne propozycje co do sposobu uprawiania teologii zycia Kosciota:
W przypadku studium KosSciota w jego zyciu jako komunii ze $wiattami
zrodet SciSle doktrynalnych powinny ztaczyC si¢ Swiatta historii, wzglednie
Swiatla doSwiadczenia [...]. Studium pozostaje teologiczne, ale jego przed-
miot, wzi¢ty z zycia KoS$ciota, wymaga, bySmy do suchej teologii KoSciota
dodali refleksje o faktach terazniejszych i1 historycznych, ktére réwniez sa
zrédtami teologii”?

Uwzglednienie doswiadczenia Ko$ciota, jako zZrédta dla eklezjologii, stano-
wito w dwczesnym czasie ujecie nowatorskie. Po kilkudziesigciu latach moz-
na powiedzie¢, ze zradykalizowal stanowisko wykazujac, ze jako taka cata
teologia winna uwzglednia¢ dane pochodzace z do§wiadczenia. Szczegdlnie
wyraZnie przedstawitl to redagujac trylogi¢ pneumatologicznyg: Wierze w Du-
cha Swietego, ktéra ukazata sie w latach 1979-1980. Przyjat wéwczas zatoze-
nie, by pneumatologi¢ ukazaé w perspektywie objawiania i do§wiadczenia
Ducha. ,,Doswiadczenie” w tym wypadku to wedtug niego — ,,poznanie rze-
czywistosci Boga jako przychodzacego do nas, dzialajacego w nas i przez
nas, przyciagajacego nas ku sobie w komunii, przyjaZni, to znaczy byciu

jednej istoty w drugiej”'® Tak wyartykutowane rozumienie do§wiadczenia

® PFR 27-28.
’ PFR 30.
W'y Congar. Wierze w Ducha Swigtego, t. 1. th. A, Paygert, Warszawa 1995, s. 32,
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przez Y Congara, wydaje sig, bylo postrzegane wéwczas gdy postulowat
spojrzenie na zycie Kosciotla w perspektywie teologiczne;.

Pojawia si¢ jednak pytanie: dlaczego zatem dominikarski Teolog nie wy-
eksponowat na pierwszy plan nowych wyrazefi: ,teologia zycia KoSciota”
steologia doswiadczenia Kosciota” itp.? Skorzystal natomiast z terminu ,re-
forma™ zaznaczajac, ze w odniesieniu eklezjologicznym interesuje go ..re-
forma w Ko§ciele” a nie .reforma Kosciota™ Miat §wiadomosé. ze termin
wéwcezas powszechnie stosowany obejmowat w istocie to, co miat na mysli:
Stowo «reforma» wzbudza w nas niekiedy przerazenie, poniewaz historia
tragicznie ztaczyta je z prawdziwa rewolucja [...]. Trzeba przyznac, ze jest
ono nieco wieloznaczne i moze oznaczaé réwnie dobrze zwykty wysitek
powrotu do pierwotnych Zrédet — w tym sensie codziennie powinniSmy si¢
reformowaé — jak i wielkie spektakularne wstrzasy, ktére wiecej burzg niz
buduja”'’ I na innym miejscu: ,,Poczawszy od tej tragicznej epoki, w ktdrej
wszystko byto kwestionowane [...], hierarchia katolicka z zaklopotaniem
i niechetnie patrzyta na katolikéw wchodzgcych na droge krytyki btedow
i stabosci KoSciota. [...] Ustréj bardzo silnej wiadzy, jaki zapanowal w Kos-
ciele od potowy XVI wieku, sprawit, ze wszelka krytyka byla odbierana jako
wyraz ducha buntu i niemal podawano w watpliwosé jej ortodoksje”!'*
W konteks$cie tak negatywnych i niepokojacych znaczen ,,reformatio” Y Con-
gar przypomniat takze pierwotne rozumienie tego poje¢cia: ,,do XI w. stowo
«reformowac» odnosito si¢ do cztowieka chrzescijaiskiego, ktérego nalezato
«re-formowacé» na obraz Chrystusa; do samego Kosciota zaczeto je stosowad,
poczawszy od Xl wieku”'? Znajac takie pochodzenie i znaczenie terminu
postanowil je mimo wszystko wykorzysta¢, przypominajac jego gtgbszy sens.
WidaC zatem, ze w rzeczy samej ,reforma” ma znaczenie prawie takie jak
biblijne ,,nawrdcenie”, tj. do Chrystusa, w Chrystusie. I w tym sensie Y Con-
gar méwi: ,,Kosciél zawsze czynnie sie¢ reformowat”"

Aby wzmocni¢ znaczenie pozytywne ,reformatio in Ecclesia” zapropono-
wal inny termin, ktory mialby objaé falszywe postrzeganie reformy: ..refor-
mizm” ,.Reformizm” za$§ — podaje Autor — ,jest ambiwalentny: moze on by¢
zwyktym otwarciem si¢ na problemy i wolg czego$ lepszego, ale tez moze
by¢ zamitowaniem do samego ruchu, krytyki i innowacji”'® Takim zabie-

"' PER 31-32.
' PFR S1-52.
* PFR 83.
' PFR 37.
IS PFR 35.
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giem jezykowym Y Congar chciat tez wykazacé, ze faktycznie reforma nie
jest zupelnie wolna od krytyki czy samokrytyki, ale jej sens winien by¢ ra-
czej zblizony choéby do tego z okresu $redniowiecza: ,Jednakze w tych
zdrowych wiekach bardzo swobodna krytyka oséb tgczyta sie z respektem dla
instytucji i funkcji”!®

W perspektywie powyzszych ustalenn Y Congara zarysowata si¢ mozliwosé
wieloaspektowego patrzenia na KoSciot. Wyrdznit trzy jego wymiary: tryni-
tarne pochodzenie, uksztaltowanie w ludziach i nadziej¢ reformy w Chrystu-
sie. Dlatego pada jedno z wazniejszych stwierdzen omawianej monografii:
W gruncie rzeczy zawsze chodzi tu o to, by in Christo spotkato si¢ to, co
pochodzi de Trinitate, 1 to, co jest ex hominibus, zrédto z gory i Zrédto z do-
"' Wymiar reformy Kosciota w Chrystusie zostat szczegdlnie wyekspo-
nowany: ,,.Bog daje nam swe zycie w Chrystusie, ustanawiajac Go jako dru-
giego Adama, nowgq zasade zycia dla wszystkiego, co przez narodziny z ciata
pochodzi od pierwszego Adama. Trzeba, zeby wszystko, co wyszto od pierw-
szego Adama, wszystko to, co uczestniczy w jego zywej substancji. otrzymato
nowe zycie, ktorego zasada jest Chrystus, 1 mogto w ten sposdb tworzyé Jego
ciato [...]”'* Warto w tym miejscu i to odnotowaé, ze postulat Y Congara,
aby uprawial teologi¢ zycia KosSciota, nie wynikal jedynie z badania stanu
katolickiej eklezjologii. Nie bez znaczenia byta analiza ankiet przeprowadzana
wsrdd wiernych. Réwniez z tego Zrédia wypltywat postulat ,.zeby zycie religij-
ne dawalo prostszy i czytelniejszy obraz Chrystusa™"’

I. KOSCIOL DE TRINITATE JAKO PODSTAWA REFORMY

W celu zrozumienia punktu widzenia dominikanskiego Teologa warto
przytoczy¢ kilka istotnych jego stwierdzeri eklezjologicznych:

A) W pierwszym sensie Kosciét jest instytucjg pochodzgcy od Boga,
zespolem zasad, ktére ustanowit Chrystus, zeby stworzy¢ z ludzkosci swoje

. N 9
ciato "0;

'® PER 45.
' PFR 161.
'S PFR 161.
' PFR 71

2 PFR 118.
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B) ..Mozna rozumie¢ przez Ko$ciét elementy samego ustanowienia. to
znaczy elementy odpowiadajace Nowemu Rozporzadzeniu, ktére Chrystus dal
Ludowi Bozemu: taska zbawcza, zdobyta w Chrystusie po to, zeby byta na-
stepnie udzielana ludziom, depozyt wiary, sakramenty. a takze apostolskie
wladze kaptaristwa, nauczania i rzadzenia, pochodzace od wiadz samego
Chrystusa”?!;

C) ,.[...] poniewaz Kosciét pod wzgledem swych zasad istotnych nie moze
upasé, zatem nie jest tutaj poddany koniecznosci reformowania sig, koniecz-
nosci, ktéra istnieje natomiast w tym, co dotyczy uzywania czy naduzywania
tych zasad przez ludzi [...]”22;

D) ,,Chrzescijanistwo jest czym$ danym z nieba; praca Kosciota polega na
tym, by przez postuge wiary i sakramentéw wiary udziela¢ duszom boskiego
dobra taski i prawdy, ktérego petnia nam dana w Chrystusie”?*

Te i inne stwierdzenia wyraZnie wskazuja na misteryjny charakter Kosciota
i opisuja to, co wyraznie wskazuje na jego zakorzenienie w Trojedynym, tak
w odniesieniu co do jego poczatku jak i aktualnego trwania.

Y Congar wykorzystat réwniez funkcjonujgce wéwczas interesujace 1 uza-
sadnione rozréznienie na ,chrzescijafistwo” i ,§wiat chrzescijariski’™* Byl
przekonany, ze analizy 1 reformy potrzebuje wiasnie to drugie, gdyz ,ten
Swiety Koscidt jest réwniez Kosciotem naszych ograniczen [...]. KoSciét
dlatego, ze jest z Boga, jest Swigty; a z tej racji, ze jest z nas, podlega na-
szym ograniczeniom i stabo$ciom”?

Nie mozna, chocby na podstawie przytoczonych wypowiedzi pdzniejszego
Kardynata, postawi¢ rzeczywiscie zarzutu uproszczonej i jednostronnej wizji
Kosciota. Przeciwnie, jego mySlenie o reformie w KoSciele wydaje si¢ petne
realizmu | uzasadnione teologicznie.

Interesujace jest takze i to, ze postrzeganie owej reformy jako nawrdcenie
nie tylko powigzane jest z pragnieniem méwienia prawdy o zyciu Kosciota
(a to oznacza wykazanie bledéw), ale nade wszystko wyraZnie uzasadnia
koniecznos¢ misji Kosciota, ktéra juz wéwczas chetnie nazywat ewangeliza-
cja: ,,Otoz, aby ewangelizowaé ten $wiat, ktéry na powrét staje sie¢ poganski
lub moze nigdy nie byt chrzescijaiski [...] Kos$ciét ciggle niesie w sobie
depozyt wiary i sakramentédw wiary, gorliwo$¢, a takze pomoc Ducha Swigte-

*I PFR 113-114.
22 PFR 119-120.
2V PFR 161.

>4 PFR 66-74.
>3 PER 109.
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go, jednakze wiele rzeczy wymaga w nim odpowiedniego przystosowania”?®

Wydaje si¢, Zze ten punkt widzenia jawi si¢ jako szczegdlnie wazny, gdyz
w takim ujeciu elementem istotnym w refleksji nad zyciem Kosciota bedzie
nie tylko ocena jego zachowan, ale szukanie réwniez dla takich sytuacji sto-
sownego or¢dzia Ewangelii.

Y Congara pierwszoplanowe podkre$lanie pochodzenia de Trinitate Kos-
ciota, rozumiane niezwykle dynamicznie, niejako wcigz si¢ aktualizujace,
ujawnia jednoczesnie gwarancje reformy w Kosciele. Dlatego w omawianej
monografii mozna znalez¢ nieSmiale aluzje, ktdre zdajg si¢ wskazywaé réwnie
mocno na potrzebe reformy w Kosciele, gdzie nawrdcenie bgdzie niczym
odnowa lub rozwéj, gdyz ,cate dzieto Boze jest historia i rozwojem”?’
Z tej perspektywy teologia zycia KoSciota, czy zwana przez Y Congara
reformatio in Ecclesia, nie bylaby jedynie uzasadniong potrzeba weryfikacji
nieewangelicznej formy zycia ludzi Ko$ciota. Przeciwnie, jej zadaniem bytoby
takze ukazywanie zywej obecno$ci Boga w tej wspdlnocie i dziet, ktére czy-
ni, niejako uzdalniajac ludzkie czyny do prawdy, dobra i pigkna: ,,Od poczat-
ku do konca dary Boga sa najpierw dane w zalazku. Ten zalazek juz od
poczatku zawiera w sobie, ale zwinigtg | zakryta, pelnig, ktérej jest on przy-
porzadkowany [...]. Kresem tego rozwoju ma by¢ catkowite ujawnienie tego,
co zawieral w sobie juz od poczatku™®® Ten aspekt uzasadnienia reformy
w Kosciele, mozna by powiedziec, ze bardziej pozytywny, nie zostal zbytnio
przez Y. Congara rozwinigty. Niemniej w imi¢ rzetelnego wspétmyslenia
z tym Teologiem nie mozna tego aspektu pomina¢, ale, przeciwnie, przyjaé
go jako komplementarny.

1. KOSCIOL. EX HOMINIBUS JAKO UZASADNIENIE REFORMY

W drugim sensie tego stowa Kosciét jest ludem chrzescijan, zgromadze-

. . 120 - . . R
niem wiernych”?” i dlatego, uzasadnia Y. Congar, trzeba widzieé¢ jego wy-
miar zycia ludzkiego. Zajmuje zdecydowanie stanowisko, gdy méwi: ,,Warto

** PER 65.
1 PFR 147
8 PFR 148-149.
* PFR 121.
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tutaj rozpatrzyé oddzielnie grzechy w sensie wiasciwym oraz domeng win
historycznych, a nalezg do nich przede wszystkim przejawy ciasnoty i zapoz-
nienia [...]"% Jego zdaniem wiasnie: ,dziedzina win historyczno-spolecz-
nych”‘” powinna by¢ oceniona w $wietle Ewangelii, gdyz to jej brak uczy-
nil: .klamliwe fasady $wiata chrzescijafiskiego™® Prawda jest, ze Y Con-
gar w prezentacji Zrédet zaistnienia takich ,,fasad” dopatrywat sie szczegolnie
w nauczaniu oraz zarzadzaniu Kosciolem i dlatego dopowiadat: ,,[...] lecz sa
bledy 1 niedostatki osobistosci hierarchicznych™® Wsréd przyktadéw wy-
mienial: wielowiekowe eksponowanie jedynie taciny w krajach misyjnych,
taczenie sie z wtadza Swiecka i sprawowanie je] na wzor wladzy Swieckiej,
niezrozumiate dla stuchaczy nauczanie katechetyczne 1 kaznodziejskie itd.
Autor nie silil sie na wskazanie wszystkich brakéw nauczania 1 zarzgdzania
wspdlnota wiernych, a jedynie prébowal przekonywacl, ze do oceny zycia
Ko$ciota mobilizuje zwyczajna szczero$€ i poczucie podmiotowos$ci wiernych.
Niemniej, aby unikng¢ niepoprawnego zrozumienia wielokrotnie zastrzegat:
,,Ot6Z proponujac teologi¢ zycia Kosciota [...], ryzykujemy tym, ze uchwyci-
my ten Kosciol w jego ludzkiej kanwie, we wzglednym 1 wieloksztaltnym
aspekcie jego dziejow, a mniej wyraznie zaznaczymy jego rzeczywistos$é
nadprzyrodzonej tajemnicy”** By dodaé odwagi do uprawiania takiej
teologii wykazywal, ze reforma w Ko$ciele nie jawi si¢ jedynie jako postulat
na obecne czasy, gdyz nawet Kosciot starozytny, ktory byt heroiczny, peten
m¢czennikOw i niejednokrotnie staby, byt bogaty w grzesznikéw — konkluduje
Y Congar: ,[...] stabosci faktycznie nie dotycza Kosciota, lecz jego czton-
kéw™*® W starozytnosci ,problem zta w Kosciele byl przede wszystkim
problemem grzechu”®, a wspétczesnie: ,,Niewicle oficjalnych wypowiedzi
hierarchii méwi o grzechach Kosciota™’ Oczywiscie czytajac takie stowa
Y Congara trzeba pamig¢ta¢ o czasie, w Kktérym zostaly wypowiedziane.
W tym kontekscie warto zauwazy¢ jeszcze inng uwage, ktéra nalezatoby przy-
Ja¢ zajmujac sie teologia zycia Kosciota. Mianowicie, pisze francuski Teolog
o starozytnosci i Sredniowieczu: ,,mato wazne, kto i jak co$ powiedziat, waz-
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ne jest to, czy to jest prawdziwe czy fatszywe”, za§ w czasach nowozytnych:
n,niewazne, czy co$ jest prawdziwe czy falszywe, wazny jest sposéb, ton,
przebyta droga; wazne jest, kto i jak do tego doszedt”*® Jednak mimo wy-
mienionych trudno$ci dominikanski Teolog nie odstapil od gtéwnej mysli:
~Ach, gdyby mozna bylo odnowi¢ ludzkie oblicze Kosciota i sprawié, zeby
bardziej jasniat on jako Ko$ciét Chrystusa™®

I11. KOSCIOL IN CHRISTO JAKO ZRODLO NAWROCENIA

WEcclesia de Trinitate, w catosci nieskazitelna, 1 Ecclesia ex hominibus,
w calosci staba, spotykaja si¢ in Christo™® — raz jeszcze podsumowuje
Y Congar. I dalej stawia pytanie wielokrotnie powtarzane: ,,Jak chrzescijanin
ma wypetni¢ program absolutnej szczeroS$ci, ktdéry wyznacza mu Ewangelia,
jesli nie bedzie mdgt, w granicach szacunku dla tego, co powinno by¢ sza-
nowane, wyraza¢ swoich mys§li o tym, co jest mu najdrozsze — o wspdlnocie
koscielnej?’*! Przywotal takze stanowisko jednego z pisarzy starochrzes-
cijanskich: , Tertulian z duma méwil, ze nikt nie rodzi si¢ chrzescijaninem,
ze czltowiek staje si¢ chrzescijaninem”*? I dlatego: ,, Kosciét bowiem w tak
okreslonych uwarunkowaniach jest narazony na podwdjne niebezpieczenstwo
czy tez podwdjnag pokusg¢: z jednej strony pokus¢ zapominania o tym, ze
religia ma swoja prawde tylko w cztowieku, i zatrzymania si¢ na rzeczach
[...]. Z drugiej strony narazony jest na pokus¢ odmowy jakiegokolwiek prze-
kroczenia form [...]’** Y Congar te pierwsza pokuse nazywat faryzeizmem,
ktéra zwraca uwage na Srodki, za§ druga pokusa synagogi, ktéra trzyma si¢
utartych form. Autor odwazyl si¢ tez stawia¢ $miate jak na 6wczesne czasy
tezy, bez zamiaru wywotywania rozpaczy: ,,Wigkszo$¢ ludzi zyje nie na
plaszczyznie zasad chrze$cijafistwa, lecz na ptaszczyZnie przyzwyczajed”™*?
Co wiecej, zdawat sie wstuchiwaé nawet w krytyke Kosciota: ,,W pewne]

¥ PFR 79.
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mierze bunt $wiata nowozytnego przeciw Kosciotlowi jest buntem przeciw
zbyt wielkiemu sukcesowi pewnych form kurateli, ktére wprawdzie w pew-
nym czasie okazaly si¢ dobroczynne, ale ktérych ustréj checiano przedtuzyc
poza ten czas”® W takich stwierdzeniach ujawnia si¢ cala koncepcja upra-
wiania teologii zycia Kosciota, zwana przez niego reformg. Dobrze moze ten
problem zilustrowaé stwierdzenie jednej ze stuchaczek francuskiego Domini-
kanina: ,Pamietam, jak nam ttumaczyt, by nigdy nie pytaé, czy kto§ wierzy
lub nie wierzy w Boga, a tylko w jakiego Boga wierzy lub w jakiego Boga
nie wierzy. Bo moze si¢ okazaé, ze ten, kto we wlasnym mniemaniu wierzy
w Boga bardzo ortodoksyjnie, ma si¢ np. za dobrego katolika, w rzeczywisto-
$ci wierzy w Wielkiego Policjanta pilnujacego praw i to czgsto nie boskich
[...]1”* Wydaje sie, ze ten punkt widzenia zastosowal Y Congar do eklezjo-
logii. Nie bat si¢ zmian, nawet tych, ktére wywotuja kryzysy: ,,czy kryzys nie
jest raczej kryzysem pewnej «cywilizacji chrzeScijanskiej», pewnego «Swiata
chrzescijanskiego» [...], reprezentujacych nie samg sprawe chrzescijanska, ale
pewien stan rzeczy”? Dlatego omawiany Teolog korzystal z ankiet, aby
przyjrzeé si¢ opiniom, a jednocze$nie by widzie¢ jak zmienia si¢ Swiat: ,,Cho-
dzi o stosunek Kosciota do dynamiki §wiata [...]. Kosciét bedzie wnosit do
niego wklad i zarazem bedzie z niego czerpal™® Co wiecej, pisze: ,,Kosciot
otrzymuje tez od $wiata pytania” *°; ,Niekiedy $wiat przynosi nie tylko
pytania, lecz rowniez elementy odpowiedzi, wartosci pozytywne, jakkolwiek
bardziej lub mniej skazone™® Warto tez w tym kontekscie stwierdzen fran-
cuskiego Teologa zauwazyé jego odniesienia do reformy M. Lutra®' Cenit
go niezmiernie, oceniat krytycznie, ale widziat tez w wydarzeniu XVI wieku
pewne pouczenie: ,,Glos Lutra odnidst piorunujacy sukces dlatego, ze ustysza-
no w nim o Ewangelii, tasce, wolnosci chrzescijariskiej i o Chrystusie™"
Mimo nieporéwnywalnie innej sytuacji w XX wieku Y Congar zwracat uwa-
ge na to, by nie ulec pozorom przywiazania do Kosciota, dajgc tym samym
poczucie braku podziatéw: ,,[...] mozna rozumieé¢ wierno$¢ Kosciota jedynie
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na ptaszczyznie osiggnietych form i obowiazujacych formut, ale tez mozna

rozumieé [...] wierno$é obejmujaca réwniez rozwéj™®® Nie dawal w tym

miejscu negatywnych przyktadéw, ale byl przekonany o potrzebie odnowy
w Chrystusie, czyli reformy Kosciota w Chrystusie, ktéra moze zaistnie¢
dzigki ewangelizacji®*

REFORMATIO IN ECCLESIA AS CONVERTION
CARDINAL Y CONGAR'S POSITION

Summary

Cardinal Yves Congar (1 1995) is one of the outstanding theologians of the 20™ century
who creatively reflected on reform in the Church. He saw justification for such a reflection
in ecclesiology understood integrally. He suggested that in perception of the Church at least
three dimensions should be seen: its origin de Trinitate, formation de hominibus, and
unification in Christo. Even though the need of reform in the aspect of its origin and its being
rooted in the Trinity is not discussed. such a reform is necessary for the life of the Church that
consists of sinners. Y Congar remarked that patristic understanding of reformatio is useful,
as it refers to the reform of man, and speaking more precisely. to his conversion in Christ.
This is why reformatio appears to be conversion. Such a perspective in perceiving the Church
requires standing in the truth and recognizing mistakes in managing the community of the
Church and errors in its teaching. Moreover, such a position puts all the members of the
Church in the perspective of not only evangelization, but also self-evangelization.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Yves Congar, eklezjologia, teologia XX wieku, reforma w Koscie-
le, ewangelizacja.

Key words: Yves Congar, ecclesiology, theology of the 20" century, reform in the
Church, evangelization.
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