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NIEZMIENNE I ZMIENNE W RELIGII

Kiedy méwimy o niezmiennym i zmiennym w religii, to musimy rozréznic
dwie sfery: a) sfer¢ religii samej w sobie, gdzie jest wzglednie stata i nie-
zmienna relacja do Bostwa, cho¢ przerézna jest tematyzacja zaréwno Bdstwa,
jak 1 tej relacji, np. Swiat moze odgrywaé rolg Bdstwa; oraz L) sfei¢ religij-
nosci, czyli realizacji religii przez czlowieka jako spotecznos$é i jako jednost-
ke osobowa. I tutaj chodzi nam giéwnie o t¢ druga sfere, w ktérej tez mainy
elementy stale 1 zmienne. Przy tym 1 te statosS¢ lub zmiennoS¢ roznie sig
warto$ciuje, a dzisiejszy cztowiek chcialby czgsto sam decydowaé o obu
elementach.

Problem jest bardzo skomplikowany. Religia i odpowiadajgca jej bezpo-
§rednio religijno$¢ wydaje si¢ z jednej strony jedyna rzeczywisto$cia, ktéra
nie powinna si¢ zmieniaé, bo jako taka daje zbawienie, a z drugiej strony
cztowiek dzisiejszy, jakby zmeczony ,,milczeniem” Boga, chciatby najbardziej
te rzeczywisto$é podporzadkowaé sobie i zmieniaé, nieraz prawie dowolnic.
Zjawisko to zachodzi w szczegllny sposOb w chrzeScijaiistwie, gdzie nie-
zmienno$é ma nam gwarantowaé autentycznos$é, a jednak jaka$ zmiennosé ma
dawacé aktualno$é i pelniejszg realizacj¢. Do tego dotgcza si¢ jeszcze inny
zawity problem: czy chrzescijanstwo jako religia rozwija sie, czy tez stabnie.

Problem niezmiennos$ci czy zmiennoS$ci zostal podjety w pewnej swej
warstwie zewnetrznej przez Sob6or Watykanski II. Sobdr przyjat absolutng
niezmienno$¢ dogmatyczng i sakramentalng, ale jednoczesnie podjgt odwaznie
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zadanie pozadanego i §wiadomego zmieniania zewnetrznej i ludzkiej warstwy
Kosciota, co oznacza reforme. Byto to nawiazanie do naczelnego hasta pro-
testanckiego: Ecclesia semper reformanda (,,KoSciél winien by¢ nieustannie
reformowany”), cho¢ poczatek tej idei zostal przypisany formule: renovatio
Ecclesiae (,,odnowienie Kosciota™). Formuta ,.odnowienia” byta naczelnym
programem Soboru Lateranskiego V (1512-1517), ale niestety dopiero w cza-
sie, gdy rodzita si¢ ,reformacja” luterska, ktéra w imi¢ reformy zrujnowata
caly Koscidl, traktujac go jako wytwér ludzki. Sobér Watykanski II podjat
autentyczng reforme Kos$ciota: ,,Kazda odnowa Kosciota z istoty swej polega
na wzroscie wiernosci jego powotaniu. Do pielgrzymujacego Kosciota kieruje
Chrystus wotanie o nieustannag reforme (ad perennem reformationem), ktorej
Kos$ciét weigz potrzebuje jako ziemska i ludzka instytucja, czyli trzeba w po-
r¢ odnowié¢ w rzetelny 1 wiasciwy sposdb to, co nie dos¢ pilnie w danych
okolicznos$ciach i czasie bylo przestrzegane w dziedzinie zasad obyczajowych,
koscielnego ustawodawstwa czy sposobu wyrazania doktryny, ktory nalezy
stanowczo odrdzni¢ od samego depozytu wiary” (Dekret o ekumenizmie,
nr 6). Sob6r zatem wszelka reforme ograniczyt do ludzkiej i doczesnej strony
Kosciota.

I. RELIGIA JAKO NIEZGLEBIONY PROCES

W kwestil modelowania lub reformy religii i Ko$ciota zachodzg, jak widzi-
my, ostre przeciwiefistwa. Z jednej strony mamy od tysiecy lat trzymanie sie
wierzen 1 obrz¢dow, zeby zapewnia¢ nadprzyrodzong ,,skutecznos$¢” religijnos-
ci, a z drugiej strony obszar religii bywa dziedzina, w ktérej najbardziej
mnozg si¢ bardzo réznorodne drazace i niespokojne poglady 1 dziatania ludz-
kie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze religia dotyczy rzeczywistosci absolutnej, pra-
pierwotnej 1 eschatologicznej. Obecnie nadeszta epoka, w ktdérej cztowiek,
dufny w swa wszechmoc, chce sam okresla¢ i istotg religii, i jej zmiany.
Przede wszystkim w chrze$cijanstwie, ktore wigze sie SciSle z wiodycqy kultury
techniczna, mnoza si¢ tendencje, zeby zmieniaé niemal wszystko. i to nie
tylko w sferze obrzedowej i prakseologicznej, ale tez w wierze i dogmatyce.

Powstal wigc dylemat: zmieniaé wszystko to znaczy rozbié¢ religie,
a wszystko zostawia¢ po staremu, to znaczy patrze¢ sobie spokojnie na ob-
umieranie KoSciota w zyciu. W historii miaty miejsce takie zjawiska, ze jed-
nostka reformujac religie, tworzyta nowy. Przyktad nieudanego tworu refor-
macyjnego dat w XIV w. przed Chr. faraon Amenhotep 1V Echnaton, ktéry
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przetworzyl prastary kult boga Re (Stonca) na kult samej tarczy stonecznej
— Aton. Kult ten upadl wraz ze $miercig faraona. Z kolei w Indiach Budda
(w. VI/V przed Chr.) stworzyt ogromny, jak si¢ okazalo, ruch religiopodobny
(buddyzm), reformujac krytycznie narzucony przez Ariéw brahminizm i hin-
duizm. Chciatl stworzy¢ kult bardziej prosty i dostosowany do ré6znych warstw
spotecznych: hinajana (,,maly wéz”), mahajana (,,wielki wéz”) i mantrajana
czy wadzrajana (,,w0z diamentowy”). Po wiekach powstato z kolei tyle od-
mian buddyzmu, Ze jest on religijnie raczej odchodzacy.

Okazuje si¢, ze religia jako wielki proces ulega zmianom z powodow
nieuchwytnych dla nas, a jego regulacje czy reformy bywaja raczej czysto
intuicyjne, nierozwazne 1 arbitralne. Takich reform dokonywaty rézne czynni-
ki: wladze panstwowe, zwierzchnicy religijni, instytucje, poszczegdlne nisze
religijnosciowe, wielcy charyzmatycy, jak 1 faktycznie czgsto zwykly czto-
wiek, przynajmniej w swoim malutkim zakresie. Przede wszystkim jednak nie
dysponujemy wyraznym kryterium, dla ktérego jaka$ zmiang¢ religijng uwaza
si¢ za stuszng i owocna, czy tez niestuszng i szkodliwg. Przede wszystkim
jednak trzeba odrézniac: zmiany samoczynne w historii, przeksztatcanie si¢
pewnych form wewnatrz religii i reformy. Niestusznie dzi§ ktadzie sie gtdwny
nacisk na reformy, gdyz wiele z nich deformuje zywg religie, tworzy religie
synkretyczne, a nawet prowadzi powoli do ateizacji.

I1. ZMIANY I REFORMY W KATOLICYZMIE

Istota chrzescijanstwa to wiara w Bdéstwo Jezusa z Nazaretu, ktory jest
wcielonym Synem Bozym, dokonat odkupienia 1 zbawienia, przyniost Obja-
wienie Boze bezposrednie i historyczne, a wreszcie razem z Bogiem Ojcem
i z Duchem Swietym przenika cala rzeczywisto$é i tworzy Kosciét jako swoje
Mistyczne Ciato, czyli Lud Bozy. Poniewaz Kosci6t jest kontynuacja Chrystu-
sa w historii przez Ducha Swietego, dlatego podlega on réznego rodzaju
zmianom, przeksztatceniom i reformom. KoS$ci6t jako byt historyczny, doczes-
ny i ustawiony na konkretnych ludzi musi si¢ strzec skostnienia i ,,przedaw-
nienta”

[stota katolicyzmu nie podlega zadnemu naruszeniu, cho¢ w historii bardzo
wiele si¢ z czasem zmienia. Tozsamo$¢ Kosciota katolickiego zachowuje sig¢
w kazdym czasie dzigki Duchowi Jezusa w nim, dzigki tchnieniu przez Ducha
Swictego zywej taski nadprzyrodzonej, dzigki niezmiennym sakramentom,
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a takze dzieki prymatowi Piotrowemu, apostolatowi i wierze ludu. Wszelkie
reformy, ktére by naruszaty prymat. co czg¢sto czyniy rézne odtamy chrzes-
cijaniskie, nie sy reformami, lecz jedynie symptomami obumierania danego
odlamu. Totez przerézne zmiany i reformy, cho¢by we wszystkich dziedzi-
nach historycznych, jak pojecia, idee, jezyk, wyktad wiary, obrzedy, teologia,
praxis koscielna, moga si¢ dokonywaé dzigki pieczy papieza i episkopatu.
Przy tym biskupi z papiezem na czele to nie tylko grono nauczycieli nauki,
pogladéw, mysli, ale przede wszystkim sa to zywe uosobienia taski koScioto-
twodrczej 1 rzeczywistosci chrystyczne;j.

I tak nalezy nie tyle Koscidt pouczaé, co raczej uczy¢ si¢ KoSciota. Trzeba
go zgtebiaé, badaé, co si¢ w nim dokonuje, i stuchaé, co on méwi o sobie
1 0 wierzgcym. A Kos$cidt realizuje si¢ w historii, wigzac w przedziwny spo-
sOb to, co niezmienne, z tym, co zmienne. Realizacja Kosciota w dziejach
jest zatem aprioryczna wzgledem cztowieka, czyli niezalezna od niego, ale
tez w czesci aposterioryczna, czyli taka, jaka tworzy cztowiek. Oba te ele-
menty wzajemnie si¢ wigza, warunkuja i1 dopetniajg. Przy tym nie nalezy
bynajmniej lekcewazy¢ nurtu aposteriorycznego, bowiem zeby Kosciét mogt
si¢ realizowad i trwaé niezmiennie zywy, musi by¢ praktycznie realizowany
takze przez osobe ludzka pod opieka Ducha Swietego. Kosciét Chrystusowy
istnieje nie w chmurach, w samych ideach lub stowach, lecz z taski Boze]
w osobie ludzkiej, indywidualnej 1 spolecznej. Istnieje w ,ja” ludzkim
1 w sferze pneumatycznej oraz somatycznej, a w rezultacie opromienia
wszelkie dziedziny zycia doczesnego. Kosciét wigc realizuje si¢ w cztowie-
ku, w Swiecie jego osoby. I tak Kosciét przyjmujemy od Boga jako dar
zbawczy, ale takze jako zadanie dla nas, jest on nam dany do budowy.

I1I. WSPOLCZESNY PROBLEM WIEZY BABEL

Dzis sg wielkie zagrozenia dla wszelkiej reformy Kosciota z powodu seku-
laryzmu, ktory chce albo redukcji Kosciota do absolutnych peryferii zycia,
albo catkowitego jego zniszczenia przez sprowadzenie do ludowego folkloru.
Wprawdzie niektérzy mySliciele méwia, ze pora na sekularyzm petny juz
przemineta, ale nie jest to prawdziwe, duch sekularyzmu wniknat w samg
giebie wspotczesnego zycia publicznego. W tej sytuacji jakiekolwiek pomysty
reformistyczne w duchu ustgpstwa sekularyzmowi sa zagrozeniem catego
Kosciota, np. rzekoma reforma rodziny.
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Nie chodzi juz o drobiazgi, zmienita si¢ cata optyka zycia, takze religijne-
go. Kiedys$ Swiat ttumaczyta idea Bostwa w blizszym czy dalszym odniesieniu
do niej. Idea Boga okreslata przede wszystkim cztowieka, jego istote, cele,
zadania, postgpowanie, dziatanie, Swiat osobowy, horyzont marzen wiecznych.
Ustawiata wszystko, przynajmniej ogélnie, ku §wiatu wyzszemu, chocby ten
drugi $wiat miat si¢ ,.kry¢” jako§ w tym $wiecie widzialnym i dotykalnym.
Swiat byt wiec pojmowany niejako antropologicznie: miat swoje ciato, swojg
dusz¢ 1 jaka$ swoja osobowosé.

Dzi$ rzadzi idea empirycznego $§wiata zamiast Boga i nie ma ani w nim,
ani poza nim §wiata drugiego. Swiat jest w sobie absolutnie zamkniety, jed-
noptaszczyznowy, anonimowy 1 spelnia si¢ w brutalnej materii. Nic i tym
bardziej nikt poza nim nie istnieje. Swiat nie ma tez zadnego okna czy $wiat-
ta, zeby wyjrze¢ poza siebie. I ten §wiat zajat miejsce Boga, sam jest jedy-
nym Absolutem. Jesli wigc istnieje jaka§ wspotczesna religia, to tylko jako
kult §wiata. W tym sensie §wiat jest po §wiecku religijny i tworzy ludziom
religi¢ kosmiczng, oczywiscie bezosobowa. Stad ksztattowanie kultu Swieckie-
go i jego form lezy catkowicie w mocy czlowieka, jego kreacji. O ile $wiat
niekiedy ubdstwiany przez pogan miat w sobie wielkie misterium jakby oso-
bowe, to dzi§ §wiat mialby by¢ jaki§ antyboski, antymisteryjny, jednowymia-
rowy i zmierzajacy do totalnej) nicosci. W rezultacie sugeruje to najwyze]
jaka$ religi¢ rozpaczy i1 bezsensu.

W dzisiejszych spoteczenstwach, dziedziczacych chrzescijanstwo lub w ja-
ki$ inny sposéb religijnych zdaje si¢ powraca¢ model Wiezy Babel. Model
ten wyraza zadufanie ludzko$ci w swoja moc, a nawet wszechmoc, tak ze
ludzkos¢ zdota przeciwstawié si¢ totalnie Bogu, wiasnie gldwnie przez swoja
myS$] i technik¢ (wypalanej cegly i1 zastosowanie smotly). ,,Chodzcie — mdwi
mit o Wiezy Babel — zbudujemy sobie miasto 1 wieze, ktérej wierzcholek
bedzie siggat nieba” (Rdz 11, 4; por. 11, 1-9). Wieza ta w oczach czcicieli
prawdziwego Boga oznaczala poganskie przeciwstawienie si¢ Bogu 1 posta-
wienie na jego miejsce cztowieka. W opowiadaniu o Wiezy Babel wyst¢puje
tez watek, ze ludzko$¢ bedzie mogta przeciwstawi¢ si¢ Bogu catkowicie, jeshi
zjednoczy si¢ w dziataniu przeciwko Niemu: ,,Z Wiezy uczynimy sobie znak,
aby$my sie nie rozproszyli po calej ziemi [...]. Sg oni jednym ludem. A za-
tem w przysztosci nic nie bgdzie dla nich niemozliwe, cokolwiek zamierzy
uczyni¢” (Rdz 11, 4. 5-6). Jest to jakby pierwotna idea globalizmu, ktory
wtasnie dazy do zbudowania z calego Swiata miasta, ktére wyeliminuje po-
trzebe Boga poprzez nowoczesny technike, przez jedng SwiadomosS¢ ludzky
i przez tworzenie jednego jezyka i jednej cywilizacji. Wiara w Boga pozba-
wia $wiat jednosci, poczucia wszechmocy 1 wolnosci. Opowiadanie o Wiezy
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Babel jest proroctwem na dzisiejsze czasy, 1 przestrzega przed ateizmem
1 przed globalizmem.

Liczni wspdlczesni mysliciele uwazaja, ze Swiat dzisiejszy stoi na progu
petnej autointegracji. Tymczasem by¢ moze, ze globalizm ekonomiczny, tech-
niczny i komunikacyjny jest w jakim$ sensie mozliwy i korzystny, ale inaczej
jest, jesli chodzi o porzadek osobowego zycia ludzko$ci, a wiec catego, nie-
zglegbionego wymiaru pozamaterialnego, cho¢ w relacji do materii. Globalizm
czysto materialny zniszczy nie tylko zycie umystowe, duchowe, twércze,
moralne i personalne, ale takze i biologiczne zycie ludzkos$ci, ktdre potrzebuje
giebi, mnogosci form, wielomozliwosci i otwarcia na ,,ponad-§wiat” Ma by¢
jednos$¢, ale zyciowa, wewnetrzna, duchowa, petna mocy misterium istnienia,
przyktadem tego jest katolicka nauka o nierozbijalne] jedno$ci catego rodzaju
ludzkiego, ale nie moze to by¢ jedno$¢ niszczenia najwspanialszej réznorod-
nosci stworzenia Bozego. No 1 jedno$¢ wewnetrzna nie moze ustgpi¢ wielosci,
jak chca niektérzy nierozumni historiozofowie, jak i nie moze niszczy¢ wie-
losci, ale ma mie¢ zawsze zywy prymat przed wieloscia.

Ponadto, o ile dawniej religia byta zrédtem i kodem moralno$ci, dawata
najwyzszg sankcje¢ za zte postgpowanie, to globalizm jednowymiarowy, anty-
religijny, niweczy wszelka etyke, nie tylko religijna, ale i naturalna, tradycyj-
na, narodowa, cywilizacyjna, przy czym nie wypracowywuje wtasciwej etyki
wlasnej. Stad brak nad Swiatem niebosklonu moralnosci. Sg jeszcze mate
horyzonty etyczne: narodu, panstwa, malych obszaréw ludnosciowych, ale
wszystkie one szybko si¢ rozpadaja 1 tracag swa moc. Totez religia juz prawie
w ogdle nie wptywa na moralno$¢ ,.elit” Niektére elity stanowia sobie wlas-
ne kodeksy etyczne, ale to sa jedynie ztudzenia lub samooszustwa. Zreszta
wszelkie kodeksy etyczne bezreligijne nie majy prawdziwej warto$ci ani mocy
motywacyjnej. A zatem Swieckie ,,reformy” etyki chrze$cijanskiej prowadzy
dane spoteczeristwa do catkowitego upadku moralnego. I dawniej byty rézne
religie 1 czesto dosy¢ odmienne ich kodeksy etyczne, ale w ogdle jakie$ byty,
tymczasem dzi§ globalizm zdaje si¢ mie¢ moc zniszczenia wszelkich norm
moralnych na catym Swiecie.

IV PERSPEKTYWY KOSCIOLA

Chrzescijanstwo wszakze nie dopuszcza skrajnego pesymizmu co do religii
i etyki. Mozna postawi¢ paradoksalnie teze¢, ze pochdd sekularyzmu i globa-
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lizmu materialistycznego przez §wiat przynosi — w planach Bozych — takze
wielkie korzys$ci dla rozwoju Kosciota. Oto niektoére:

Niewojujaca sekularyzacja w pewnych punktach oczyszcza religie, poglebia
ja, odstania wtasciwe dobro. Katolicyzm wychodzi z tego bardziej Swiadomy,
wolny, madry, ofiarny i personalistyczny.

Sekularyzacja nieraz niszczy zte religie lub biedne struktury religijne,
obala btedne obrzedy, poglady, przesady lub nawet jakie$ praktyki antyludz-
kie, co si¢ zdarza w niektdrych psychopatycznych sektach. Niekiedy rehabili-
tuje nieszczesne ofiary zwyrodniatych chrzescijan, jak zabijanie pogan, pale-
nie heretykow, topienie czarownic, wyniszczanie w imie religii catych ple-
mion nie tylko poganskich, ale i czasami chrze$cijanskich.

Antyreligia obnaza przez bdl potrzebe prawdziwej mito$ci duchowej i spo-
tecznej, sprawiedliwosci oraz calej czyste) moralnosci prawdziwie wzniostej,
niezafalszowanej i nieobtudnej, co z kolei ruchem zwrotnym ukazuje niezasta-
piong role prawdziwej religii.

Antyreligia zdradza tez whasng brzydote, co wskazuje, ze Swiat bez religii
okazuje si¢ dziki, wilczy, anonimowy, bezsensowny.

I wreszcie walec laicyzacji be¢dzie kruszyl i rozbijal rézne zwapnienia
1 zapory, stojace przed katolicyzmem w réznych krajach Swiata. Jest wiele
blokéw religijnych i cywilizacyjnych, ktére sa juz anachroniczne, ale nadal
twarde, i ktére bez tego walca nigdy by nie przygotowaty odpowiedniej gleby
pod ewangelizacjg, jak np. kastowos$¢ w Indiach, niektore skostnienta w Kos-
ciotach narodowych, okruciefstwo niektérych nurtéw islamu, czy patologie
sekciarskie.

Dobrych owocéw laicyzacyjnej proby ognia jest niewgtpliwie wigcej, ale
nie sposéb ich wszystkich tu wymienié, zresztg nie w catoSci sg poznawalne.
Oczywidcie, patrzac szczegélowo sa wielkie szkody, tragedie i cierpienia,
a takze wynaturzenia spoteczenstw, powodowane przez laicyzm, gtupote reli-
gijng i ateizm. Pozytywne i negatywne aspekty laicyzmu moga by¢ obserwo-
wane jeszcze na przestrzeni wielu wiekéw Procesy religijne nie sa pospiesz-
ne. Przy tym historia jest rzeczywistoscig tajemniczg w duzej mierze, prapier-
wotng, nieokietznang i nieprzewidywalna. Przy tym i religia stanowi swoje
misterium. W kazdym razie udziat cztowieka w ksztattowaniu religii 1 Kos-
ciota, jesli nie wywodzi si¢ z pychy, jest nader ograniczony.
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THE CONSTANT AND THE VARIABLE IN RELIGION

Summary

In Catholicism constant and variable elements are unified in a mysterious way, owing to
which the Church is always alive and topical. However, tendencies are increasing to recognize
the Church as wholly variable to its very depth. Still, the essence of the Church must not be
infringed. and all the transformations and reforms, be it collective or individual, must be
subjected to the Holy Spirit, as well as to the Church hierarchy and to the faith of God's
people.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: religia, Kosciét, reforma.
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