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Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa daty znac o sobie btgdne nauki
chrystologiczne. Jedne zaprzeczaly Bdéstwo Jezusa (ebionici, adopcjonizm),
drugie prawdziwe czlowieczenistwo Chrystusa (doketyzm, gnoza), a jeszcze
inne szty ekstremalnie w roznych kierunkach: braku doskonatosci ludzkiej
natury (apolinaryzm), istnienia .dwéch oséb w Jezusie Chrystusie (nestoria-
nizm), stwierdzenia tylko jednej natury (monofizytyzm), czy jednej woli
w Chrystusie (monoteletyzm), a takze w negacji prawdziwej relacji Syna do
Ojca (arianizm, subordynacjanizm)' Odpowiedzia Kosciota byt Sobér Nicej-
ski (325), tzw. Formuta Zjednoczenia po Soborze Efeskim (433), a nade
wszystko Symbol Chalcedoniski (451).

Takze w dzisiejszym Kosciele zaczynaja z nowg silg odzywac niektore te
same stare bledy. Swoje krytyczne stanowisko w tej sprawie stusznie wyraza
— stojaca na strazy czysto$ci wiary i nauki — watykanska Kongregacja Nauki
Wiary. NowoScig jest tu jednak zaangazowanie catego Kosciota, a w szcze-
golnosci teologii, do poszukiwania nowych rozwigzan dla lepszego wyjasnie-
nia prawd wiary dla wspéiczesnego cztowieka. W tym duchu rozwija sig¢
wiele koncepcji chrystologicznych. W Europie Zachodniej jednym z gtéwnych
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chrystologéw jest obecnie Gerhard Ludwik Miiller, wieloletni profesor Uni-
wersytetu w Monachium, biskup Regensburga®, a we Wschodniej gtéwnie
srodowisko Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: prof. Cz. S. Bartnik’
M. Rusecki®, J. Szymik®, K. G67dz°®, jak tez K. Klauza, A. Czaja i K. Gu-
zowski.

Gtéwna przyczyna trudnosci we wilasciwym rozumieniu podstawowych
prawd wiary lezy w braku ostrosci poje¢ teologicznych, opisujacych dane
prawdy. Jedng z drég jest personalizm uniwersalistyczny, ktdry proponuje
w chrystologii wyj$¢ od pojgcia osoby, zar6wno w Bogu’ jak i w czlo-
wieku.

Specificum christianum jest Tréjosobowy Bég. Istote chrzeScijanstwa w hi-
storii zbawienia tworzy zas Osoba Jezusa Chrystusa. Dopiero od tej Osoby,
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od Chrystusa, mozna w ogdle méwic o cztowieku i stara¢ si¢ zrozumie¢ czto-
wieka. Czlowiek jest ,ku boski” i w swej nie tylko istocie, ale i istnieniu,
dazy do tego Boga, aby osobowo sie spetni¢, urzeczywistnié, okresli¢, niejako
dokonczy¢ 1 spocza¢ w Omedze dzieta zbawczego. Jest to proces osobowego
spetnienia sig®, od stworzenia jako ,,natura” do odnalezienia sie jako ,,petna”
osoba w Bogu Eschatosie. I dopiero ta droga od Boga do cztowieka, przez
stworzenie 1 zbawienie, oraz od cztowieka do Boga, jako wolne i §wiadome
kroczenie na tej samej ptaszczyznie, rozumianej jako odpowiedz osoby ludz-
kiej, daje podstawe zrozumienia wszelkiej rzeczywisto$ci, ktdra temu dialogo-
wi Boga 1 cztowieka stuzy. Chodzi tu o dialog, gdzie na ptaszczyZnie
Bég—cztowiek jedynym posrednikiem jest byt’

I. WSPOLCZESNE BLEDY CHRYSTOLOGICZNE

Swieta Kongregacja Nauki Wiary wydata 21 lutego 1972, za aprobata
papieza Pawla VI, Deklaracje dotyczaca wiary w Misteria Wcielenia 1 Trojcy
Swietej wobec niektérych wspétczesnych btedéw Mysterium Filii Dei'® Do-
kument ten ustosunkowal si¢ do dwdch podstawowych prawd wiary. nie-
zmiennie nauczanych w KoSciele od poczatku. Pierwsza dotyczy nauki o jed-
nej Osobie Syna Bozego, zrodzonego przed wiekami wedlug natury Boskiej,
a w czasie wedtug natury ludzkiej. Druga — wiecznosci Osoby Ducha Swiete-
go (nr 6).

Prawda chrystologiczna jest fundamentem do zrozumienia prawdy trynitar-
nej, a w szczegdlnosci prawdy pneumatologicznej. Dokument Mysterium Filii
Dei nazywat je odpowiednio Misterium Wcielenia i Misterium Trojcy Swiete;.
Najpierw podal wiar¢ katolicka w dang prawdg, a nastgpnie ukazat niektdre
wspotczesne btedy dotyczace tej wiary.

Prawda chrystologiczna (Wcielenia) zostata zdefiniowana na Soborze Chal-
cedoriskim: jeden i ten sam Chrystus, Syn Bozy, ktéry stat si¢ cztowiekiem,
zostat zrodzony z Ojca wedlug Boskosci przed wszystkimi wiekami, a w cza-

8 Por. K. G 6 Z d z. Chrystologia , spetnienia osobowego”™ w:ten z e (red.). Historia
i Logos. Lublin 1991, s. 208-215.

?Por.Cz.S. Bartnik. Bogcowiekiem, CT 58(1988), z. 4. 5. 5; t e n z e, Miste-
rium czlowicka, Lublin 2004; G 6 2 d z, Teologia czlowieka, s. 29.

10 AAS 63(1972), 237-241.
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sie narodzit sie z Maryi Dziewicy wedtug Cztowieczenstwa (DH 301); w jed-
nej Osobie tego samego Chrystusa, Syna Bozego, lacza sie dwie natury, bez
pomieszania i bez zmiany, bez podziatu i bez rozdzielenia (DH 302).

Btedy odnosnie do tej prawdy sprowadzaja si¢ najogdlniej do odrzucenia
jednej Osoby Jezusa Chrystusa, a przyjgcie w to miejsce dwdéch osob: Boskiej
i ludzkiej. Argumentacja tego bigdu polega na twierdzeniu, ze nie jest obja-
wione, iz Syn Bozy istnieje odwiecznie w Misterium Boskosci, a takze, ze
czltowieczenstwo Jezusa Chrystusa nie istnieje jako przyjete w wiecznej Oso-
bie Syna Bozego, lecz w sobie samym jako osoba ludzka. Oznaczatoby to,
ze Bog jest obecny w osobie ludzkiej Chrystusa, a wigc odrzucona jest wiecz-
na i Boska Osoba Syna Bozego (nr 3).

Z kolei prawda trynitarna, opierajaca si¢ na objawionej prawdzie chrystolo-
gicznej, ukazana jest w Mysterium Filii Dei w potréjnym argumencie biblij-
nym: 2 Kor 13, 13; Mt 28, 191 J 15, 26. Popiera ja orzeczenie dogmatyczne
Soboru Lateranskiego IV: ,,jeden tylko jest prawdziwy Bég, [...] Ojciec, Syn
i Duch Swiety; trzy Osoby, ale jedna istota, [czyli] substancja lub natura
zupelnie nieztozona. Ojciec nie pochodzi od nikogo, Syn od samego Ojca,
Duch Swiety za§ od Obydwéch w réwnym stopniu, bez poczatku, zawsze
i bez konca” (DH 800).

Biedy dotyczace tej prawdy kwestionujy przede wszystkim wiecznosé
istnienia Ducha Swietego jako Osoby w Bogu, a wiec brak réwnosci Oséb
w Tréjcy co do natury, a co za tym idzie — kwestionowanie wiecznosci calej
Tréjcy (nr 5).

Deklaracja Mysterium Filii Dei ogranicza si¢ do wyszczegdlnienia tylko
tych punktéw, nie podajac jednak szerszego uzasadnienia wiary Kos$ciota, ani
nie odnoszac si¢ bardziej konkretnie do wspomnianych ogélnie btedéw. Pozo-
stawia jednak mozliwos$¢ lepszego wyjasnienia tych Misteriéw Wocielenia
i Tréjcy Swietej przez inne jeszcze sposoby (nr 6).

Zapewne jednej z prob wyjasnienia tej kwestii chrystologicznej podjat sie
Edward Schillebeeckx w ksigzkach: Jesus. Het verhaal van den levende;
Gerechtighaeit en liefde. Préba ta spowodowata najpierw korespondencije,
a nastgpnie osobiste spotkanie Teologa holenderskiego z wtadzami Kongrega-
cji Nauki Wiary, jak tez liczne dalsze pisemne wyjasnienia'! Warto sie do
nich odnies¢, gdyz oddaja one obecny trudny stan rzeczy w chrystologii.

' Por. List do o. Edwarda Schillebeeckxa: Depuis en certain temps (20.11 1980) wraz
z Aneksem, zawierajacym wyjasnienia, sprecyzowania i sprostowania przekazane przez prof.
Schillebeeckxa.
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Prof. Schillebeeckx zaproponowat dwa nowe wyrazenia: ,.tozsamo$¢ hipo-
statyczna” Syna Bozego i ,,sposéb osobowego ludzkiego istnienia” Jezusa'?
Pierwsze wyrazenie przynosi nastgpujace sprecyzowanie: ,,tozsamos$¢ hiposta-
tyczna” Stowa i czlowieczenstwa Jezusa jest uzywana — przez Autora dzieta
Jesus — zamiast pojecia ,,unia hipostatyczna” Oznacza to zaréwno uznanie
unii hipostatycznej, jak i zgodno$é z Soborem Chalcedonskim'?

Natomiast drugie wyrazenie: ,,spos6b osobowego istnienia ludzkiego” lub
.czlowieczenstwo osobowe, czy tez ,Jezus jest osobg w sensie ludzkim” -
chce jedynie podkresli¢ ludzka petni¢ Jezusa jako ,,prawdziwego cztowieka”,
a nie twierdzié, ze Jezus ma osobe ludzka czy jest osoba ludzky'®

Wyjasnienie to bylo zadowalajace dla Kongregacji, ale — wydaje mi si¢ —
ze nie jest ono wystarczajace dla catej chrystologii. Dlatego uwazam, ze
bardziej precyzyjna odpowiedz daje personalizm w pojeciu ,.chrystologia
spelnienia osobowego” Zostanie ona przedstawiona w nastgpujacych rela-
cjach: Bég 1 czlowiek; spelnianie si¢ cztowieka w Bogu; osoba a natura;
osoba a byt.

Ii. BOG I CZLOWIEK

Bdég i1 cztowiek sa tajemnicami absolutnie granicznymi, ktérych nie utozsa-
mia si¢ ani nie zréwnuje z bytem. Byt ma charakter medialny. Stanowi on
istotna wigZ 1 realng komunikacje pomi¢gdzy Bogiem a cztowiekiem. Przy tym
nie jest negowana realnos$¢ bytu, ale tez nie jest on stawiany ponad cztowie-
kiem ani tym bardziej ponad Bogiem. Nierozbijalno$¢ tegoz schematu ma
swoje oparcie w idei stworzenia, a szczegdlnie we wcieleniu Syna Bozego
w Jezusie z Nazaretu. Nauke t¢ streszcza polski personalista, ks. Czestaw
S. Bartnik, nastgpujaco: ,,Bég stworzyt byt, a w bycie cztowieka. Ponadto
Bog wcielit si¢ w cztowieka w tonie bytu”'”

Tym samym podkreslona jest dynamika pomigdzy stworzeniem a wciele-
niem: Bog stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek stat si¢ Bogiem'(’ Stad samo

2 Deputis en certain temps, Aneks, nr A. 2.

"' Tamze, Aneks. nr B. 1.

"4 Tamze.

'S Bég cztowickiem, CT 58(1988), z. 4, s. 5; por. G 6 Zd Z, Chrystologia, s. 208.

'* Podobnie wyrazit si¢ Irenusz z Lyonu, $w. Augustyn i $w. Tomasz, por. STh 111 q | a.
I nn.
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dobro osoby Bosko-ludzkiej, jej wewnetrzna warto§é, staje sie wyznacznikiem
i okresleniem rzeczywistosci. Tak lubelski Teolog dochodzi do personalnosci,
gdzie nalezy obecnie szukaé zwornika schematu ,,Bég-byt—czlowiek™

Znana jest powszechnie teza §w. Tomasza z Akwinu, ze najdoskonalszym
bytem jest osoba, ktéra ,,polega na wzniostosci i doskonatosci samoistnosci
— subsystenciji”'” i do ktérej ,.nalezy, aby byta poczatkiem i kresem dziata-
nia”'® Tomasz réznicujac istote i istnienie oraz dostrzegajac dynamike oso-
by, ubogacit ja tym samym o jej istnienie, wartos¢ 1 rozwdj w schemacie
omegalnym. Osoba jest dla niego i calego systemu najdoskonalsza subsystuja-
ca na sposéb rozumny, dazeniowy i w pewnym zakresie wolny. Istota osoby
polega na subsytencji, czyli jest to ,.kto§” istniejacy w sobie.

Zasade te Bartnik nastepnie uogélnia: ,,wszelki byt w jakis sposob z osoby
bierze sw6j poczatek i do niej przez stawanie si¢ zmierza”'® Jednoczesnie
dostrzega on w innych kierunkach nowozytnych pojecie osoby w postaci
$§wiadomosci, samorefleksji, czy tez ,,subiektywnej” podmiotowosci, 1 sam
daje w duchu realizmu wtasne pojecie osoby: ,,Osoba jest subsytencjg rozum-
na, obdarzona wolng wola oraz twoércza, we wilasciwy sobie sposdb substan-
cjalizujacy sie, absolutnie upodmiotowujaca si¢ w kogo$ i spetniajacy sig¢
ostatecznie w innych. Dlatego osoba jest najwazniejsza z mozliwych postaci
bytu, ponad kt6ra nie mozna niczego doskonalszego pomysleé, co najwyze]
mozna osoby stopniowaé. W osobie byt si¢ rozjasnia, zwiencza, osiaga swoja
plerome i spetnia sie w sposéb absolutny”?’

W swoim Personalizmie Bartnik na nowo prébuje zdefiniowaé osobe.
W aspekcie ontologicznym osoba jest to ,,indywidualna sybsystencja cielesno-
-duchowa, uwewnetrzniajgca si¢ w swa jazi 1 zarazem transcendujaca siebie,
aby si¢ spetni¢ w innych osobach i bytach. Méwigc bardziej analitycznie, jest
to substancja przedmiotowo-podmiotowa, somatyczno-duchowa, immanentno-
-transcendentna, indywidualno-spoteczna i esencjalno-istnieniowa™' Mé-
wiac prosciej, osoba to substancja zesrodkowujaca sie w jazn transcendental-
na, to kto$ istniejacy substancjalnie i stajacy si¢ pelnym bytem jaZniowym,
to byt istniejacy jako ktos.

""STh Il q 2 a. 2 ad 2.

'"®STh q 3 a I in corp.

' Big cztowiekiem, s. 7.

) Tamze, s. 8; por. G 6 2 d 2. Teologia czlowicka. s. 178-185.
*! Lublin 1995, s. 189.
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Przyjmujac taki tok rozumowania nie tylko Bég jako Stwérca musi by¢
ujety osobowo, ale réwniez nie moze On inaczej ttlumaczyé stworzenia jak
tylko jako byt osobowy. Dla Bartnika jest On wtedy Esse Subsistens Persona-
le, czyli Istnienie osobowe samoistne. Bég musi by¢é Esse Personale, gdyz
inaczej nie moglaby zaistnie¢ osoba stworzona bez osobowego charakteru
Stwércy, a czlowiek, sam jako osobowy — bedac dzietem ,,nieosobowego”
Boga — byltby nieskonczenie w swoim rodzaju doskonalszy od swego Stwér-
cy. Taki ,,nieosobowy” BOg nie byiby nigdy dla cztowieka jego celem ani
osobowym spetnieniem.

Samo Objawienie potwierdza tez¢ osobowosci Boga: Jeden w naturze Troj-
osobowy w zapodmiotowaniu wewnetrznym?? Tradycja chrzescijariska doda-
je. ze osoba jest réwniez najwyzsza Racja Béstwa. W Tréjcy Swietej ukazuje
si¢ Osoba jako absolutna subsystencja, ktéra jest zarazem absolutng relacjy
do innych Osé6b, w ktorych 1 przez ktdére sie spetnia. Tylko osoba byta wigc
kategorig stwarzania przez Osobowego Boga. Przy tym zaznacza si¢ specy-
ficzna gradacja: ,,§wiat staje si¢ dla osoby ludzkiej, cztowiek dla Osoby Syna
Bozego, a Stowo Boze dla Ojca Niebieskiego”> Jest to parafraza tekstu
1 Kor 3, 22-23; ,,wszystko jest wasze, wy za§ Chrystusa, a Chrystus — Boga”

[II. SPELNIANIE SIE CZLOWIEKA W BOGU

Juz sama relacja Boga i cztowieka wskazuje na szczego6lnosc 1stoty ludz-
kiej. Relacja do Boga ksztattuje cala egzystencje cztowieka, a nade wszystko
kaze go widzie¢ jako osobg¢. Nie jest to osoba statyczna, ,,gotowa’™ nierucho-
ma, lecz dynamiczna, ciagle sie stajaca i bedaca w procesie. Cztowiek wigc
staje sie, dzieje sie, spetnia, jakby ,dokarncza” Caty ten proces zachodzi
w relacji do Jezusa Chrystusa. Wedlug Bartnika relacja ta jest poczworna:
osobowa (jako wosobienie sie czlowieka w Boga), strukturalna (jako prze-
bostwienie osoby ludzkiej), funkcjonalna (jako dziatanie Boga w catosci dzia-
tania bytu) i dialektyczna (jako przejScie ze skoriczonoSci w nieskon-

2224
czonosc

2 Bog czlowickiem, s. 7.
2 Tamze, s. 9.
>3 Por. Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 117.
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Rodzi si¢ przy tym pytanie, czy istnieje jaki§ wzor tego Scistego zespole-
nia sie osoby ludzkiej z Boska? Czy nie jest to zespolenie si¢ osoby Jezusa
z Nazaretu z Boskim Logosem? OdpowiedZ jest jedna: Bog 1 cztowiek tworzy
jedng osobg, jedna subsystencje. Jezus Chrystus jest wosobieniem (inpersona-
lizatio identificans personaliter) czlowieczym w Boga. W Nim cata ludzkos¢
i caly byt zyskuja sens, staja si¢ osoba przez ich ,,jednos¢” z Bogiem. Wza-
jemna relacje Jezusa Chrystusa do §wiata, do historii, wyznacza wspo6t-miste-
rium jednego i drugiego. I tutaj rozroznia si¢ nastepujace fazy: stworzenia
(kiedy to dokonuje si¢ wychodzenie z nicosci), wcielenia (gdzie zaznacza si¢
wzajemna wewngtrzna relacyjno$¢ bytu i Boga), paschalna (gdzie nastgpuje
samorealizacja w aspekcie napigcia ,,zycie—smier¢”) i zielonoSwiatkowa (jako
absolutna subiektywizacja bytu i przejscie w stan communio personarum=

Jest to jak gdyby droga czlowieka do Boga w Jezusie Chrystusie. Istnieje
jeszcze inna droga, uprzednia do wspomnianej, mianowicie droga Boga do
czlowieka. Sg to etapy, czy formy, obecnosci Jezusa Chrystusa w Osobach
Tréjcy Swietej, ze wzgledu na trzy Osoby w jednosci natury. Osoba jest tutaj
najdoskonalsza, ,,doskonalsza” niz natura. Inaczej méwiac, cata rzeczywisto$¢é
Boga zawarta jest w wydarzeniu Jezusa Chrystusa (Wcielenie — Zmartwych-
wstanie — Zestanie Ducha Swietego). Jest to ,,wychodzenie” czy ,,wychylanie
sie” Tréjcy Swietej poza siebie ku Swiatu, a przede wszystkim ku cztowieko-
wi (stworzenie — odkupienie — usSwigcenie). Proces ten dokonuje sie tylko
w Jezusie Chrystusie 1 przez Niego wchodzi w calg rzeczywisto$¢ Swiata
1 historii. Bartnik ujmuje ten proces — przy zachowaniu jednoSci i trojakiej
osobowosci, wtasciwej kazdej z Trzech Oséb — w trzech aspektach, odpowia-
dajacych trzem formom obecnosci Jezusa Chrystusa: stworzenie, wcielenie
i odkupienie oraz u$wiecenie?®

Pierwszym aspektem jest zaistnienie. Przejawia si¢ ono w kosmogenezie
1 jest odbiciem Stwdrcy Ojca, Syna i Ducha. Stworzenie jest wéwczas pewny
formgq inkarnacji, cho¢ dalece analogiczna, czyli wkroczeniem Boga w $wiat.
Osrodkiem tego wtargni¢cia Boga w histori¢ jest Stowo Boze, przez ktére
Swiat zostal stworzony. W akcie stwérczym uczestniczy Bég i daje On pocza-
tek, osobowe rodzenie, ojcostwo. Tak jawi si¢ On jako Bég Ojciec, ktdry jest
osobg sama w sobie (per se), ale tez jest On w relacji do Zrodzonego, do
Stworzonego. Oznacza to, ze byt ma swdj poczatek i pochodzenie od Boga.
i jest zrodzony w przypadku osobowym. Stad Jezus jako Chrystus ..dzieje

S Tamze; por. G 6 2 d 2, Chrystologia. s. 210.
X Bartnik, Chrvstus jako sens historii. s. 71 nn.
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sie” w podwojnym, ale jednym zarazem subsystentnie synostwie, a mianowi-
cie: Boskim i ludzkim?’ Jezus Chrystus jest wéwczas Slowem w Stowie
o strukturze dialogicznej, tj. Stowem wypowiedzianym przez Ojca do czlo-
wieka (légos prophorikés) 1 Slowem ,,odpowiedzianym” przez cztowieka
i ludzko$é (l6gos endidthetos).

Wocielenie jest wigc ontyczng bazg dla osobowego zespolenia cztowieka
z Bogiem. Tutaj bowiem Jezus Wcielony objawia Ojca jako ,.bez poczgtku”
i jednoczesnie zwraca cztowieka ku Niemu, ,.Bezpoczatkowemu™ sam stajgc
si¢ ,,Poczz;tkiem”28

Drugi aspekt tworzy historia Wcielonego az do Paschy. Cale istnienie,
zycie wraz z Paschg Jezusa, przeobraza si¢ w egzystencjalna relacje Jezusa
Chrystusa do Ojca i Ducha Swietego. Relacja ta objawia si¢ w tym, ze byt
Jezusa Chrystusa staje si¢ bytem ofiarniczym. Ojciec jest za§ adresatem aktu
odkupieiczego dzieki ofierze Syna. Duch Swiety jest zatem spetnieniem
osobowym Ofiary. Pascha, tworzaca zwieniczenie historii Jezusa Chrystusa
w postaci fazy redempcyjnej, poréwnywana jest przy tym do rozwinigcia
petnej natury ludzkiej, ktéra przechodzi (pesach) w sytuacje graniczna i re-
dempcyjna.

Po zakoniczeniu $ciSle historycznej t ziemskiej bytnosci Jezusa Chrystusa
nastgpuje nowa faza obecnosci Jego Osoby i Dzieta w postaci Ducha Swiete-
go. Ten Bozy Duch, Osoba Tréjcy Swietej, jest odniesiony do $wiata i czto-
wieka na spos6b unifikacyjnego tchnienia MitoSci spetniajacej Byt: ,,Duch
Swicty wystgpit w roli Ducha Chrystusa™ Jest to osobowe uobecnienie si¢
relacji Ojciec—Syn na sposéb Ducha, w kazdym cztowieku i w kazdym Kos-
ciele. Tak to Duch Swiety staje si¢ dusza spotecznosci Kosciota Oséb, a wigc
zasadg bytu, Zrodtem zycia, mocg dziatania, podstawg struktur i charyzmatéw.
Duch Swigty jest zatem kosciototwérczy, konstytuujacy epoke Kosciota, ktéry
petni dalej dzieto personalizacji cztowieka.

W $wietle takiego rozumowania nie tylko sam Stwodrca jest osobowy (Je-
den w naturze i Tréjosobowy w zapodmiotowaniu), lecz réwniez i cata kon-
cepcja Boga przyjmuje osobe jako najwyzsza Racje Boga?’ Stad Bartnik
podaje okreslenie osoby w absolutnej samoistnoSci istnieniowej i treSciowe;j,
ale réwniez w relacyjnosci wzgledem innych w jakiej§ dialektycznej pro-

7 Por. K.G 6 7 d %, Bog, Ojciec Jezusa Chrystusa, w: t e n 2 e, Bog — Ojciec wszyst-
kich, Lublin 1999, s. 109-120.
* Por. Kol 1. 18:J 1. L.

29 . . .
Bartnik, Bdg cztowiekiem. s. 8-9.
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subsystencji. Personalno$¢ jest dla lubelskiego Teologa najwyzsza kategoriy
rzeczywistosci i to ona jest ostateczngy racja zaistnienia i tresci bytu, racjy
ukonkretnienia si¢ bytu na sposéb wewnatrz-substancjalny w cztowieku, a na-
wet racja Bostwa. ,, Tylko ona zatem moze by¢ najsilniejsza wigziy taczaca

Boga, byt i cztowieka w jaka$ calo$é rzeczywistosci””

IV OSOBA A NATURA

Dzi§ w chrystologii, jak i w trynitologii, trzeba pamietac, ze zmienila sig
semantyka stowa ,,0soba” Dawniej osoba oznaczala ontyczng subsystencje,
istnienie w sobie, kogo$ innego, dzi§ oznacza racze] podmiotowos¢, petnig,
jazn, autonomig¢. Dogmat chalcedoriski naucza, ze w Jezusie Chrystusie jest
peine i prawdziwe czlowieczenstwo oraz peine i prawdziwe Bostwo, ale ra-
zem stanowig Kogo$ jednego: hypostasis, prosopon, persona. 1 stusznie, Jezus
jako prawdziwy cztowiek nie stanowi Kogo$ drugiego, jak nauczat nestoria-
nizm. Ale dzi§ po zmianie treSci stowa ,,osoba” nie mozna juz méwic sen-
sownie, ze Jezus byt pelnym 1 prawdziwym czlowiekiem, ale ,,nie miat oso-
bowosci ludzkiej” Bylby to dla nas nonsens: Jezus bytby prawdziwym czto-
wiekiem, ale bylby pozbawiony tego, co jest istotne dla cztowieczeristwa.

Trzeba zatem przyjal, ze Jezus jest takze osoba ludzkg w dzisiejszym
znaczeniu, ale osoba ta nie oznacza Kogo$ Innego wzgledem Osoby Stowa
Bozego, lecz stanowi bytowa tozsamos¢ z Osobg Stowa przy réznicy natur.
Jezus jest absolutng Relacja do Osoby Stowa, z ktéra stanowi jednos¢ subsys-
tencji, Kogo$ Jednego, nierozbijalny podmiot, tozsamos$¢ istnienia ku swemu
wnetrzu. Nie jest to nestorianizm, bo tam nie ma jednego bytu, tam sy dwie
subsystencje. Tutaj jest jedno$¢ ontyczna absolutna, cho¢ Jezus jako cztowiek
istnieje tylko przez Stowo, w Stowie i dla Stowa. I tutaj osoba w dzisiejszym
znaczeniu jest czym$ omegalnym wzgledem cztowieczeristwa i Bdstwa jako
takich. To znaczy, ze ,Jezus spetnia si¢ osobowo w Subsystencji Stowa nie
zaS w naturze Boga” bo wtedy bytoby wcielenie catej Tréjcy. Osoba Jezusa
jest relatywna, Osoba Stowa jest absolutna we wtasciwym znaczeniu stowa
,»osoba” Jezus zatem osobowo jest Absolutng relacja do Osoby Stowa, gdzie

3 .
Y Tamze. s. 9.
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si¢ spelnia na sposéb Stowa Bozego. Jest przez to niedoScignionym archety-
pem relacji kazdej osoby ludzkiej do Ojca Niebieskiego®!

W duchu personalizmu nalezy réwniez odwrécié relacje osoby i natury
w Bogu Tréjosobowym. Dla tradycji greckiej natura wyprzedzata osobe.
W tym duchu nauczat np. Grzegorz z Nyssy czy Hilary z Poitiers, ze Natura
Boska ma prymat przed Osobami 1 ona to ,,rodzi” i tchnie Osoby. Spowodo-
wane to byto akcentowaniem jednosci, by chronié si¢ przez zarzutem try-
teizmu, a przez to nadawano prymat naturze. Bartnik jest zdania, ze ,,pierw-
sza jest osoba, struktura osobowa, osoby, a natura jako zasada bytu i dziata-
nia jest wtérna”*? Stowo ,Bég” oznacza zatem najpierw Osoby: Ojca, Syna
i Ducha Swietego, a Nature dopiero wtérnie. To Osoby usprawiedliwiaja jed-
no$¢ Natury-Boga, gdyz osoba jest pierwsza, a dopiero wtdrnie jej istota,
natura, bytowanie. Gdy wiec méwi si¢ o odwiecznym processus w Bogu, to
dokonuje si¢ on nie w Naturze, lecz od Osoby do Osoby — poprzez Nature-
Istot¢. ,,W Ojcu jako Principium sine principio jest to prapierwotna reali-
zacja istoty w osobie. Osoba Syna jest istota zrodzona i «zwrotng» wzgle-
dem Osoby Ojca. Osoba Ducha Swietego jest to ta sama istota, tchniona
mi¢dzy Osoba Ojca a Osoba Syna. Przy tym Osoba Rodzona pozwala Ro-
dzacemu sta¢ si¢ Osobg, a Osoba Tchniona dopetnia Komunig¢ Osobowgy
i Bytowa"’33

V OSOBA A BYT

Nie tylko natura, ale takze byt jest czym$§ wtérnym wzgledem osoby
w ogéle. Tylko osoba jest bytem i bytowoscia w ogdlnosci, poniewaz jest
substancjalna, ma samoistne, podmiotowe istnienie, stad jest wzglednie abso-
lutna, nierozbijalna. Istota osoby jest bowiem istnienie samej dla siebie**
»Nle-osoba” jest za$ bytem w sensie relacji pomocniczej dla osoby, jest kon-
sekwencja dla osoby, elementem, medium migdzy osobami.

W obowigzujacym nas tutaj schemacie: ,,Bog — byt — cztowiek™ ukazany
jest caty proces personalizacji. Z jednej strony byt odzwierciedla personal-

Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 51-53; 115 nn.
Personalizm, s. 308.
Y Tamze, s. 309.

3 . s 2 - . . . . R
M Tamze. s. 169-170; G 6 2 d Z, Teologia czlowicka. s. 192: ,.esse in se, non in alio
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no$¢ Boga, a z drugiej strony jest on procesem personalizacji natury ludzkiej
i spetnienia si¢ osoby ludzkiej w Osobach Bozych. Proces ten mozna nazwa¢
»spetnieniem osobowym” przez Chrystusa i w Chrystusie. Stad wywodzi si¢
charakterystyka chrystologii Bartnika jako rodzaj osobowego speinienia. i to
zarGwno Jezusa Chrystusa, jak i w Jego obliczu kazdej istoty ludzkiej miesz-
czycej sie w dziele personalizacji cztowieka. ktoérg jest Spoleczny Chrystus,
czyli Osoba Spoteczna® tj. Kosciét.

Oznacza to, ze w centrum kosmosu jest osoba jako najwyzsza kategoria
bytu. Stad istota bytu jest osobowos¢. Chrystus jako Osoba o0s6b ludzkich
jest wosobieniem si¢ Chrystusa w czlowieka Jezusa z Nazaretu, a potem
w calg ludzko$é i odwrotnie: czlowiek wosabia si¢ w Syna Bozego (Ireneusz
z Lyonu). Chrystus jest ruchomg zasada od osoby ludzkiej do Os6b Bozych
i stad wchodzi cztowiek jako osoba w relacje z tymi Osobami Bozymi, co
jest najwyzszym sensem czlowieka — zdobyciem ,,absolutnej komunii™ osoby.
tj. wosobieniem si¢ cztowieka w Syna Bozego. Cztowiek staje si¢ bardziej
soba, im jest bardziej ,,wchlonigty” przez Boga. Przy tym nie oznacza to
jednosci osoby ludzkiej i Osoby Bozej, czy tez ich tozsamosci. Cziowiek jest
osobg z faktu stworzenia. Chrystus zas$ udoskonala tg osob¢ w jednosci jednej
osoby przez to, ze On sam jest z jednej strony Osobg Niestworzona, Bogiem,
i z drugiej strony jest jednoczed$nie osobg zrealizowana przez wosobienie
w Osobe Logosu i przez osobowe utozsamienie si¢ Syna Bozego z Jezusem
z Nazaretu™®

Rodzi si¢ wigc pytanie: gdzie tkwi impuls do takiego personalistyczne-
go rozumienia chrystologii? Wydaje si¢, ze odpowiedzi nalezy szukaé juz
w okresie formowania si¢ ,,Prawdy Chalcedoriskiej” Szczegdélng role odgrywa
tutaj teologia papieza Leona Wielkiego (380-461), ktérej Bartnik przypisuje
wazne znaczenie jako wyraz nauki szkoty rzymskiej?’ Integracja chrystolo-
giczna Leona Wielkiego oparta jest na schemacie o trzech elementach: natura
boska, natura ludzka i jedno$é osoby, gdzie zachowane sy wlasnosci jednej

S Por.Bartnik, Personalizm,s. 190-221: K. G 6 z d z. Problem osoby spoteczne].
RT 47(2000), z. 2, s. 13-20.

% Bartnik, Bdgcztowiekiem,s. 11. Czlowieczeiistwo Jezusa stworzone i ,zrodzone”
w Syna Bozego przez Maryje jest petne réwniez osobowo w dzisiejszym znaczeniu stowa
.osoba”, jakkolwiek osobg t¢ moze aktualizowaé jednie Subsystencja Boska, czyli Boskie
istnienie Syna Bozego.

M Cz. S. Bartnik. Kuintegralnej chrvstologii — Leon Wielki. AT 71 (1979), 1. 2.
s. 439-451; 1 e n z e. Teologia historii wedtug Leona Wielkiego, Lublin 2001, t ¢ n 7 ¢. Nu-
dzieje upadajqcego Rzymu. Pupieska wigja swiata w sehytku imperivm rovmskieeo. Lublin 2002.
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i drugiej natury, i wiaze je jedna osoba®® Dla Leona ,.ciato” (sarx — aspekt

aleksandryjski) utozsamia sie z realnym, petnym i nienaruszonym ,,cztowie-
kiem” (anthropos — aspekt antiochenski). Pojecie ,,osoba” (persona = hivposta-
sis) bierze Leon Wielki oryginalnie z dotychczasowe)j nauki. Nie uczy jednak
wprost, ze jest to czyste przyjecie natury ludzkiej do Osoby Stowa, ale pod-
kresla raczej po antiochenisku, ze ,jedna i druga natura schodzg si¢ w jedng
osobg” (et in unam coeuntem personam).

Zastuga Leona jest wreszcie teza, ze natury w Chrystusie nie sg zmieszane
w co$ trzeciego, ale 1 nie sg rozdzielone. Sg one w petni soba: ,,W catkowi-
tej i petnej naturze prawdziwego cztowieka narodzit si¢ Bég, ze wszystkimi
wlasnosciami swoimi i ze wszystkimi wtasnosciami naszymi”* Natury te
tacza si¢ wzajemnie, bytowo si¢ przenikaja: ,.Kazda z natur pelni swoje
w tacznosci z druga: Stowo mianowicie sprawuje, co Stowa jest wtlasnoscia,
ciato zas wykonywa, co ciatu przystuguje; i1 tak jak Slowo nie wyzbywa sig¢
réwnej chwaty z Ojcem, tak cialo nie traci charakteru naszej przyrody”*’

Dzigki jednosci osoby sensownie wychodzi wymiana orzeczen o Chrystu-
sie. Wilasnosci ludzkie moga byC¢ odnoszone poprzez jedno$¢ (tozsamos$S¢)
osoby do Bostwa (np. ze Syn Bozy cierpiat), a wtasnosSci Boskie moga by¢
przypisywane naturze ludzkiej Jezusa (np. ze Jezus jest naturalnym Synem
Bozym).

Chrystologi¢ dopelnia soteriologia. Wedlug Antiochenczykdw zbawienia
dokonywata ludzka natura Chrystusa. Wedtug zas Aleksadryjczykow zbawil
nas Bog?' Leon Wielki taczy te stanowiska twierdzac, ze natura ludzka jest
konieczna do doskonalenia dzieta odkupienia, ale sama natura ludzka Chrys-
tusa nie moglaby dokonaé zbawienia, gdyby nie byla ztaczona z natura Boska
w jednosci osoby. Zbawia nas wigc Wcielenie Chrystusa (tzw. mistyczna
teoria zbawienia) oraz Chrystus przez swojg $mier¢ i zmartwychwstanie (teo-
ria paschalna) dzigki jednosci subsystencji.

Przytoczona tutaj szerzej chrystologiczna koncepcja Leona Wielkiego
stanowi — wedlug profesora Bartnika — zaczyn zachodniego personalizmu,
ktéry w Polsce jest reprezentowany wtasnie przez niego i tzw. Szkot¢ Lubel-
ska, ktéra kontynuuje i wspéttworzy autor artykutu®® Podstawa jest

* DH 317: List papieza Leona I do cesarza Promisse me memini (458). ktérego tresé
pochodzi z wczesniejszego listu papieza Sollicitudini meae (453).

YWBartnik, Kuintegralnej chrystologii, s. 447.

U Tamaze.
NG 6 2d iz, Teologia ctowieka, s. 334.

R Bartnik. Kuintegralnej chrystologii. s. 450; G 6 7 d 2, Chrystologia, s. 213.
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oczywiscie pojecie osoby brane oryginalnie z dotychczasowej nauki o Trojcy
Swietej, gdzie sa trzy hipostazy (osoby) Ojca, Syna i Ducha, ale jedna Boska
physis (natura)®® Do tego Bartnik dodaje, ze osoba to kto§ niezastgpiony,
najdoskonalszy, najwyzsza subsystencja. Rozumienie rzeczowe osoby przecho-
dzi w rozumienie osobowe jako samoistno$¢ osobowa. Osoba jest wowczas
podmiotem jako subsystencja sama w sobie (sub-sistere = istnie¢ in se, W so-
bie), jako istnienie samej dla siebie az do ekstazy w absolutnos$¢, 1 to stanowi
istote osoby w ogdle. Taky range zyskuje osoba dzigki osobowemu Stworcey.
jako absolutnemu samoistnieniu i dzigki Chrystusowi, ktéry na mocy unii
hipostatycznej, widzianej jako wewngtrzne zwigzanie osoby z bytem, stwarza
cztowiekowi realna szanse bycia ,wchlonigtym” przez Boga, tj. szans¢ jego
osobowego spelnienia.

Nowe rozumienie stowa ,,osoba” ukazane przez wybitnego personaliste
polskiego, profesora Cz. S. Bartnika, i Szkote Lubelska, pozwala na nowe
rozwigzanie starego problemu chrystologicznego 1 trynitarnego. Koncepcja
osoby polega tu na procesie tzw. wosobienia (in-personalisatio): w momencie
Wocielenia osoba ludzka zostata zrealizowana w Osobie Chrystusa, wosobiona
w Osobe Logosu i tym samym utozsamiona z nig. Jest to wiec jedna Osoba
o jakby dwodch odcieniach: Boskim i1 ludzkim.

Wielkim plusem tej koncepcji jest to. ze nie oddziela ona natur od osoby.
Osoba ma oczywiscie naturg, a w konkretnym przypadku Wcielenia jedna
Osoba taczy natury. Wcielenie jest zatem pryncypialnie w osobie, a nie w na-
turze. Osoba ludzka zostala wosobiona (in-personalisata) w Osobg Stowa
Bozego, Logosu. Jednos¢ Boga i cztowieka jest osobowa. Osoba Stowa Boze-
go jednoczy obie natury. Oznacza to, ze Bog zrealizowat w swojej Osobie
osobe¢ ludzka. Stad tylko Chrystus jest wcielony, a nie cata Trdjca. Wciela si¢
Osoba Logosu, a nie Natura Boza. Wcielenie dokonuje si¢ bowiem pryncy-
pialnie na bazie osoby, a nie na bazie Natury Bozej. Natura jest tu niejako
wtdérna wobec tozsamosci osoby. Mdéwiagc konkretnie: Jezus, bedgc natury
ludzky, partycypuje w Naturze Bozej poprzez wosobienie w Chrystusa i1 dlate-
go natura ludzka 1 Boska nie ulegaja zmieszaniu.

H Chodzi gtéwnie o Tertuliana (160-220), ktory mowit o .dwu naturach (albo substan-
cjach) w jednej osobie™ por. E. J. C hierse. Christologie. Diisseldorf 1980, s. 124.
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DIE PERSONALISTISCHE ERGANZUNG
DES CHALKEDONI SCHEN DOGMAS

Zusammenfassung

Die neue Auffassung des Wortes ,.Person™ deren Autor der hervorragende polnische Perso-
nalist, Professor Czeslaw S. Bartnik mit seiner Lubliner Schule ist, erlaubt eine neue Losung
der alten christologischen und trinitarischen Problematik. Diese Auffassung basiert auf dem
Prozess der sog. Inpersonalisation: Im Moment der Menschwerdung wurde die menschliche
Person in der Person Christi verwirklicht, in die Person des Logos inpersonalisiert und mit Ihr
identifiziert. Es ist also eine Person, aber in zwei Dimensionen: der gottlichen und der men-
schlichen.

Das groBe Plus dieser Konzeption besteht darin, dass sie die beiden Naturen von der Person
nicht trennt. Die Person hat freilich eine Natur. aber im Menschwerdungsakt verbindet die cine
Person die beiden Naturen. Die Inkarnation erfolgt daher prinzipiell in der Person und nicht
in der Natur. Die Einheit Gottes und des Menschen ist personal. Die Person des Wortes Gottes
vereint die beiden Naturen. Dies bedeutet, dass Gott in seiner Person die menschliche Person
verwirklicht hat. Daher ist nur Christus, die Person des Logos inkarniert, und nicht die ganze
Trinitit. nicht die Gottes Natur. Die Menschwerdung geschieht also prinzipiell auf der Basis
der Person, und nicht auf der Basis der Géttlichen Natur. Die Natur ist hier einigermaflen
sekundir gegeniiber der Personidentitit. Anders formuliert: Jesus, seiend die menschliche Natur.
partizipiert an der Natur Gottes durch die Inpersonalisation in Christus, und darum werden die
menschliche und die gottliche Natur nicht vermischt.

Zusammengefasst von Krzysztof GoZds

Sfowa kluczowe: dogmat chalcedonski, Kosciél, osoba i natura, personalizm uniwer-
salistyczny, wosobienie w Chrystusa.

Schliisselbegriffe: das Chalkedonische Dogma, die Kirche. Person und Natur, der
universalistische Personalismus, die Inpersonalisation in Christus.



