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PERSPEKTYWA JUTRA KOSCIOLA W POLSCE

Nie ulega watpliwosci, ze Kos$ciét Chrystusowy jako sakrament zbawcze]
jednosci (por. KK 9), rzeczywistos¢ powotana do zycia przez Boga z mySla
o zbawieniu rodzaju ludzkiego, ktérej zasadniczym zadaniem jest postuga
jednania cziowieka z Bogiem 1 ludzi miedzy sobg (por. KK 1), potrzebuje
stalej reformy. Chodzi o Kosciét wciaz si¢ reformujacy z uwagi na powierzo-
nego mu czlowieka, zmieniajacy si¢ kontekst jego zycia i rozwdj ludzkiej
aktywnosci, celem skutecznego wspierania catego rodzaju ludzkiego na dro-
dze zbawienia. Nie moze wigc dziwié, ze historia KosSciota jest przeniknigta
jego nieustanng reformg — w dostosowaniu do aktualnych wyzwan czasu,
otoczenia kulturowego, w jakim si¢ urzeczywistnia oraz w uwzglednianiu
nowych wyzwan duszpasterskich.

Dzi§, gdy kryzys, ,,zagubienie KoSciola” we wspdtczesnym Swiecie ujawnia
sie coraz bardziej', konieczno$é jego odnowy i podniesienia jakosci kaze
podejmowac stosowng refleksje. Chodzi o namyst z uwzglednieniem do§wiad-
czen z przesztos$ci i wskazan Soboru Watykanskiego 11, spostrzezen posoboro-
wego Magisterium KosSciota i refleksji wybitnych teologdw celem okreslenia
zasad realizacji prawdziwej reformy. Podejmujyc t¢ refleksje, zamierza sig
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ponizej zakresli¢ swego rodzaju ABC tego typu reformy~, wskaza¢ niektére
z potrzeb dzisiejszego Kosciota w Polsce i odnieéé do paru mysli Benedykta
X VI, ktére moga zainspirowaé i poméc lepiej rozeznaé wiasciwe Sciezki.

[. ABC REFORMY W KOSCIELE

W dobie Soboru, papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam
(6.08.1964) zakre$lit nienaruszalng granic¢ eklezjalnej reformy: ,Nie mozna
naruszy¢ ani istoty KoSciota katolickiego, ani nic z tego, co stanowi niezbed-
ny element jego zasadniczej struktury” (nr 46). Okreslit tez sens odnowy
Kosciota: ,,Jesli méwimy o odnowie, to nie chodzi o zmiany tresci, lecz ra-
czej 0 wzmocnienie postanowienia, by zachowaé oblicze i rysy, ktore Chry-
stus nadal swojemu Kosciotowi” (nr 47). Co zatem podlega reformie w Kos-
ciele, o co w niej chodzi i kto ma ja realizowac?

1. Kryterium i istota prawdziwej reformy

Ojcowie Soboru Trydenckiego w dokumencie Sacrosancta apelujy o to:
by usuwac biedy i1 zachowal¢ w Kosciele jedynie czysta Ewangeli¢” Ich
zdaniem kryterium prawdziwej reformy stanowi Ewangelia — ,,[...] jako Zrédto
wszelkiej zbawcze) prawdy 1 zasad postgpowania. [...] ta prawda i zasady
postepowania znajduja si¢ w ksiggach spisanych i tradycjach niepisanych,
ktére Apostotowie otrzymali z ust samego Chrystusa lub sami pod natchnie-
niem Ducha Swictego przyjeli i tak je przekazali niejako z ragk do rak az do
naszych czaséw” (BF IlII, 10-11). Chodzi o rzeczywisto$ci niezmienne, ponie-
waz zostaty ustanowione przez Boga i tworzg fundamenty Kosciota: dogmat
(symbole wiary, orzeczenia dogmatyczne soboréw i definicje ex cathedra),
sakramenty, struktura hierarchiczna Ko$ciota. Inne rzeczywistosci, w opinii

* Zasadnicze Zrédto inspiracji stanowi ksiazka Y Congara: Prawdziwa i fatssywa reforma
w Kosciele, przet. A. Ziernicki, Krakéw 2001. Za Congarem bgdzie tez mowa o reformie. choé
w literaturze stosuje si¢ nieraz zamiennie stowa: reforma i odnowa. Reforma oznacza jednak
co$ wigcej. Nie chodzi tylko o renovatio. Odnowa moze stanowic jedny z form czy ruchdw
reformy (por. tamze, s. 39 n.), oznacza ona zmiang, ulepszenie, przebudowg. przeksztatcenie.
ktore nie narusza podstaw istniejacego ustroju. tadu.
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Congara, cho¢ nie sa réwnie doniosle, sa jednak tak silnie zwigzane z istotg
Kosciota, ze nie mozna ich gruntownie zmieni¢; wymagaja uleglosci i szacun-
ku. Tak jest m.in. ze sformutowaniami doktrynalnymi, mimo iz nie stanowig
dogmatu. Jego zdaniem nie nalezy pochopnie osadza¢ i zmieniaé tych rzeczy,
ktérych ocena wymaga wielowiekowej rozwagi, do§wiadczenia , katolickiego”
a takze do$wiadczeri samego Kosciota®

Z powyzszego wynika, ze w reformowaniu Kosciota nieporozumieniem jest
rewolucja doktrynalna prowadzaca do zatracenia czy zachwiania eklezjalnej
tozsamosci. Generalnie chodzi o reforme¢ ludzkiego oblicza Ko$ciota. aby
bardziej jasnial jako Kosciét Chrystusa. Dlatego reformy w Kosciele nie
mozna ogranicza¢ do zwyklego weryfikowania i usuwania naduzyé. Wiernos§é
wlasnej tozsamosci nie moze wykluczac rozwoju na rzecz lepszego realizowa-
nia zbawcze] misji; potrzeba wzrostu oraz adaptacji zycia i dziatania odpo-
wiednio do uwarunkowan przestrzenno-czasowych.

Zgodnie z Chrystusowa podpowiedzig chodzi o wystrzeganie sie .kwasu”
faryzeuszow (fasadowosci), a takze ,kwasu™ Heroda (upodobania w sobie).
Congar przestrzega przed schematyzmem Synagogi* Trzeba przywracaé sens
gestom, ducha literze, cel srodkom, rownocze$nie rezygnowac z przyzwycza-
jen, z tzw. wypréobowanych w przeszio$ci metod 1 dziatan, ktére nie spraw-
dzaja si¢ w nowej rzeczywistosci.

Droga prawdziwej reformy w Kosciele musi by¢ zawsze ta sama: od istoty
Kosciota, od refleksji nad tym, czym jest Kosciot 1 jaka jest istota jego po-
stannictwa, do uksztattowania sposobu jego funkcjonowania w takie) czy
innej rzeczywistosci spoteczno-politycznej. Podjat j3 wyraznie Sobor Waty-
kanski II. Dlatego tak wazna jest rzetelna znajomos¢ soborowej eklezjologii.
Witasciwa jej recepcja stanowi zasadniczy nurt odnowy wspotczesnego Kos-
ciota®

Ponadto trzeba pamigtaé, ze istota chrzeScijanstwa nie wyczerpuje si¢
w spetnianiu dobrych uczynkéw, w stuzbie braciom. Kosciét nie moze si¢ dad
zepchna¢ ani sam zej$¢ na poziom filantropii czy dziatan charytatywnych.
W czasie Ostatniej] Wieczerzy Jezus wyraznie pouczyl, ze byC Jego uczniem
znaczy najpierw przyjaé Jego postuge mitosci. Dal w ten sposéb do zrozu-
mienia, ze nie mozna by¢ tylko filantropem. Chrze$cijanin jest nade wszystko

*Por.Congar dz cyt,s. 186.

* Por. tamze, s. 165 n.

> Por. A. C z a j a. Aktualnosé soborowej nauki o Kosciele, w: Wiernosé i aggiornamen-
to. Wokaot recepcji Soboru Warykaiiskiego 11, red. G. Kucza, Katowice 2006. 5. 55-65.
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Teofilem — przyjacielem Boga, wiecej dzieckiem Boga. Dlatego prawdziwa
reforma Kos$ciola nie jest mozliwa bez odnowienia przymierza z Bogiem.
Prawda jest taka: ,,Kosciét najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje,
reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktérzy po prostu wierzg i w nim przyjmuja
dar wiary, ktdry staje sie dla nich zyciem”®

2. Przedmiot reformy

Méwiac najogdlniej reformowaniu moze podlegaé wytacznie doczesny
wymiar Kosciota, to znaczy nie struktura Kosciota z ustanowienia Bozego
(sakramenty, urzad), ale to, co z ustanowienia Kosciota poapostolskiego, tzw.
struktury w Kosciele, formy rozwinigte w ramach rozwoju zycia Kosciota
w okreslonym czasie. W gre wchodza nawet pewne formy interpretacji praw-
dy, udzielania sakramentow i sprawowania urzedu. Jedne sg catkowicie okaz-
jonalne, inne — maja pewng stabilnos¢, np. struktura katechizmu, styl i sche-
mat organizacyjny parafii, ogélny schemat odprawiania sumy odpustowej. Te
rzeczy nie naleza do istotnej struktury Kosciota, lecz uksztattowaty si¢ histo-
rycznie jako formy jego zycia. Cho¢ sg tak rozpowszechnione, ze podobnie
jak przyzwyczajenie, stanowig jak gdyby druga natur¢ Kosciota i okres$lajg
konkretny typ koScielnej egzystencji, maja jedynie wzgledng wartosé i jako
takie moga i powinny podlega¢ reformie. Powinno si¢ je poddawaé krytyce,
rewizji, z niektérych rezygnowaé’

W przypadku doktryny chodzi przede wszystkim o tzw. rozwéj dogmatéw.
W sensie szerszym oznacza to stale dokonujacy si¢ proces odkrywania i prze-
nikania prawdy objawionej przyjetej w wierze; w S$cistym sensie oznacza
stopniowy rozw(j pojmowania, wyjasniania, usci§lania i formutowania nad-
przyrodzonych prawd wiary objawionych przez Boga w Jezusie Chrystusie

®JRatzingenr, Wprowadzenie w chrzescijawistwo, przet. Z. Whodkowa, Krakdéw
1994, s. 340.

T'W referacie Zawsze odnawiajqca sie wspélnota, wygtoszonym w 1990 roku podczas
X1 Meetingu Przyjazni Narodéw, Ratzinger mdwit: . [...] struktury pozostajy rzeczami drugo-
rzgdnymi [...] i gdy bedzie ewentuainie taka potrzeba, muszg zniknaé, aby nie przerodzity sic,
by tak rzec, w Kosciét” Analogiczng mysl zawiera jego przemdwienie z 1998 roku na Syno-
dzie Biskupow poswigconym Azji: ,Zawsze trzeba kontrolowaé. czy instytucje. ktére kiedys
byly pozyteczne, sa nimi nadal. [...] Jedynym elementem instytucjonalnym koniecznym dla
Kosciola jest ten dany mu przez Pana: struktura sakramentalna Ludu Bozego zesrodkowana na
Eucharystii” Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger strainik wiary, przet. B. Tomaszek,
Krakéw 2005, s. 124 n.
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1 w czasach apostolskich normatywnie okreslonych, zawartych w Pis§mie $w.
1 gloszonych przez Nauczycielski Urzad Kosciota; formalnie chodzi o proces
przebiegajacy nie wedtug okreslonego ,,prawa”, lecz wielorako uwarunkowany
aktualng sytuacja. Dotyczy nie Objawienia, lecz sposobu jego przekazu i ro-
zumienia, a mozliwo$¢ rozwoju wynika z faktu objawiania si¢ Stowa Bozego
w wielorako uwarunkowanym stowie ludzkim® W swej istocie oznacza roz-
woéj artykulacji 1 interpretacji niezmiennej Bozej prawdy celem jej coraz
lepszego przekazu. Chodzi o coraz lepszy przekiad (na jezyk teologii i kate-
gorie myS$lenia danej epoki) i1 coraz glgbsze wyjasnienie niezmiennej i ponad-
historycznej treSci (na miar¢ mozliwo$ci poznawczych cztowieka danego
czasu), aby czlowiekowi bylo tatwiej dokonaé jej zyciowej asymilacji®

Racj¢ trzeba przyzna¢ Congarowi odno$nie do uznania za najbardziej
stuszny obszar reformy nie tyle plaszczyzn¢ naduzyé (w jej ramach mozna
dokona¢ zaledwie reafirmacji zagubionej dyscypliny), co ,,ptaszczyzng stanu
rzeczy” Na niej mozna dokonywaé prawdziwego powrotu do zZrddet, pamigta-
jac, ze: 1) nie wystarczy reforma czysto ,,moralna”, ktéra nie sigga do ptasz-
czyzny struktur 1 nie porusza skutecznych ,,sprezyn’” historii, 2) nie ma ewan-
gelizmu na ptaszczyznie stricte religijnej bez pewnego ewangelizmu na ptasz-
czyZnie warunkdéw, réwniez zewnetrznych 1 ekonomicznych, 3) nie ma pelne]
reformy adaptacyjnej, dopoki Kosciot nie zgodzi si¢ na to, by zharmonizowaé
sie ze strukturami nowego $wiata i odnowionego spoteczenstwa'’

Bardzo duzy wptyw na przebieg reformy KoSciota ma kontekst historyczny
i okre§lone w danym czasie uwarunkowania spoleczno-kulturowe. Stad potrze-
ba Kosciotowi nieustannego rachunku sumienia, ktory stuzy oczyszczeniu
pamigci, pomaga uczy¢ si¢ na wiasnych bledach, warunkuje pojednanie i1 od-
nowe. Koscidt si¢ wynaturza, gdy trwa w nim grzech, z powodu znieczulicy

8 Méwi sie nieraz, ze doktryna gloszona przez Kosciét ulega zmianie pod naciskiem
chwili, ze Kosciét wycofuje sie z pewnych pozycji. Zmiany te dotyczg jednak albo tych spraw,
ktére nie byty okreslone ostatecznie. albo samej formy nauczania. Otwierajac Sobdr Watykan-
ski II. Jan XXIII ttumaczyt, ze czym innym jest istota starozytnej nauki stanowigca skarbiec
wiary, a czym innym sposéb jej wyrazania. Wezeéniej Karl Rahner wskazal na mozliwo$¢
autotranscendencji formut dogmatycznych i w zwiazku z tym postulowat potrzebe ich reinter-

pretacji, oczywiscie bez naruszenia prawdy w nich zawartej. K. R ahner, Chalkedon —
Ende oder Anfang. w: Das Konczil von Chalkedon. t. 111, Wiirzburg 1954, s. 3-49. Zob.
A.Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokdt zagadnieni odnowionej teologii. Opole
1978, s. 163 n.

YPor. A. Czaja, Rozwdj dogmatéw, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej. red.
M. Rusecki i in., Lublin—-Krakéw 2002, s. 1051-1054.

"Por. Congar, dz cyt,s. 205 n.
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sumienia, ,,zamiatania brudéw pod dywan”, hotdowania zasadzie cel uswieca
srodki itp. Oczywiscie nie mozna poprzestawaé na wyznawaniu grzechow
Zasadnicze zadanie wynika z powszechnego powotania do $wigetosci. Dlatego
grzech trzeba wyznaé, ale jeszcze bardziej trzeba zabiegaé o §wigte zycie we
wspdlnocie z innymi (por. KK 9, 39).

3. Podmiot reformy

Historia pokazuje, choéby wydarzenie ostatniego Soboru, ze pierwszym
podmiotem reformy Kosciota jest Duch Swiety — Ozywiciel, ,,dusza” Koscio-
ta, Boska zasada jego zycia. On jest Animatorem wszelkich dziatan Kosciota
i w Kosciele; stale naucza i przypomina wszystko, co Jezus powiedziat (por.
J 14, 26); przekonuje o grzechu (por. J 16, 8 n.). ,,Z Niego cate Cialo [...]
przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci” (Ef 4, 16). Ojco-
wie Vaticanum II przypomnieli, ze uposaza kazdego jak chce (por. 1 Kor 12,
11) w rozmaite charyzmaty i czyni wiernych ,,zdatnymi i gotowymi do pode;j-
mowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe 1 dalsza
pozyteczng rozbudowe¢ Kosciota” (KK 12).

Oczywiscie zaden wierny nie moze si¢ zwalniaé z kreowania reformy
KoSciota. Przy tym, zgodnie z reguig J. A. Mohlera, chrzescijanin nie tyle
powinien dazy¢ do udoskonalania chrzescijaniistwa, co do udoskonalania siebie
w chrzescijanstwie. Zadanie to wpisane jest w tozsamos$¢ kazdego wiernego,
ktéory wszczepiony w Chrystusa i ukonstytuowany Ludem Bozym, majac
udzial w potrdjnej misji Chrystusa — prorockiej, kaptarnskiej i krélewskiej,
jest zobowiazany do realizacji powierzonej Kosciotowi misji wobec §wiata
(por. KK 31).

Cztonkowie hierarchii winni kreowa¢ prawdziwg reforme w Kosciele takze
1 z tej racji, ze sg ogniwami apostolskosci Kosciota, jako obdarowani szcze-
gllnym darem Ducha Swietego do dziatania in persona Christi Capitis. Ich
zadaniem jest troska o wigZ z apostolskim poczatkiem, co stanowi conditio
sine qua non prawdziwej reformy.

Najlepszymi animatorami reformy Kos§ciota sa wierni dziatajacy pod szcze-
gélnym wptywem Ducha Swigtego. On ich uzdalnia do rozpoznawania zna-
kéw czasu i oceniania ich w $wietle prawdy objawionej''

" Ratzinger pisat przed laty: .[...] przysztosé Kosciota. jak zawsze. [...] uksztattowana
zostanie przez Swigtych. ktdrzy dostrzegaja co§ wigeej niz modne frazesy. ktérzy dlatego
wiedzie¢ mogg wigeej niz inni, poniewaz zycie ich obejmuje szerszy wymiar® Ten z e,
Wiara i przvsziosé, . P. Waszczenko, Warszawa 1975, s. 75.
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4. Warunki reformy bez schizmy

Niektdre sposréd dokonywanych w historii reform Ko$ciola — nawet w naj-
lepszych intencjach — prowadzily do roztaméw lub schizmy. Dlatego trzeba
wyciaga¢ wnioski z lekcji historii i zabiegaé o to, by nie dopusci¢ do reform
przypadkowych i Slepych (por. Ecclesiam suam 46). W tej perspektywie
warto wzi1a¢ pod uwage intuicje: Y. Congara i H. Miihlena.

Pierwszy daje wyraZznie do zrozumienia, ze Kos$ciét musi unikaé zasadni-
czego btedu ujawniajacego si¢ nieraz na przestrzeni wiekéw. Chodzi o spro-
wadzanie reformy do poziomu odtwarzania $§wietlanej przesztosci. Tak byto
w XIV 1 XV wieku. Liczni 1 gorliwi reformatorzy koncentrowali uwage na
powrocie do przestrzegania przepisOw 1 rugowania naduzy¢, majac na uwadze
tad XIII stulecia. Tymczasem, stusznie wyczuwat Erazm z Rotterdamu, trzeba
byto odnowy ducha, idei, reformy chrzescijainskiej koncepcji zycia. W tej
sytuacji, gdy 150 lat domagano si¢ reformatorskiego soboru, faktycznie doko-
nywano zaledwie reformy detali, retuszy w systemie. I tak, uporczywe obsta-
wanie przy wczes$niejszym sposobie organizacji doprowadzito do reformacji
— naruszenia 1 pg¢knigcia konstytutywnej struktury Kosciola.

Po Soborze Watykanskim II wedtug podobnego scenariusza dokonaty si¢
przeksztatcenia Kosciota w Holandii. Uporczywa obrona ,,wysokiej koloratki”
doprowadzita do wlozenia krawata. W Niemczech spdZnione otwarcie na
Swieckich sprawito, ze cz¢sto zbyt duzo do powiedzenia ma ,,trzeci garnitur”
Natomiast w Irlandii ukrywanie oraz przemilczanie naduzy¢ 1 grzechow do-
prowadzito do radykalnego odrzucenia instytucjonalnego Kosciota. Z tych
doswiadczen reformistyczne kregi w Kosciele musza wycigga¢ wnioski.

Okazuje sig, ze w reformowaniu Kosciota nie mozna zatrzymywac si¢ na
wczesniejszych doswiadczeniach rozumianych jako sposéb zycia i funkcjono-
wania w §wiecie. Po pierwsze, dlatego ze to utrudnia, a moze nawet uniemoz-
liwi¢ kontakt ze Swiatem, ktéry jest Kosciotowi zadany. Po drugie — powaz-
nie utrudnia znalezienie si¢ w Kosciele nowych pokolen wiernych. I tego
jesteSmy dzi$ §wiadkami w naszym Kosciele. Wedtug ks. F. Szulca powazny
btad popetlniajg ci, ktérzy najmlodszemu pokoleniu Polakéw, w szkole sred-
niej 1 na studiach, przedstawiajq Kosciét siggajac do doSwiadczen minionych
dni, akcentujac wspaniatos$é, wielkos¢ i zastugi w obronie narodowej tozsamo-
sci. To pokolenie nie ma tych minionych do§wiadczen, nawet czasu stanu
wojennego i taki Kosciét musi mu byé obcy, trudno w nim sie znalezé'?

12 Por. Doswiadczenie Kosciota dzis, w: W trosce o Koscidl, rved. A. Jarzabek. Lublin
2000, s. 39.
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Tu tez trzeba upatrywaé Zrédio réznego typu polaryzacji i braku jednosci
w naszym rodzimym Kosciele. Po prostu, gdy reforma nie oznacza powrotu
do Zrédet, trudno sie spotkaé¢ za okragltym stotem woké6t Ewangelin.

Rzecz jasna prawdziwa reforma nie moze byé doktrynalng rewolucja. Nie
moze tez poprzestawaé na wyrugowaniu naduzy¢ i odnowie dotychczasowego
stylu zycia, na reafirmacji pewnego tadu i form funkcjonowania KoSciota
w przesziosci bez troski o faktyczny powrét do Zrédet. Czyz tego biedu nie
popetniono w przywréceniu Akcji Katolickiej i lekcji religii do szkoty? Re-
stauracja okreslonego systemu i form organizacji moze si¢ okaza¢ mato owoc-
na, a nawet moze si¢ staé zarzewiem sporu 1 podziatu.

Gdy chodzi o likwidacje naduzy¢é w Kosciele, warto si¢ odnies¢ do spo-
strzezerh Miihlena. Uswiadamia on, ze tozsamo$¢ Ducha Swietego we wszyst-
kich chrzescijanach nie pozwala kogokolwiek w Kosciele absolutyzowac. Nie
wolno zapominaé, ze wszyscy wierni majag Ducha Chrystusowego i sg przez
to wezwani do posredniczenia zbawienia innym. Oznacza to, ze koscielny
urzad nie moze oddzielaé jego nosiciela od wspélnoty i nie moze go ponad
nig wynosi¢. Dlatego postuluje desakralizacje roznorakich form panowania
w Kosciele. Jego zdaniem, bardzo potrzeba petnego odbdstwienia papieskiego
prymatu. Urzad nastepcy Piotra powinien si¢ przeksztalci¢ w rzeczywisty
forme kolegialno$ci, poniewaz Kosciét nie moze by¢ zaktadem jednego czto-
wieka (Ein-Mann-Betrieb). Biskup nie moze pozostawac dalej wiadcg 1 ksig-
ciem w KosSciele (Kirchenfiirst), ale jako petnoprawny przedstawiciel Ducha
Chrystusa powinien wszystkim posredniczy¢ w ich relacji z innymi. Podobnie
prezbiter nie moze by¢ despotycznym arystokrata liturgii, nie moze uwazaé
kazania za swoje kazanie, a dyscypliny koScielnej za swoja wilasna dyscypli-
n¢. Krétko méwiac, kazda z urzgdowych funkcji w Kosciele winna by¢ u-
rzeczywistniana z mys$la o zbawczym pozytku i rozwoju wspélnoty'”

Ponadto, jesli reforma ma nie doprowadzi¢ do schizmy, potrzebuje okreslo-
nych zachowan 1 post¢gpowania jej promotoréw. Congar okresla cztery warun-
ki reformy bez schizmy:

1) Prymat mitosci i czynnika duszpasterskiego, tzn. droga swietosci, w tro-
sce o osobowe wigzanie czlowieka z Bogiem.

2) Trwanie w komunii z calo$cig. Dobrym przyktadem jest forma ustana-
wiania biskupa w chrzescijaniskiej starozytnosci: oddolna inicjatywa poblogo-
stawiona przez nosicieli urzedu. Bez aprobaty biskupiego kolegium jakakol-

“Por.r H-M i hlen, Entsakralisierung. Ein epochales Schlagwort in seiner Bedeutunge
fiir die Zukunft der christlichen Kirchen, Paderborn 1970, s. 106-176.
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wiek oddolna inicjatywa nie moze budowac na apostolskiej konstrukcji i z te-
go powodu nie moze byé prawdziwa.

3) Cierpliwo$é, tzn. liczenie sie z czasem dojrzewania. Przy tym nie cho-
dzi o swoiste odliczanie czasu, lecz o pewna dyspozycje, wyczucie koniecz-
nych terminéw, pewna pokore i gigtko$¢ umystu, poczucie nieuchronnosci
pewnych niedoskonatos$ci i nieczystosci.

4) Powrét do Zrodet, stosujac zasade uwzgledniania tradycji, tzn. zaréwno
bez mechanicznej adaptacji (zwyklego wprowadzania nowego elementu), jak
i bez mechanicznej wierno$ci (przywiazania do tradycji partykularnej i maja-
ce) okreslong dateg).

Z powyzszych wskazowek wynika, ze prawdziwa reforma Kosciota potrze-
buje charyzmatykdéw, ludzi owladnigtych moca i1 dzialaniem Bozego Ducha.
Trzy pierwsze uwarunkowania zdolny jest spetni¢ reformator, ktéry prawdzi-
wie mituje Koscidél, tzn. akceptuje Kosciot, ale nie akceptuje go takim, jaki
jest. On wie, ze nie trzeba zmienia¢ Kosciota, natomiast trzeba zmieni¢ okres-
lone przejawy jego aktualnego stanu funkcjonowania i zycia. Warunek czwar-
ty moze zrealizowac tylko reformator dobrze znajacy Kosciét. Dobra teologia,
uprawiana w duchu ,,powrotu do Zrédet”, a zwlaszcza dobra eklezjologia
stanowi podstawg¢ poprawnej reformy. Dlatego w obecnym czasie przemian
tak wazna jest dobra znajomosé i recepcja soborowej eklezjologii'®

II. SUGESTIE KU REFORMIE KOSCIOLA W POLSCE

Dobry punkt wyjscia zdaje si¢ stanowi¢ program odnowy Kosciota zakres-
lony przez Jana Pawta II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte. ,,Czy-
nié¢ Kosciét domem i szkota komunii — to jego zdaniem — wielkie zadanie,
jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu” Chodzi o to, by Kosciol
dla swych cztonkéow byt domem, a dla §wiata szkotg komunii. Papiez zazna-

' W przekonaniu Stefana Swiezawskiego, soborowego audytora, ,dotychczas jest o wiele
za mato owocowania Soboru. Dekrety, konstytucje soborowe powinny by¢ programem Kosciota
na cate stulecie i tysigclecie. To jest program na calg przyszto$¢. To powinien by¢ fundament
catego ksztalcenia chrzescijan obecnie. Niestety, tego nie widaé. Zreszta nie chodzi o dekrety.
ale o ducha i trzy modele eklezjologii: wspdlnotowy, stuzebny i otwarty, ktére sa nie bardzo
realizowane™ Z prof. Stefanem Swieiawskim o Soborze rozmawia Violetta Kmiecik, w: Sobor
bliski — Sobor daleki. W trosce o Koscigl, t. 1V, red. V. Kmiecik, A. Czaja, K. Kowalik,
Lublin 2003, s. 39.
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cza przy tym, ze ,.zanim przystapimy do programowania konkretnych przed-
sigwzieé, nalezy krzewi¢ duchowos$¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie jako
zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie formujg sie szafarze ottarza, dusz-
pasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspdlnoty™ (nr 43).
Chodzi o duchowosé, ktéra znamionuje otwarcie na Boga, postawa zawierze-
nia Bogu zakorzeniona w kontemplacji Jego oblicza. W jej krzewieniu Jan
Pawet II upatruje szans¢ obudzenia i ozywienia wiekszego braterstwa wsrod
wiernych, wigkszej otwartosci Kosciota na §wiat i wspdtpracy z ludzmi dobrej
woli.

W czasie swego pontyfikatu Papiez wielokrotnie apelowat o recepcje Vati-
canum II; byt gorliwym krzewicielem soborowej wizji Kosciota. Bardzo wiele
uczynit, aby Kosciét byt bardziej wspdlnotowy, bardziej stuzebny oraz bar-
dziej otwarty. W swej eklezjologii, zgodnie z wrazliwoscia Soboru Watykan-
skiego I, wiele uwagi poswiegcit analizie misterium, missio 1 aggiornamento
Kosciota. Stale powracal do Chrystusowego pouczenia o winnym krzewie
i latoro$lach (por. J 15, 1-10) i stad wyprowadzat zasadniczy wniosek, ze ko-
munia z Chrystusem, zywa 1 ozywiajaca, stanowi najgiebszg tajemnice Kos-
ciota. Réwnoczes$nie otworzyt Kosciét szeroko na §wiat i wprowadzit na
droge ku czlowiekowi. Mowit o tym dobitnie: ,,Cztowiek jest kochany przez
Boga! Oto proste, a jakze przejmujace Org¢dzie, ktére Kosciét jest winien
cztowiekowi” (Christifideles laici 34).

W takiej perspektywie i majac na uwadze trudne dzi§ Kosciota w Polsce,
ktorg wypelnia coraz bardziej ,,pelzajaca sekularyzacja”, mozna zgtosi¢ pare
sugestii:

1. Trzeba eliminowaé wszelkie przejawy deizmu w naszej chrzescijanskiej
codzienno$ci, m.in. akcyjny aktywizm, wyrastajacy z leku o Koscidl, ale
pozbawiony dostatecznego zawierzenia Bogu. Te rzecz Papiez wyraznie wska-
zat w 27 numerze adhortacji Ecclesia in Europa: ,Mimo iz czasem {...] mog-
toby si¢ wydawac, ze Chrystus §pi i pozostawil swa t6dZ na pastwe mocy
wzburzonych fal, od Kosciola w Europie wymaga si¢, by zachowywatl pew-
nos¢, ze Pan - poprzez dar swego Ducha — jest zawsze obecny i dziata
w nim i w historii ludzkosci” Swiadomo$é obecnosci Pana w Duchu Swie-
tym towarzyszyta Ojcom Vaticanum [I i wtasnie ja trzeba widzie¢ u pod-
staw soborowego dzieta odnowy. Opierajac si¢ na niej, trzeba z nadziejy
podjac¢ przemyslane i spokojne dziatania na rzecz lepszej stuzby zbawieniu
czlowieka.

2. Potrzeba dalszej recepcji Vaticanum 1. Papiez wskazal na Sobér jako
busole, ktorej Kosciot nie powinien odlozy¢ na bok w rozpoczetym stuleciu
(por. Novo millennio ineunte, nr 57). Takze w swoim Testamencie (nr 4)
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wyrazit przekonanie, ze dlugo jeszcze dane bedzie nowym pokoleniom czer-
pa¢ z bogactw Soboru. Nie chodzi jednak tylko o zintensyfikowanie pozna-
wania i wdrazania w zycie soborowego dzieta. Potrzeba tez rewizji dokony-
wanej realizacji dzieta Soboru (np. w liturgii) i wigkszego otwarcia na
zmiany, ktore si¢ pojawity i ktdére si¢ ujawniajg w polskim spoteczenstwie.

3. Potrzeba rzeczowego, wszechstronnego 1 krytycznego zdiagnozowania
stanu naszego Kosciota. Nadszedl czas powiedzenia sobie catej prawdy. Nie
mozna skrywaé pewnych przejawdw stabosci ani przykrywaé tego, co nie-
zgodne z Ewangelia. Trzeba nazywaé zlo po imieniu. Réwnocze$nie potrzeba
nowego uswiadomienia sobie, w czym sens 1 istota Kosciota, ze wtasciwym
przedmiotem zainteresowania Kosciota powinno by¢ zbawienie czlowieka
1 §wiata, a wigc zycie Boze. Nie chodzi wigc o to, by budowaé Kosciét sil-
ny, pigkny, imponujacy czy bogaty. Owszem, nie mozna lekcewazy¢ struktur
1 sprawne) organizacjl. Trzeba jednak wtasciwie rozktadaé akcenty. R6znora-
kie formy duszpasterstwa, instytucje powinny stuzy¢ cztowiekowi. Trzeba tez
wlasciwie ksztattowacé hierarchi¢ dziatan duszpasterskich, dajac bezwzgledne
pierwszenstwo temu, co naprawd¢ stuzy wigzaniu czlowieka z Bogiem.

4. Nie mozna prowadzi¢ ludzi do Boga i formowac wiernych bez okreslo-
nej wizji. Trzeba wypracowac spdjny program duszpasterski dostosowany do
adresata 1 jego potrzeb. Wiaze si¢ z tym potrzeba wigkszego otwarcia Koscio-
ta na mtode pokolenie. Chodzi m.in. o to, by przemysle¢ sprawe katechizacji
(powinna mieé miejsce takze w salce parafialnej, by¢ bardziej mistagogiczna
1 formacyjna, wiazaca z parafia). Trzeba tez udrozni¢ komunikacj¢ wewnatrz
Kosciota, zwlaszcza na linii: biskupi 1 nizsze duchowienistwo, duchowni
1 Swieccy.

5. Nie mozna dalej ,,przegadywac” tematu nowej ewangelizacji. Trzeba to
dzieto odwaznie i na rézne sposoby podjaé. Oznacza to takze potrzebe rewizji
sposobu i jakosci gtoszenia stowa Bozego w naszym Kosciele. Przede wszyst-
kim trzeba méwié¢ o Bogu i przekazywaé¢ wigcej Dobrej Nowiny, bez morali-
zatorstwa. Papiez pokazat, ze ewangelizowa¢ oznacza na pierwszym miejs-
cu prowadzi¢ do Jezusa, do umitowania Go. Wiele wysitku trzeba wiozyc
w dzielo przezwycigzania zafalszowanego obrazu Boga jako srogiego Sedzie-
go. Wymaga to z jednej strony rewizji kultu maryjnego i innych form trady-
cyjnej poboznosci. a z drugiej — podjgcia konkretnych dziatan celem rozwoju
dzieta kontemplacji Bozego Oblicza.

6. W ksztattowaniu zycia parafii i w prowadzeniu wiernych nie wolno
zapomina¢ o hierarchii dziataf i podejmowanych inicjatyw, o wigkszym wia-
czeniu w zycie parafii wiernych §wieckich, w tym wigkszej promocji kobiet,
o rozwinigciu duszpasterstwa rodzin i katechizacji dorostych oraz zaktadaniu
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i rozwijaniu matych wspdlnot. Trzeba przyznaé priorytet liturgii przed jaka-
kolwiek aktywnos$cia. Chrze$cijafistwo rozwija sie bowiem w dynamice przyj-
mowania od Boga i dzielenia si¢ tym z innymi.

7. Trzeba poddaé przeobrazeniom styl pasterzowania. Duchowny musi
dobrze wiedzieé, ze najwazniejsze sa w jego zyciu postuga gloszenia stowa
Bozego, uSwiecania i kierowania wspélnota. W przewodzeniu nie zawsze
chodzi o to, by by¢ liderem. Jedynie stuszng jest pedagogia nadziei, a nie
zastraszania. Wiecej wysitku trzeba wiozy¢ w u§wiadomienie istoty chrzesci-
janstwa, solidne ksztattowanie chrzescijanskiej tozsamosci oraz wdrazanie
wiernych w chrzes$cijanskie misteria.

8. Trzeba bardziej rozwinaé opcj¢ na rzecz ubogich. KoSciotowi nie moze
by¢ obojetny los tych, ktérzy pozostajg bez pracy, zyja w coraz wigkszym
ubdstwie, bez perspektyw poprawy swojego losu i losu swoich dzieci. R6zno-
rodne inicjatywy i calg bogatyg dziatalno§é ,,Caritas” uznaC trzeba za wcigz
niewystarczajace. W odniesieniu do niektérych Srodowisk istnieje pilna po-
trzeba wypracowania réznorakich program6éw wsparcia.

I1I. GODNE UWAGI MYSLI BENEDYKTA XVI

We wdrazaniu reformy Kos$ciota warto wziag¢ najpierw pod uwage oredzie
o wierze, jakie papiez Benedykt XVI zawart w motto swej pielgrzymki do
Polski: ,,Trwajcie mocni w wierze” U podstaw trzeba widzie¢ zasade pierw-
szenstwa Boskiego obdarowania przed ludzkim dziataniem, ktérg Ratzinger
promuje od samego poczatku swej eklezjologicznej refleksji'> Wielokro¢

'3 Chodzi o zasade ,,prymatu tego, co otrzymane”, zasade¢ ,,pierwszenstwa przyjmowania
(Primat des Empfangens) przed dziataniem™ R atzin ger, Wprowadzenie w chrzescijaii-
stwo, s. 260. Ratzinger stosuje ja takze w swej antropologii twierdzgc. ze cztowiek staje sie
najbardziej soba nie przez to, co czyni. lecz przez to, co otrzymuje. Za stuszny uznaje korektg
kartezjanskiego Cogito, ergo sum dokonang przez monachijskiego tilozota Franza von Baadera:
wzostalem pomyS$lany, dlatego jestem” Uwaza, ze tylko cztowiek, ktéry pozwala sie obdaro-
waé, moze sta¢ si¢ soby. ,.Kto chce tylko dawaé, a nie jest gotéw przyjmowadé, kto tylko chce
by¢ dla drugich, a nie chce uznaé, ze sam zyje takze z dobrowolnego. nieoczekiwanego daru,
czyjegos daru «dla innych», ten zapoznaje zasadniczy ceche bytu ludzkiego i tak musi wprost
zniszczy¢ prawdziwy sens bycia jednych dla drugich. Wszelkie przezwycigzanie siebie, by byto
owocne, wymaga odbierania od kogo$ drugiego, a ostatecznie od Tego drugiego. kidry jest
naprawdg drugim w stosunku do catej ludzkos$ci, a zarazem catkowicie z nigy zjednoczony: od
Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa™ Tamze, s. 247 n.
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wyjasnia, Ze w urzeczywistnianiu si¢ koscielnej komunii ,,na pierwszym pla-
nie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy. ktéry cztowieka zwraca ku
nowemu istnieniu, ktérego sam sobie da¢ nie moze, ku wspodlnocie, ktdrg
moze jedynie przyjaé”'® Bég obdarowujac, stwarza komuni¢ przyjmuja-
cych'” Czyni to w ten spos6b, ze obdarowuje Duchem i daje w Duchu;
w Nim komunia Kos$ciota znajduje i z Niego czerpie wszelkie zyciodajne
érodki'® Jej Zrédiem jest mito§é Boga, istota zycie w Chrystusie, a warun-
kiem urzeczywistniania si¢ — zywa wiara cztowieka. To znaczy, ze bez otwar-
cia, stalego otwierania si¢ wiernego na milo§¢ Boga, na przychodzgcego
w Duchu Chrystusa nie ma ani mozliwo$ci rozwoju. ani reformy .,Bozej ro-
dziny w Swiecie” (por. Deus Caritas est, nr 25, 32) i dlatego tak wazne jest
mocne trwanie w wierze'®

W przekonaniu Benedykta XVI wazna jest takze nieustanna troska o wtas-
ciwy obraz Boga jako petnego mitosci Ojca, zywa Swiadomos§¢é Bozego ojcos-
twa’® Potrzeba dlatego kontemplacji Bozego Oblicza. Zafalszowanie obrazu
Bozego jest przyczyng wielu ,schorzen” wiary.

Papieskie ,,Trwajcie mocni w wierze” wybrzmiewa jeszcze pelniej i1 pocig-
ga za sobg dalsze wskazania ku reformie Kosciota w perspektywie dwéch
innych zasad czgsto przywotywanych przez Ratzingera: zasada pierwszenstwa
stowa przed mysla i zasada pierwszeristwa wiary przed rozumem?' Pierwsza
wyraza specyfike wiary chrzescijanskiej, ze wyrasta ze zwiastowanego stowa
Bozego, a nie z ludzkiej refleksji (por. Rz 10, 17). Jako taka uzmystawia
Kosciotowi zasadnicze zadanie: pilnie stucha¢ Bozego stowa 1 stuzy¢ Boze;
prawdzie. Papiez czgsto przypomina, ze Ko$ciét musi by¢ najpierw Kosciotem

' Tamze, s. 332.

'7 Papiez wyjasnia: ,Kosciét powstat i realizuje si¢ przez to, ze Pan komunikuje si¢
z ludZmi, ze wchodzi z nimi w komuni¢ 1 w ten sposdb doprowadza ich do komunii migedzy
soba. Kosciét jest komunikowaniem si¢ Pana z nami, ktére stwarza od razu prawdziwe komuni-
kowanie si¢ ludzi migdzy soba” Gemeinde aus der Eucharistie, w: J. Ratzinger.
Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, hrsg.
von Schiilerkreis, Freiburg 1997, s. 35.

'$ Por.ten ze, Der Heilige Geist als communio, w: Erfahrung und Theologie des Heili-
gen Geistes. hrsg. von C. Heitmann, H. Miihlen, Hamburg 1974, s. 230.

19 Na te niezwyklg warto$é wiary Benedykt XVI zwracat uwage niemal na kazdym kroku
swego pielgrzymowania po polskiej ziemi; najbardziej w homiliach wygtoszonych na Placu
Pitsudskiego w Warszawie i na krakowskich Bioniach, a takze podczas spotkania z zakonnika-
mi i zakonnicami, z seminarzystami oraz przedstawicielami ruchéw koscielnych w jasnogdr-
skim sanktuarium.

20 Por. Chrzescijaiiskie braterstwo, przet. J. Merecki, Krakéw 2007, s. 51-59.

2l Por. Wprowadzenie w chrzescijaistwo, s. 80-81.
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stuchajacym. Zwraca uwage na to, by nie roztrwania¢ Bozego stowa®> Sam
jest meznym $wiadkiem wiernej stuzby Bozej prawdzie. To zadanie mocno
zaakcentowal na Placu Pilsudskiego w Warszawie: ,,Podobnie jak bylo w mi-
nionych wiekach, i dzi§ sa osoby lub §rodowiska, ktore [...] chciatyby zafat-
szowaé stowo Chrystusa i usunaé¢ z Ewangelii prawdy, wedtug nich, zbyt
niewygodne dla wspdtczesnego cztowieka. Usituje si¢ stworzy¢ wrazenie, ze
wszystko jest wzgledne, ze réwniez prawdy wiary zaleza od sytuacji histo-
rycznej i od ludzkiej oceny. Kosciét jednak nie moze dopusci¢, by zamilkt
Duch Prawdy. [...] Kazdy chrzescijanin winien konfrontowa¢ wiasne poglady
ze wskazaniami Ewangelii i Tradycji Kosciola, aby dochowaé wiernosci sto-
wu Chrystusa, nawet gdy jest ono wymagajace i1 po ludzku trudne do zrozu-
mienia. Nie mozemy ulec pokusie relatywizmu czy subiektywnego 1 selektyw-
nego interpretowania Pisma §w. Tylko cata prawda pozwoli przylgnaé
do Chrystusa [...]”*

Druga z zasad, pierwszenstwo wiary przed rozumem, upomina si¢ 0 wigk-
sze warto§ciowanie wiary?* Papiez odniést sie do niej w jasnogérskim san-
ktuarium: ,,Wiara jest darem, danym przy chrzcie, ktéry umozliwia nam spot-
kanie z Bogiem. Bog skrywa si¢ w tajemnicy: usitfowanie zrozumienia Go
oznaczaloby prob¢ zamknig¢cia Go w naszych pojgciach i w naszej wiedzy,
a to ostatecznie prowadziloby do utracenia Go. Poprzez wiar¢ za§ mozemy
przebié si¢ przez pojecia, nawet pojecia teologiczne, i «dotknaé» Boga zywe-
go. A Bog, gdy juz Go dotkniemy, natychmiast udziela nam swej mocy. Gdy
powierzamy si¢ zywemu Bogu, gdy z pokora umystu uciekamy si¢ do Niego,
przenika nas wewnatrz jakby niewidoczny strumien zycia Bozego. Jak wazne
jest bySmy uwierzyli w moc wiary, w mozliwo$¢ nawiazania dzigki niej bez-
posredniej wiezi z zywym Bogiem!”%

Czesto Benedykt XVI upomina si¢ o stosowanie we wszelkich procesach
odnowy Kosciola tzw. hermeneutyki ciaglosci. W dobie Soboru za bardzo
wazng uznal wypowiedzZ papieza Pawta VI o potrzebie wychodzenia Kosciota

2 Por Chrzescijariskie brarerstwo, s. 84-85.

2 Kosciol nie moze dopusci¢ by zamilkt Duch Prawdv™ Homilia Benedykta XVI na
Placu Pitsudskiego 26 maja 2006 roku w Warszawie, w: B e n e d y k t XVI, Trwajcie mocni
w wierze. Pielgrzymka do Polski 25-28 maja 2006, Warszawa: KAI 20006, s. 40.

** Zdaniem Ratzingera zapomnieli o tym twércy soborowej konstytucji Gaudium et spes.
Por. Die letzte Sitzungsperiode des Konzils, Koln 1966, s. 34-36.

23 WTym, ktérym trudno uwierzvé w Boga. powtarzam: Bog jest mitosciq” Przemdowienic
Benedykra XVI wygloszone podczas spotkania  zakonnikami i zokonnicami. — seminarzystami
oraz priedstawicielami ruchow koscielnych 26 maja 2006 roku na Jasnej Géirze. w: Trwajcie
mocni w wierze, s. 48.



ECCLESIA SEMPER REFORMANDA 55

naprzeciw temu, co nadchodzi, co jest nowe, zawsze jednak w zgodzie z his-
toryczna ciagtoscia®® Z tego powodu czynit wyrazne zastrzezenia wobec
projektu konstytucji Gaudium et spes, a takze sposobu wdrazania w zycie
soborowej odnowy liturgii. Réwnoczesnie w komentarzu do konstytucji Dei
verbum postulowal wypracowanie kryteridw roztropnej krytyki poszczegdl-
nych elementéw tradycji. W ksigzce Das neue Volk Gottes, w kidrej trzecia
cze$é poswigca tematowi koscielnej reformy, analizujac rozwdéj mysli eklezjo-
logicznej, wskazuje na potrzebg ,,ducha umiarkowania i wiasciwego srodka”
ktéry pozwoli w sposdb obiektywny (bez rozpatrywania korzysci grup czy
jednostek) poszukiwaé tego, co prawdziwie odpowiada oredziu Chrystusa®’
Integralnie ujat rzecz w przemodwieniu do pracownikéw Kurii Rzymskiej
22 grudnia 2005 roku.

Papiez pyta: ,,dlaczego recepcja Soboru w wielu czg¢éciach Kosciota doko-
nywatla si¢ do tej pory z tak wielkim trudem?” W odpowiedzi stwierdza, ze
wszystko zalezy od wlasciwej interpretacji Soboru lub tez od jego prawidto-
wej hermeneutyki. Niestety istnieja dwie wyktadnie. Pierwszg okresla mianem
,hermeneutyki nieciagtosci i zerwania z przeszloscia” Zdaniem Papieza moze
to doprowadzi¢ do roztamu na Kos$ciét przedsoborowy 1 Kosciét posoborowy.
Gtosi, ze soborowe teksty nie sa wyrazem ducha Soboru, lecz rezultatem
kompromiséw, ktére trzeba bylo zawieraé. Ducha upatruje si¢ w dazeniach
ojcéw Soboru do tego, co nowe, a postulujac odstapienie od tekstdw skazuje
sie odnowe Kos$ciola na szeroki margines niepewnosci 1 dowolnosci. Wigcej,
dochodzi do btednego rozumienia natury soboru jako takiego. Traktuje si¢ go
jak swego rodzaju zgromadzenie ustawodawcze, ktoére uniewaznia starg kon-
stytucje 1 ustanawia nowg. Tymczasem podstawowa konstytucja Kosciota
pochodzi od Pana, zostala nam dana i jako taka jest nienaruszalna. Dlatego
jedynie stuszna jest ,hermeneutyka reformy”, ktéra uwzglednia 1 zachowuje
ciagto$¢ jedynego podmiotu Kodciota. Na nig wyraZznie wskazywali w dobie
Soboru i Jan XXIII, i Pawet VI. Chodzi o nietatwa w realizacji syntez¢ wier-
nosci i dynamizmu. W opinii Papieza wszedzie, gdzie ja stosowano, rozwing-
to si¢ w Kosciele nowe zycie i dojrzaly nowe owoce. Uwaza, ze ,,potaczenie
ciggltosci i nieciggto$ci na réznych ptaszczyznach jest naturg prawdziwej
reformy”

26 Por. Das Konzil auf dem Weg. Riickblick auf die zweite Sitzungsperiode, Koln 1964,
s. 10 n.

21 Por. Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 19707, s. 71.

28 Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu, OsRomPol 27(2006). s. 17-18. Papiez
ilustruje rzecz odnoszgc si¢ do relacji, ktére trzeba byto na Soborze w nowy sposéb zdefinio-



56 KS. ANDRZEJ CZAJA

Rozwijajac temat reformy Ko$ciota warto réwniez zwrdci¢ uwage na spo-
strzezenia Benedykta X VI dotyczace sposobu otwierania si¢ Kosciota na swiat
i komunikowania si¢ z nim. Nade wszystko Papiez podkresla stuzebny cha-
rakter Ko$ciota wobec §wiata. Méwi o stuzbie chrzescijaniskiego braterstwa
na rzecz rozwoju powszechnego braterstwa rodzaju ludzkiego. ,,Uzdrowienie
cato$ci — wyjasnia — wedle zrzadzenia Bozego dokonuje si¢ w dialektycznym
przeciwstawieniu «nielicznych» i «wielu», przy czym «nieliczni» sa punktem
wyjscia, w oparciu o ktéry Bog chce uratowac wielu”?® W tej perspekty-
wie, takze w ramach interpretacji zasady Extra Ecclesiam nulla salus zwraca
uwage na to, ze Ko$ciét nie musi by¢ wszedzie; moze by¢ mala trzédka, ale
koniecznie zywotnym zaczynem, zakwasem zycia Bozego® Ma to kapitalne
znaczenie dla wlasciwego widzenia i ksztaltowania reformy Kosciota.

Benedykt XVI przekonuje, ze ,istnieje tylko jedna uprawniona forma
otwarto$ci na §wiat i1 tak musi na zawsze pozosta¢. Forma ta jest podwdjna:
misja jako przedtuzenie ruchu przychodzenia Stowa oraz prosty gest bezinte-
resownej stuzebnej mitosci”?! Tego ,.kanonu dwéch w jednym™ Koscidt nie
moze zaniedbywac¢. Réwnoczesnie musi dba¢ o to, aby tam, gdzie zachodzi
taka konieczno$¢, by¢ znakiem sprzeciwu. Dlatego nie moze wykazywac
przesadnego optymizmu w postrzeganiu Swiata; nie moze by¢ naiwny w oce-
nie wielu jego mechanizméw. Natomiast dialog Ko$ciota ze §wiatem®? po-
winien mie¢ polemiczny charakter. Taki wydZwigk maja dialogi prowadzone
przez Jezusa. Chodzi o proklamacj¢ Ewangelii Odkupienia. Nie moze by¢ ona

wac: migdzy wiarg a nowoczesna nauka, migdzy Kosciolem a nowoczesnym paristwem, miedzy
wiarg chrzeécijanska a religiami $wiata.

2 Chrzescijaiskie braterstwo, s. 79.

0w ksigzce-wywiadzie (Bdg i Swiat, wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, przet. G. Sowinski. Krakéw 2001, s. 334)
stwierdza: ,,Obietnica Chrystusa ~ «A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata» — nie oznacza, ze kazda diecezja ma gwarancje wiecznego istnienia. Oznacza
natomiast. ze Kosciét jako taki az do ponownego przyjscia Pana bedzie Jego przestrzenia
zyciowa, Jego organizmem, Jego cialem, Jego krzewem winnym”

" Das neue Volk Gottes, s. 285. Méwi takze o krélewskiej drodze »Zastgpczego cierpienia
u boku Pana”, ktéra trzeba kroczy¢ zwlaszcza wéwczas, gdy inne drogi zawodza. Por. Chrzes-
cijaiiskie braterstwo, s. 86-87.

32 Na temat Ratzingerowego rozumienia dialogu ekumenicznego zob.: A. C z a J a, Teolo-
gia — Kosciot — Liturgia — Dialog. ldee przewodnie wybranych obszarow refleksji Josepha
Rarzingera, w: Wybimi teologowie XX wieku. Krqg jezvka niemieckiego, red. J. Jezierski.
K. Parzych. Olsztyn 2006, s. 223-226.
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przedmiotem ujgcia dialogowego w sokratejskim rozumieniu. Powinna by¢
jednak rozwijana na drodze odpowiedzi na ludzkie pytania33

Niezwykle cenne sa wskazania Benedykta XVI dotyczace reformy liturgii
1 aktywnego w niej uczestniczenia (participatio actuosa). Majac §wiadomosé
duzego zagrozenia i analizujac kolejne etapy posoborowej odnowy liturgii,
Ratzinger jako jeden z pierwszych podjat trud odwaznej krytyki. W swojej
ksiazce Das Fest des Glaubens. Versuche zur Theologie des Gottesdienstes
(Einsiedeln 1981) pisat: ,Jezeli si¢ upraszcza i uprzystepnia formuty liturgii,
nalezy to robi¢ tak, by jednoczes$nie ochroni¢ misterium dzialania Boga
w Kosciele, czyli tak, by nie naruszy¢ istoty liturgii i jej eklezjalnego cha-
rakteru — nietykalnych 1 dla kaptana, i dla wspdlnoty. Dlatego nalezy si¢
zdecydowanie przeciwstawié temu, co dzieje si¢ obecnie: racjonalistycznemu
sptycaniu liturgii, dyskusjom rozrachunkowym, infantylizmowi pastoralnemu
degradujacemu liturgi¢ katolicka do rangi towarzyskiego spotkania, do po-
ziomu komiksu. Nawet wprowadzone juz reformy powinny by¢ zrewidowane
z tego punktu widzenia, zwlaszcza jesli chodzi o rytuat™

Temat aktywnego uczestnictwa w liturgii podjat w kilku numerach swojej
adhortacji Sacramentum caritatis. Wyjasnia, ze przez to wyrazenie nie rozu-
mie si¢ jedynie prostej zewnegtrznej aktywnoSci podczas celebracji. Ma ono
swdj glebszy sens zwiazany ze S§wiadomoscig celebrowanej tajemnicy i jej
przedluzaniem w codziennej egzystencji (por. 52). Zaklada osobiste zaangazo-
wanie poprzez dar ztozony Bogu z wlasnego zycia (por. 64), trud nawrécenia
I stosownego przygotowania, przyjecie Komunit §w., czynne zaangazowanie
w zycie koscielne (por. 595).

Papiez uwaza, ze obecnie bardzo potrzebujemy nowej Swiadomosci litur-
gicznej, abySmy w liturgii nie szukali samorealizacji 1 nauczyli si¢ w niej
widzie¢ Bozy dar oraz zywe dziedzictwo wiary minionych wiekéw. Musi
zniknaé osobliwe i samowolne konstruowanie liturgii, poniewaz liturgia ma
charakter ,,z géry ustalony” i trzeba obudzié¢ wewnetrzny zmyst sacrum. So-
borowego participatio actuosa nie mozna dalej interpretowaé bez uznania
siebie za otrzymujacego, a nie konstruujacego™ Oczywiscie tych zadai nie
da si¢ zrealizowac bez podjgcia procesu wychowawczego. Papiez wskazuje
na potrzebe rozwoju nowego ruchu liturgicznego, ktéry zaangazuje wiernych

WPor.,Ratzin g e r. Das neue Volk Gottes, s. 293.

1 . . . ,
¥ Cyt. za: Raport o stanie wiary. Z Ksiedzem Kardynatem Josephem Ratzingerem rozma-
wia Virtorio Messori. Krakow-Warszawa 1986, s. 104,

35 , « . . . [ . .
" Por. Bag i swiat, wiara i Zvcie w dzisiejszych czasach, s. 382-384.



58 KS. ANDRZE] CZAJA

i pozwoli Ludowi Bozemu odkry¢ dogiebny sens liturgii*® Edukacja litur-
giczna nie moze jednak polegaé na uczeniu si¢ i wykonywaniu zewngtrznych
czynnosci, ale na wprowadzaniu w przemieniajace dzieto Boga. Dojrzatym
skutkiem mistagogii winna by¢ §wiadomo$é, ze wtasna egzystencja jest stop-
niowo przemieniana przez celebrowane §wigte misteria (por. Sacramentum
caritatis. nr 64).

Zamykajac przediozona refleksj¢ nad reforma w Kosciele, na kanwie mysli
trzech wielkich autorytetéw (Yves Congara, Jana Pawta II i Benedykta XVI)
chce jeszcze przywotaé istotna wypowiedz kardynata Waltera Kaspera. Przed
dwudziestu laty tak opiniowal stan Kosciota: ,,nie dobrze si¢ dzieje, ze poso-
borowy Kosciét jest zbytnio zajety soba, ze jest nieraz niemal wylacznie
zainteresowany swojg strukturg i instytucjami. Wiasciwym przedmiotem zain-
teresowania Kosciota powinno by¢ zbawienie cztowieka i Swiata, a wigc zycie
Boze™Y

W tej perspektywie, jak swego rodzaju memento ku reformie Kosciota,
wybrzmiewa zapis w 6 numerze adhortacji Sacramentum caritatis: ,Kazda
wielka reforma wiaze si¢, w jaki§ sposob, z odkryciem w wierze obecnosci
eucharystycznej Pana ws$réd swego ludu” Trzeba pamigtaé, ze w ksztaltowa-
niu eklezjalnej rzeczywisto$ci nie jesteSmy zdani tylko na ludzkie sity. Kos-
ciét jest owocem Boskiej inicjatywy i aktywnosci; jego Zrédiem jest samo-
udzielanie si¢ Boga cztowiekowi. Dlatego trzeba da¢ pierwszenstwo kontem-
placji, adoracji Bozego Oblicza, przyjeciu wiarg jego taski i prawdy, przed
jakakolwiek ludzka aktywnoécia,38 Chodzi o szerokie otwarcie drzwi Chrys-
tusowi, poniewaz tam, gdzie nie ma z Nim zywej wiezi, nie tylko nie jest
mozliwa reforma w Kos$ciele — nie ma zywego Kosciota.

Wsrdd wiernych potrzeba rowniez wigkszej Swiadomosci wartosci Koscio-
ta. Chodzi o to, by na nowo dostrzec w Kosciele wielki dar Boga dla §wiata

¢ Por. tamze. s. 383.

T Katholische Kirche, w: Staatslexikon: Rechr-Wirtschaft-Gesellschafr, Gorres—Gesell-
schaft, Bd. III, Freiburg—Basel-Wien 1987, k. 328 n.

38 .Aktywista, ten kto chce wszystko budowac sam, jest przeciwielistwem tego, kto admi-
ruje. Aktywista stawia granice wtasnemu rozumowi i w ten sposéb traci z oczu Tajemnice. Im
bardziej poszerza si¢ w Kosciele krag spraw ustalonych samych przez si¢ i zrobionych samoist-
nie, tym bardziej staje si¢ on dla nas ciasny. Wyzwalajacy wymiar Kosciola nie jest zbudowa-
ny z tego. co my sami robimy, ale z tego. co nam wszystkim jest darowane™ Cyt. za:
Tornielli Rarzinger strainik wiarv. s. 123 n.
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i kazdego cztowieka; Boski ratunek dla ludzkiego pogubienia w S$wiecie.
W sytuacji obecnego niepokoju, niepewnosci, konfliktéw, terroryzmu i eskala-
cji zla, stale wzrastajacej niesprawiedliwosci, choéby w korzystaniu z débr
naturalnych 1 przez cztowieka wypracowanych, Kosciét oznacza wielka szan-
s¢, zaczyn, Srodek i wzér dla budowania pokojowego wspélistnienia i cywili-
zacji mitosci. ,,Dziatalnoscia swojg sprawia, ze cokolwiek dobrego znajduje
si¢ zasiane w sercach i umystach ludzkich lub we wtasnych obrzadkach i kul-
turach narodéw, wszystko to nie tylko nie ginie, lecz doznaje ulepszenia,
wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na chwate Bozg, na
zawstydzenie szatana i dla szcze$cia cziowieka” (KK 17).
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