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Dzieje teologii moralnej z przetomu XVI i XVII wieku sg bardzo bogate
w wielorakie przemiany, jakie przechodzila ta dyscyplina teologiczna. Jawi
si¢ w tym okresie wiele nazwisk, ktére w znacznym stopniu zacigzyty na
jej dalszym rozwoju, a zwlaszcza na procesie jej usamodzielnienia sie.
OczywiScie, pr6oby autonomizacji teologii moralnej byly mniej lub bardziej
udane, niemniej posuwaly naprzéd sam proces, ktéry wydawal sie nieunik-
niony. Trudno w tych metodologicznych poszukiwaniach nie zauwazyé,
zwlaszcza pod wplywem uwag Malchiora Cano w jego stynnym De locis
theologicis, kwestii zasad poznawczych teologii moralnej, wéréd tych ostat-
nich za$§ szczegélnie miejsca Pisma $w. jako, jego zdaniem, pierwszego i
podstawowego argumentu analiz teologicznych.

W wielo$ci nazwisk, zwiaszcza zlotego wieku teologii hiszpafiskiej, mora-
listéw czy uprawiajacych te dyscypline trudno nie dostrzec szczegélnego
znaczenia jezuity Jana Azora. Jako teolog dziatajgcy w Hiszpanii i w Kole-
gium rzymskim jest znaczacga postacig w procesie usamodzielniania sie¢ teolo—
gii moralnej, co wiecej — od ukazania sie jego podstawowego dzieta Institu-
tiones morales, zwyktlo sie zaznaczaé nowy okres w dziejach tej dyscypliny.

Majac na uwadze spu$cizne teologicznomoralna Jana Azora nalzy wy-
akcentowaé wazny element metodologiczny, jakim jest stosunek do Pisma S§w.
rozwazanego w kategoriach zasady poznawczej teologii. Dla jasnoSci pro-
wadzonych rozwazaf najpierw zostana ukazane formacja i dziatalno§¢ Jana
Azora, odnoszace sie do Pisma §w. Po tych, w pewnym sensie, uwagach
wprowadzajacych zostanie podjeta préba przedstawienia funkcji Pisma Sw.
i form odwolywania sie do niego jako argumentu w prowadzonych analizach
teologicznomoralnych.

1. Formacja i dziatalno$¢ biblijna

Hiszpania XyI wieku przezywa szczegélny okres rozkwitu politycznego
i gospodarczego. Elementy te przyczyniaja sie z kolei, a moze raczej réw-
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noczeénie do rozwoju spotecznego i kulturalnego. Wszystkie te pozytywy
oz26lnego Zycia nie pozostaja bez wptywu na dzieje Koéciota i uprawianej
w nim nauki. Zreszta ta ostatnia w nim miata gt6éwnego mecenasa i W zasa-
dzie rozwijata sie w ramach Koéciola. Szczegélna jednak okazja przemian
nadeszia dla nauk teologicznvch, uprawianych dotad w stylu klasycznej
scholastvki. Nie zdotata sie ona w sensie pozytywnym oprzeé tendencjom,
ktére przyniést humanizm i prady Oéwiecenia. Z kolei wykorzystanie pozy-
tywnych propozycji byto bardzo réznorodne, poczawszy od totalnej kontes-
tacji, a skoficzvwszy na prébach niezgodnych z nauka Ko§ciota!.

Teologia uprawiana na hiszpanskich uczelniach, zwtaszcza w Salamance
i Alcala de Henares, okazala sie jedna z najkorzystniejszych préb jej od-
nowy. Tendencje te poszty jeszcze dalej, gdy na arene dydaktyki teologi-
cznej wszedl nowy zakon §w. Ignacego Loyoli. Z kolei w zwigzku z powro-
tem do Pisma §w., ktéry cechowat uprawianie teologii w KoSciotach post-
reformacyjnych, z podkre§leniem nauczania Biblii m.in. w jansenizmie i
ogbélna tendencja ad fontes, teologia katolicka musiata zaja€ i w kwestii
argumentacji skrypturystycznej bardziej jasna pozycje.

W okresie tych wyjatkowych przemian, najprawdopodobniej w styczniu
1536 r. w miejscowo$ci Lorca kolo Murcia, urodzil sie¢ Jan Azor. W ramach
studi6w humanistycznych rozpoczetych w domu rodzinnym, a nastepnie
kontynuowanych pod kierunkiem jezuitéw zdobyt on podstawowe wyksztat-
cenie w zakresie jezyka tacifiskiego oraz zapoczatkowal nauke jezyka grec-
kiego i hebrajskiego. Przy czym najcze$ciej tych dwoch ostatnich uczono
na przykladzie tekstéw klasycznych, ale korzystano takze 2z Biblii. Kons-
tytucje zaaprobowane przez §w. Ignacego wrecz wymagaty jako niezbedne
dla dalszych studiéw opanowanie jezykéw: lacifiskiego, greckiego i hebraj-
skiego, zwlaszcza gdy chodzi o Pismo §w., Ojc6w KoSciota i uchwaty sobo-
rowe?.

Przed wstapieniem do zakonu w dniu 18 marca 1559 r. Jan Azor zapo-
czatkowal juz studia filozoficzne w Alcalda de Henares, ktére nastepnie
poglebial jeszcze podczas nowicjatu w Ocafia. Czas ten byl okazja pogte-
bienia znajomoSci jezyka greckiego, co wynikato takze z faktu, iz juz wéw-
czas prowadzil dorywczo zajecia z tego jezyka oraz taciny. Po uzyskaniu
magisterium filozofii Jan Azor powrécit do Alcald de Henares, gdzie podjat
studia teologiczne. W czasie czteroletnich studiéw jeden z pieciu profesoréw

" Por. E.Moor e La moral en el sigh XVI y primera mitad del XVII. Ensayo de sintesis histdrica y
estudio de algunos sutores. Granada 1956 5. 656; B. Hi ring L Vereec ke Ls Théosie Morale de
S. Thomas d'Aquin 4 S. Alphonse de Liguori. Esquise historique. NRTh 77:1955 s. 680-683; L. Ver e e ¢ k e.
De Guillsume d'Ockham & Saint Alphonse de Liguarl. Estudes d'histoire de la théoiogie morale moderne 1300
1787. Romae 1986 3. 26-55; A. F.Dziuba TMMW&mm&m,MN‘lm
prub%e-tyu histaryczno-metodologiczned. CzST 7:11979 8. 221-228.

Por. Institutum Societatis lesu. T.2. Florentise 1893 8. 76.
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wyktadatl teologie pozytywns, czyli Pismo §w. Byl to kolejny etap pogle-
biania znajomo$ci Biblii oraz podstawowych jezykéw dla pracy teologicznej.

Po $wieceniach kaplafiskich (data nieznana) oraz czwartym §lubie (28
stycznia 1571 r.). Jan Azor do roku 1579 prowadzil w Alcald de Henares,
Ocaila i Plasencia wykiady z teologii scholastycznej, teologii morainej, czyli
kazuséw sumienia, jezyka hebrajskiego3 oraz teologii pozytywnej, czyli
Pisma $w.%, a nawet w Alcals de Henares jako pierwszy w dziejach tego
kolegium podjal zajecia z tej dyscypliny, kierujgc nastepnie katedrq". Na-
lezy jednak dodaé€, ze tak liczne obowigzki godzil z innymi funkcjami admi-
nistracyjnymi (m.in. rektora w Plasencia i Alcald de Henares).

Od roku 1579 hiszpafiski moralista prowadzi nadal dziatalnoéé nauko-
wo-dydaktyczna w Kolegium rzymskim. Jednak pod koniec 1584 r. z woli
generala zakonu K. Aquavivy podejmuje wraz z G. Gonzalves, J. Tirius,
P. Buys, A. Guisanus i S. Tucci prace nad Ratio studiorum. Jan Azor jako
przewodniczacy komisji w wydanym ostatecznie w 1586 r. Ratio zawari swe
najwazniejsze poglady w zakresie miejsca i roli Pisma §w. w wykladach
teologii, a w tym i teologii moralnej". Sa to bardzo awangardowe myS$li, tak
iz trzeba byto poczekaé jeszcze wiele lat, aby doczekaly sie one pelnej
realizacji praktycznej. Zreszta szty one po myS$§li samego Zatozyciela oraz
ogélnych tendencji zalecajacych ad fontes. Trzeba jeszcze dodaé, ze w ra-
mach dyskusji nad wspomnianym Ratio na etapie jego przygotowafi polscy
jezuici okazali sie jeszcze bardziej postepowi, wrecz szokujacy’.

Prowadzac nadal wyktady z teologii scholastycznej, Jan Azor udzielat
sie takze w ptltaszczyZnie formacyjnej zakonu, gloszac m.in. konferencje
ascetvczne. W zachowanych, a pochodzacych z przetomu 1585/86 r., ukazat

3 Por. MM Arnaldos Perez Llos jesuitas en el reino de Murcia (Apuntes historicas), b.m.r.w.

(Murcia 19707 s. 364 (Institutum Historicum Societatis lesu. Bihliotheca — Roma, mps. sygn. G. C. 30); J. M.
D alman 4znr Juan. W: Diccionario de la Historia Eclesiastica de Espafia. Red. Q. Aldea, T. Mariu, J. Vives.
T.1. Madrid 1972 s. 166: J. E.Urierte, M L ecin a. Bibliotheca de escritores de la Campaflia de Jestis.
T. 1. Madrid 1925 s. 398.

Por. G. R.de la Hi g u e r a. Historia del Colegio de Plasencia de la Compafiia de Jesis (16007). k. 111
(Institutum Historicum Societatis lesu. Bibliotheca — Roma. rkp. syen. G. C. 15. To samo opracowanie - Archivo
Provincial de Toled. Compafiia de Jestis — Alcald de Henares, vkp. sygn. C — 222 (1568); Arnaldos
Pere z jw. s. 36A; Biografia eclesiastica completa. T. 1. Madrid-Barcelona 1848 s. 1161; E. Terwec o -
r e n. Collertion de Predis historiques melanges litteraires, scientifique. T. 7. Bruxelles 1856 s. 289; P. Di a 2z
C a s s o u. Serie de las Obispos de Cartagena. Madrid 189 s. 106; E. M o o r e. Principios constitutivas de
la materia leve. ATG 37:1974 s. 177-178; t e n 2 e. La moral s. 78.

> porque fue el primero, que leyo en casa la sagrada escritura” (C. de C a s t r o. Historia del
Colegio de la Compafiia de Jestis de Alcald de Henares. T. 1. (1600?) k. 40v - Institutum Historicum Societatis
Jesit. Biblitheca - Roma, rkp. sygn. G. F. 18. To samo opracowanie — Archivo Provincial de Toledo. Compaflia
de Jesiis — Alcals de Henares, ekp. sygn. Leg. 1692); "... es segundo Cathedratico de Escritura en Alcald” (B.
Alc azar. Chrono-historia de la Compafiia de Jesius en la Provincia de Toledo. T. 2. Madrid 1710 s. 325).

Por. A. F. D zi u b a. Jan Azor SJ a jezuickie Ratio studiorum z XVI wieku. PK 29:1986 nr 1-2 s. 312~
315. Najnowsza krvtyczna edycja Ratioc Monumenta Paedagogica Societatis lesu. Nova editio penitus retractata.
Edidit L. Lukacs. Vol. 5: Ratio atque Institutio studiorum Societatis Iesu (1586, 1591 1599). Romae 1986 s. 1-228.
Odnosnie do Pisma $w. por. s. 13-15, 4347, 163-166.

Por. S. Bednars ki Jezuici polscy wobec projektu ordvnachi studiéw. PP 52:1935 s. 69-84,
223-240: J. T h e i n e r. Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigenstindigen Disziplin. Regensburg 1970
s. 397-402.
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w doskonaltv spos6b twércze wykorzystanie Pisma §w. jako Zrédia poznaw=
czego teologii®. Podejmujac dalsze powazne obowiazki, m.in. prefekta stu-
di6éw, hiszpanski moralista ponownie. choé w mniejszym juz stopniu, zaanga-
zowany jest w redakcje kolejnego projektu Ratio, ktére ukazato sie¢ w roku
1591°. W tym czasie, jak wskazuja bibliografie, wyszedt spod jego pi6ra,
zaginiony dzi§, komentarz do Psalméw!®. Zachowat sie natomiast w Archi-
wum Papieskiego Uniwersytetu Gregoriafiskiego dwutomowy komentarz do
Piesni na Pie§niami'l. Stanowi on wspanialy przykiad pracy
egzegetycznej Jana Azora, ukazujacy éwczesny stan wiedzy biblijnej w tym
zakresie. Autor ukazuje sie nie tylko jako doskonaly znawca pogladéw
innych, lecz takze jako kompetentny teolog biblista. Na podstawie tego
rekopisu mozna wnosié pewne ogélne uwagi o innych zaginionych
opracowaniach teologicznych Jana Azora. Te dwa manuskrypty sa zapewne
efektem dziatalno§ci dydyktycznej w =zakresie Pisma §w. w Kolegium
rzymskim, choé nie mozna wykluczyé, iz ich zreby powstaly juz w okresie
hiszpafiskim. Zachowaly sie notatki, Ze Jan Azor byl profesorem teologii
pozytywnej w tej stynnej uczelni jezuickiej, oczywicie obok prowadzonych
innych zajq(:lz.

Stynne w tym okresie opracowania dotyczace, kwestii upomnienia brater-
skiego, podjete takze przez Jana Azora. Zachowany rekopis stanowi dosko-
naty komentarz do interesujgcego 18 rozdzialu Ewangelii wedlug Sw. Ma-
teasza!3. W innych za§ manuskryptach, rozproszonych w wielu archiwach
i bibliotekach, korzystanie z argumentacji biblijnej jest raczej skromne,
jeSHi niekiedy wrecz brak go zupeinie. Takze komentarze do Dekalogu czy
nawet kwestii wymagajgcych odniesiefi do Pisma §w. sa prawie pozbawione
tej podstawowej, zdaniem M. Cano, zasady poznawczej“.

Pracujgc pod koniec zycia jako doradca generata i cenzor ksigg teologi-
cznych Jan Azor wielokrotnie zwracat uwage na kwestie dotyczgce Pis-

8 Por. AL F.Dz{iuba Spudcizns rekopi$mienna Jana Azora SJ (1536-1603). (Nota bibliograficzno—

hisioryczna). STV 24:1986 nr 2 8, 256-257;: 1. Iparr a g u il r r e. Répertaire de spiritualité ignatienne de
Ia m;e de s. Ignace & celle de P. Aquaviva (1556~1615). Roma 1961 5. 312, 36, 181.

Por. Monumenta, jw. vol. 5 5. 230-354. OdnoSnie do Pisma 8w. por. s. 231, 243, 267-269, 326~
2N ?oz fubda Jan Azor, 8. 31%-317.

lI’or.tenze. SpuScizna, jw. s. 248249,
1 Archivum Pontificium Universitatis Gregorianae = Roma, rkp. sysn. 434 1 496; por. D z i u b a. Spudciz-

na, ai zus-w.

Por. Catalogo di dignitori delle Compagnia di Gesu dal 155! al 1773 k. 8 (BibBoteca Nazionsale Centrale ~

Roma, rkp. sygn. Fondo gesuitico L1 1666). Ten sam manuskrypt Catalogo dei Superiori e Professori del

Coti~gio Romano 1551-1773 k. 10 (Archivum Romanum Societatis Iesu - Roma, rkp. sygn. Rom 152a); 1. I1par -

reguirre. Flenco dei rettori e professori del Collegio Romano (1551-1773). W: R. Garci &

Vi loslad a. Storia del Collegio Romano dal suo inizio (1551) alla soppressione dells Compania di Gesi
i177)), Roma 1954 s. 322-323 ("Analecta Gregoriana”. T. 66).

Archivuin Romanum Sorietatis Iesu - Roma rkp. sygn. Instit. 103a; por. D 2 i u b a, Spuscizna s. 252-

Y opor. Uriarte Lecina jw t. 15 39839%G Diaz Diaz Hobres y documentos de i

Fllowofia espafiola. T. 1. Madrid 1980 s. 449; C. Som me r v 0 g e L. Bibliothéque de Ia Compagne de Jésus.
T Bruxelles 1890 kol. 741.
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ma $w.!® Sam wreszcie starat sie¢, oczywiScie na sw6j sposéb, widziet ten
problem w przygotowanym do druku opus vitae, Institutiones morales.
Ostatecznie doczekatl sie jednak wydania tylko pierwszego tomu (1600), choé
sam mial juz przygotowany do druku tom drugi i intensywnie pracowat
nad trzecim!®. Warto zauwazyé, iz to monumentalne opracowanie na prze-
strzeni kilkunastu lat doczekato sie kilkudziesieciu wydaf, i to w stynnych
oficynach.

Majac na uwadze formacje i dziatalno$§é biblijna Jana Azora, trzeba zau-
wazy6é, iz wiele biografii podkre§la jego uzdolnienia jezykowe, o czym
Swiadczy takze zachowana spu$cizna biblijna, moralna, a nawet z zakresu
prawal’. Z racji otrzymanego wyksztatcenia dobrze znat tacine, ktéra tak
umiejetnie postugiwat sie zwilaszcza przy pisaniu Institutiones. Takie wy-
kiady prowadzone byiy w jezyku 1acifiskim. Zresztg calo$é 6wczesnego zy-
cia koScielnego, a takze $§wieckiego odbywata sie w kulturze jezyka ta-
cifiskiego. Takze powszechnie przyjeta wersja Pisma §w. byta tacifiska Wul-
gata, usankcjonowana oficjalnie przez Sob6r Trydencki.

Wiele notatek biograficznych wspomina takze o znajomo$ci jezyka grec-
kiego'®, Potwierdzeniem znajomo$ci tego jezyka jest fakt korzystania z
dziet Ojc6w Kosciola i pisarzy starozytno$ci chrzeécijafiskiej, i to w takim
stopniu, ktéry zaktada sieganie do oryginatéw. Takze wyktady z Pisma §w.
prowadzone przez kilka lat wymagaty opanowania tego jezyka, nie méwiac
juz o pisanych tekstach egzegetycznych. Te same elementy wskazuja na
znajomo$é jezyka hebrajskiego”. Potwierdza to jesczcze, jak juz wspom-
niano, posiadanie katedry. Zatem Jan Azor znal w stopniu pozwalajacym na
korzystanie w pracy naukowo-dydaktycznej trzy podstawowe dla teologii

15 Por. np.: Censurae librorum. T. 1. (1578-1604) = Archivum Romanum Societatis Iesu - Roma, rkp. sygn.
Fondo Gesuitico 652; Censurae Librarum. T. 2. (1599-1629) - Archivum Romanum Societatis Iesu — Roma rkp.
sygn. FPondo Gesuitico 653; Censurae Librorum (1590-1659) — Archivum Romanum Societatis lesu - Roma, rkp.
sven. Fondo Gesuitico 660; Censurae librorum et opinionum, saec. XVI-XVIII = Archivum Romanum Societatis
Iesu 1-6Roma. rkp. svegn. Fondo Gesuitico 675.

Por. F. Pel s ter 2wei Vertrige iiber Druck und Verlag der Institutiones morales des Johannes
Azor S.I. AHSI 12:1943 s. 134-144,

17 Por, Higuera, jw. s.111; L. K o c h. Jesuitenlexikon. Die Gesellschaft Jesu einst und Jetzi.
Paderborn 1934 k. 146; Le grande dictionnaire historique. Ed. L. Moreri. T. 1. Amsterdam 1740 s. 807: M a n -
2 0 n. Menologio de Illstres por todo el orbe y famosos Hijos de San Ignacio Patriarca y Fundador de la
Compaflia de Jestis. En 120 afios desde su Fundacion hasta el presente de 1659. T. 1. (Enero a Marzo), pod data
19 lutego (brak numeracji stron). Archivo Provincial de Toledo, Compaflia de JesG - Alcald de Henares, rkp.
sygnisc - 258 (1039),

Por. J.P. Tejero, R de Monc ad a. Biblioteca del Murciano o Ensayo de un Diccionario
biografico vy bibliografico de la Literatura en Murcia. T. 1. Madrid 1922 s. 70; Alcazar, jw. t. 1 s 373;
A.J McCaffray. Azor (Juan). W: The Catholic Encyclopedia. T. 2. New York 1913 s. 167; A. Bu -
1 akows ki Azor Jan. EKosc. T. 1. Warszawa 1873 s. 556.

Por. P. Ribadeneir a Bibliotheca scriptorum Sacietatis Iesu. Romae 1676 s. 406; Mc C a f -
fray, jw. 9.167; H. Hu r t e r. Nomenclator Literarius theologise catholicae. T. 1. Oeniponte 1892 s. 232;
H.Marraccio. Bibliotheca Mariana. T. 1. Romae 1848 s. 670.
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jezyki starozytne. Fakt ten wyakcentowuje wiele biografii, podkreSlajac w
tej materii duze kompetencje i talent?’,

Majac na uwadze dorobek teologicznomoralny oraz egzegetyczny Jana
Azora niektére biografie nazywaja go wrecz, chyba z cze§ciowa przesada,
doskonalym egzegetq“. Nie mozna jednak nie dostrzec, iz w niektérych
dzietach w pelni zastuguje na ten tytut, a w Institutiones morales moina,
ku pewnemu zaskoczeniu, spotkaé partie, ktére dziwia w dziele teologiczno-
moralnym, sg bowiem niezwykle precyzyjnymi analizami egzegetycznymi.
Mozna stwierdzi¢, ze tak formacja, jak i jej kontynuacja w caloksztatcie
pracy naukowo-dydaktycznej ukazuja hiszpafiskiego moraliste jako bardziej
przygotowanego i kompetentnego do prac z zakresu teologii biblijnej, niz
mozna to dostrzec w zachowanej spu$ciznie teologicznomoralnej. M6gt on
pozytywnie odpowiedzie¢ na wskazania M. Cano, a takze opracowanych pod
jego kierownictwem zalecefi zawartych w KRatio studiorum.

2. Funkcje Pisma §wietego

Institutiones morales Jana Azora jest monumentalnym dzielem, w ktérym
z samego zalozenia dostrzega sie juz ukierunkowanie na zagadnienia teolo-
gicznomoralne. Zreszta jest ono jedng z pierwszych préb tego typu po So-
borze Trydenckim i szczegélnie znaczgca w procesie autonomizacji teologii
moralnej. Jan Azor $wiadomie, zapewne pod wptywem diugoletniej praktyki
dydaktycznej, dobiera tematyke teologicznomoralng, choé nie jest wolny od
kwestii dogmatycznych, prawnych czy wrecz czasem nalezacych wprost do
egzegezy. Sama organizacja materialu stanowi nadanie wtaSciwego kierunku
podrecznikowi teologii moralnej o wymogach praktyczno-spowiedniczych
stad cato§é uktadu tre§ci tak w poszczegblnych ksiegach, rozdziatach, jak
i rozwigzaniach kwestii.

OczywiScie, zgodnie z duchem epoki, a wbrew wskazaniom M. Cano czy
zaleceniami Ratio studiorum jezuitéw, Institutiones morales Jana Azora pre-
zentuje rozbrat dogmatu z moralnoScia. Oparcie sie¢ za$§ na autorytecie
$§w. Tomasza z Akwinu powoduje przesunigcie §wiadomoSci teologicznej hisz-
pafiskiego moralisty z Pisma §w. na "racje teologiczne". Konsekwencja tych
faktéw jest sprawa koncepcji argumentacji teologicznej. Dzieta dogmatyczne
zawieraly argumentacje biblijna, moralne natomiast, a wiec i Istz’tutionés,

bylyv jej prawie zupetlnie pozbawionezz.

20"...altamentedoctoenlaslenguaslatim.sﬁesayhebm"(Tejero.Moncada.jw.t.ls.?O;
por.Alcazar jw t.13.373; Hurter, jw.t. 13 232; Manzon, jw. pod data 19 lutego).
Por. F. P u z o. EI doble sentido literal del P. Juan Azor (Nota histarica). W: Problemi scelti di teologia

contemporanea. Romae 1954 s. 275 ("Analecta Gregoriana”. T. 68); Diaz Diaz jw. t. 1 s. 448; Le grande
t. 15, 807:Dalmaaq, jw. t. 1s. 167.

2 Por. E. H a m e 1. L'usage de I'Ecriture sainte en théologie morale. Gr 47:19% s, 58.
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Pobiezne zapoznanie sie z twérczoécia teologicznomoralna Jana Azora nie
pozostawia watpliwo$ci, iz Pismo §w. jako argument teologiczny wystepuje
stosunkowo rzadko i w najlepszym przypadku stanowi pewnego rodzaju
superstrukture luZno tylko zwiazang z tre$cia ustalona na podstawie ab-
strakcyjnych rozumowafi nad terminami, popartych jednak do$é czesto
innymi argumentami. Nie stanowi ono rzeczywistego 4r6dta pogladéw i ins-
piracji, lecz jedynie, jak to sie¢ okre§la, "dicta probantia". Przez takie
ustawienie formalne teologia Jana Azora zostata pozbawiona w znacznym
stopniu podstaw i ogélnych norm nadprzyrodzonych. W tej sytuacji hisz-
pafiski moralista szuka 4r6det poznania w innej rzeczywisto$ci. Caly ciezar
argumentacyjny przypisuje autorytetowi teologéw, ze szczeg6lnym wyakcen-
towaniem znaczenia Doktora Anielskiego i Magisterium Koéciota, zwtaszcza
Soboru Trydenckiego.

Prezentujac na karcie tytutowej baze 4r6dtows, Jan Azor nie wspomina
o PiSmie §w., piszac: "omnia sunt vel ex Theologica doctrina, vel ex iure
Canonico, vel Civili, vel ex probata rerum gestarum narratione desumpta:
et Confirmata testimoniis vel Theologorum, vel iuris Canonici, aut Civilis in-
terpretum, vel Summistarum, vel denique Historicorum"?}. Takze we wSszZy-
stkich wprowadzeniach, dedykacjach, aprobatach czy listach zamieszczonych
na wstepie lub w zakoficzeniu brak uwag o argumentacji skrypturystycznej.
Okreélenia poszczegélnych ksiag Institutiones takze pozbawione s3 odniesiefi
do Pisma §w. Mozna je natomiast spotkaé¢ w tytutach rozdziatéw Biblii%*.
Zamieszczony na koficu poszczegélnych toméw indeks rzeczowy zawiera réw-
niez hasta biblijne?s.

W caloéci jednak wyktadu teologicznomoralnego Pismo §w. pelni role
zdecydowanie podrzedna. Nie jest gté6wnym czynnikiem wszelkich analiz teo-
logicznych. Nie stanowi inspiracji i twérczej sily poszczegélnych kwestii.
Odnosi sie wrazenie, ze wyktad Jana Azora oparty jest bardziej na po-
przednikach, gl6wnie na dzielach §w. Tomasza z Akwinu, niz na Pi§émie §w.
Nawigzujac jednak do dorobku teologéw, hiszpafiski moralista, powiada o
nich, %e przeksztalcili oni czysta nauke zaczerpnieta z Ewangelii, nie
wzgardziwszy jednakze tym, co bylo trwalym osiggnieciem filozofii moral-

noécizs.

23 Institutiones morales. T. 1 (Apud Aloysium Zannettum) Romae 1600 k. 11 t. 2 (ex Typographia Alfonsi
Ciacconi, apud Carolum Vulliettum) Romae 1606 K. 1: t. 3 (ex Officina Antonii Hierati, ad insigne GryphD Colo-
niae ffrlpplme 1612 k. 1. W dalgzej cze$ci artykulu Korzystano z tych wydafi, chyba Ze zaznaczono inacze).

“Peccatum originis clare evidenter ex Scripturis, Patribus et decretis Ecclesise colligi® Qamze t. 1
kolw *De varia in Sacris Htteris significatione Sabbati” (tamze t. 2 s. 1).

2 Np. "Abraham” (tamze t. 1 k. 1v); "Adam” (tamZe k. 2Vv); "Apostolus” (am2e K. 3); "Biblia" (tamze
k. 4)
2 “Hanc autem castorum morum doctrinam ut integram illabatamque hauriamus, necessario sunt nobis
christiani theologi adeundi, qui a Del Pilio edoct] relectis gentiium erroribus, puram nobis et ad Evangelii
normam probe exactam morum disciplinam tradiderunt" (tamze t. 1/apud Antonlum Hierat, sub Monocerote
Coloniae Agrippinse 1602 k. 2v).
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Czytajac dziela teologicznomoralne Jana Azora mozna na przestrzeni
kilkudziesieciu stron czy prawie stu kolumn nie znaleZé ani jednego cytatu
czy jakiegokolwiek powolania sie na argumentacje skrypturystycznan-
Spotykane za§ wypowiedzi, czy raczej krétkie i zdawkowe cytaty, powoly-
wanie sie na postacie biblijne jest nie zawsze trafnie dobrane, oderwane
od szerszego i wlasciwego kontekstu, a ich argumentacja wynika jedynie
z podobiefistwa slownego bez zwracania uwagi na warto§é¢ dowodowga, wyni-
kajaca z rzeczywistego przekazu biblijnego. Nalezy jednak dodaé, iz zda-
rzajg sie odosobnione przyktady wta$ciwego wykorzystania teksté6w biblij-
nych w analizach teologicznomoralnych.

Omawiajac w ksiedze czwartej tomu pierwszego problematyke grzechu,
Jan Azor w rozdziale 6smym podejmuje temat: "De peccati differentia, quod,
veniale et mortale Theologi passim appellant”. Wykladajac za§ w kwestii
drugiej odpowied? na pytanie: "An ex Sacris literis colligi possit omne
peccatum esse lethale?" stwierdza bardzo wyraZnie, odcinajac sie od bted-
nych interpretacji, a powotujac sie na liczne argumenty biblijne: "Haeretici
contendunt ex Sacris literis deduci peccatum omne, lethale esse nullum
veniale: inde argumentes, quia Paulus sit...". Nastepuje odwotanie sie az do
teksté6w Starego i Nowego Testamentu2®. W tej samej ksiedze w kwestii:
"An qui peccati venialis reus est, sit aut dici queat peccatori?” Jan Azor,
podobnie jak inni jemu wspé6icze$ni morali§ci, wskazuje, iZ w odpowiedzi
nalezy sie¢ trzymaé nauki Pisma §w. Sam za$§ stwierdza: opierajac sie na
Sw. Pawle, Psalmach, Ksiedze MadroSci i Ewangelii §w. Jana: "Respondeo in
Sacris literis peccatores dici eos, qui lethali aliquo peccato tenentur ..."%.

Uzasadniajgc boskie pochodzenie wtadzy, Jan Azor wskazuje przede
wszystkim na argumentacje biblijna, i ona jest dla niego wystarczajaca w
odpowiedzi na jawigce sie w XVI i XVII wieku inne interpretacje”.
Omawiajac De magnitudine et parvitate peccatorum, hiszpafiski moralista
zwraca uwage na znaczenie dla interpretacji "An peccata universa sint sibi
invicem connexa" tektéw Listu §w. Jakuba, Pawta do Rzymian i Ewangelii
wedlug §w. Mateusza3!.

Jan Azor w zakresie argumentacji skrypturystycznej nie wykorzystuje
przytaczanych tekstéw i czeSciej stosowanych ogélnikowych biblijnych

27Pw.hntot.3t.74}m:hhimwom&l’.mSoddnﬁslm.T.D..mvﬂus-
biblioteket - Uppsala, rkp. sygn. T. 323. IID); De introdutione ad Decalogum (Archivo -
Loyolg, rhp. sygn. Estante 13 Phuteo 3. Historico de Loyols
Institutiones t. 1 k. 331-332; por. J. Jimenez FaJardo. Las propiedades del pecado venial
ﬂnv?g&lddn y sintesis tedlogica). ATG 7:1944 s. 64.
Institutiones t. 1 k. 335; por. Jimenez Fajardo, jw . 117; M o o r e. Principios s. 177-
179.
% Por. Institutiones t. 2 5. 666; B. R u 3 3 0. Vicende dottrinali del diritto politioo democratico. Inizf o
svﬂugfLRuvlsolms.ll}lm.
Por. Institutiones t. 1 k. 368; K. -H. Rleber.mmb-mmmﬂnﬁmm
Geschichte der katholischen Moraltheologie. Regensburg 1971 s. 166-168; Thein e r, jw. s. 271.
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wzmianek w calej prezentacji poszczegélnych kwestii. Powolywanie sie, jak
juz wyzej wspomniano, na postacie biblijne nie jest pozytywng prébg wyko-
rzystania teologicznych tres$ci, ktére one sobg prezentuja”. Autor nie wy-
dobywa z nich, co jest normalnym zabiegiem metodologicznym, konkretnych
i jasnych tre§ci moralnych. Zasadniczo Jan Azor argumenty biblijne traktu-
je raczej jake przyklady, obok nauki teologéw czy Magisterium Ko$ciola,
a mniej jako wila&ciwe inspiratory analiz teologicznomoralnych. Pismo §w.
w tym kontekScie nie jest podstawowym %rédiem wyplywajacym z glebi
przeSwiadczenia Jana Azora o jego randze metodologicznej w uprawianiu
teologii. Nie jest ono podstawg wszelkich wazniejszych wniosk6w teologicz-
nych oraz faktorem ich pewno$ci i poprawno$ci w calo$ci nauk opartych
na Objawieniu. Nie ma w twérczoéci teologiczno-moralnej Jana Azora wyma-
ganej i sugerowanej juz w tym okresie orientacji biblijnej. Nie idee etosu
biblijnego ujawniajg sie w poszczegélnych kwestiach moralnych, ale bar-
dziej przepisy prawa i jego praktyczny wyraz w prawnym nauczaniu Ko§-
ciota i teologéw.

Jan Azor nie korzysta z pojeé biblijnych bliskich nauce teologicznej, ale
raczej kurczowo trzyma sie terminologii jezyka prawniczego. Bieg myS§li
teologicznomoralnej daleki jest, czy wrecz czasem nawet do pewnego stopnia
zaprzecza doktrynie moralnej, zwlaszcza Nowego Testamentu. Stusznie
zatem zauwaZa F. Greniuk: "Niepotrzebnie takze oddzielit Azor wykiad na
temat mitoSci Boga od oméwienia milo$ci bliZniego, co jak wiadomo moze
rodzi¢ przekonanie, iz oba te rodzaje milo§ci nie majg Scislego zwigzku ze
sobg. Niebezpieczne jest takze u niego potraktowanie wykiadu na temat mi-
{oéci w ramach pierwszego i czwartego przykazania dekalogu oraz przeko-
nanie o podporzgdkowaniu pozostalych przykazaf cnocie sprawiedliwo$ci.
Zajawszy takie stanowisko byl daleki od zasady ewangelicznej, ktéra méwi
o prymacie milofci, obejmujgcej wszystkie przykazania (Mt 22, 37-40)"33,

W zwigzku z tym, ze Jan Azor nie korzysta zasadniczo z tekstéw biblij-
nych jako argumentéw teologicznych sensu stricto, trudno dostrzec u niego
sieganie do dorobku Ojcow KoSciota i pisarzy starozytno$ci chrzeScijafiskiej
jako autentyczmych interpretator6w Pisma §w. Na postawione za$§ pytanie:
"An interpretari liceat alicui Sacram scripturam contra unanimem Patrum
consensum?” odpowiada m.in.: "... Concilium Tridentinum sess. 4 in hunc
modum definivisse: Decernit, inquit, sancta Synodus, ut nemo suae pru-
dentiae innixus, in rebus Fidei, et morum ad aedificationem doctrinae
Christianae pertinentium, Sacram scripturam ad suos sensus contorquens,
contra eum sensum, quem tenuit, et tenet Sancta Mater Ecclesia, cuius est
iudicare de vero sensu, et interpretatione Scripturam sanctarum, aut etiam

32 Por. np. Institutiones t. 1 k. 9, 49, 72, 129, 152, 387: t. 2 5. 1, 5, 8, 62, 63, 266, 677.

3 Wkiad Jana Azora w rozwéj nowo2ytnej teologii morainei RTK 24:1977 2. 4 s. 62.
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contra unanimem consensum Patrum, ipsam Scripturam sacram interpretari
audeat: etiamsi huiusmodi interpretationes nullo unquam tempore in lucem
edendae forent”. Nastepnie wylicza kilka przyktad6éw na potwierdzenie
przedstawionego stanowiska, m.in. z Pieéni nad Pie$niami, Ksiegi Rodzaju
czy Izajasza“.

W nastepnej kwestii stawia kolejne pytanie: "An interpretari liceat
Scripturam sacram, non quidem contra unanimem consensum Patrum, sed
praeter illum duntaxat, quod est quaerere, an si quis Scripturae sensum
reddiderit, qui non sit unanimi Patrum consensui contrarius, licet diversus,
pugnet cum Tridentini Concilii Decreto?". Do§¢ obszerna odpowiedZ rozpo-
czyna od stwierdzenia: minime, sit enim docet Bannes prima parte q. 1.
ar. 10. dub. 6. Quoniam Synodus non prohibet, quo minus alios Scriptura-
rum sensus ervamus; sed ne tales sint, ut unanimi Patrum sententiae repu-
gnent..."”.

Mozna u Jana Azora spotkaé, oczywiécie proporcjonalnie do ilo§ci odno$-
nik6w biblijnych, odwotania do p6Zniejszych komentarzy, $redniowiecznych
i bardziej jemu wspétczesnych, do r6znych ksiag Nowego i Starego Testa-
mentu. Niekiedy moze nie zaznacza nawet wprost tego zabiegu metodologicz-
nego, ale z toku prowadzonych analiz biblijnych mozna odczytaé, iz zostaty
nne zapozyczone w mniej lub bardziej wyraZnej formie. Oczywiscie, odnosi
sie to szczegéblnie so biblijnych komentarzy Doktora Anielskiego czy Toma-
sza de Vio, zwanego Kajetanem“’, a takze do dokumentéw Magisterium Ko~
ciola, a zwlaszcza Soboru Trydenckiego. Jan Azor znajdowat sie pod wpty-
wem tego Soboru, co wydaje sie w pewnym sensie zrozumiate. Widzi on za-
tem Pismo §w. w caltoksztalcie jego wartosci teologicznych przez pryzmat
Tridentinum, co znajduje szczegélnie wyraZne odniesienie do kwestii teolo-
gicznomoralnych. Powoduje to, iz etos biblijny ukazany jest najcze$ciej w
formie prawnych, malo Zyciowych przepiscfw”

Wspomniane wyzej uwagi, iz Jan Azor uwazany jest za wybitnego egze-
gete, znajduja potwierdzenie w kilku miejscach Institutiones morales. Jego
zainteresowanie szczeg6lowymi kwestiami biblijnymi jest jednak, zwazywszy
ze chodzi o dzieta teologicznomoralne, zadziwiajace. Przyktadowo w sz6stej
ksiedze pierwszego tomu w 64 rozdziatach prezentuje, jak to okre$la Puzo,

una verdadera arqueologia biblica del Antiquo Testamento"3% Omawia
tam bowiem m.in. przepisy prawa zydowskiego, §wigta zydowskie, stréj

34 Institutiones t. 1 kol. 926; por. Explicationes Litterales in Cant. Canticor passim. Uriarte,Le ¢ j
na,jw. t. 15 38:Dzinba Spuscizna s. 238-241.
Institutiones t. 1 k. 926-927.
7 Por. tamze k. 43, A2. 113, 133, 137, 665, 666. 1176: t. 2 5. 2, 12. 13, 24, 704; t. 3 k. 25, 177, 228, 1180,
Por. tam2e t. 1 k. 9, 133, 334, 398, 1174; t. 2 s. 5, 345, 398, 402, 415; t. 3 k. 24, 176.
'aPu z o, jw. 5. 275.
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kaptanski, elementv wystroju swiatyni”. Cenzorzy Institutiones zwracaja
uwage, 7e hiszpafiski moralista, poruszajac kwestie- dotyczace Zycia Jezusa
Chrystusa, jest bardzo ostrozny w przyjmowaniu dyskusyjnych informacji
(np. material. 7 jakiego bvl zbudowanv z16bek)*°.

Szczegoblnie interesujaca jest ksigga 6sma stanowiagca analize pierwszego
przykazania Dekalogu. Zdaniem wspomnianego Puzo prezentuje ona doskona-
te studium z zakresu noetyki, ktérego oczywiécie trudno oczekiwaé w dzie-
le teologicznomoralnym®!.

W rozdziale pierwszym wspomnianej ksiegi, zatytutowanym: "De his, quae
ad Fidem pertinent" stawia w kwestii czwartej interesujgce pytanie:
"Quaenam sint divinitus revelata et ab Ecclesia proposita ad credendum?”.
W odpowiedzi stwierdza jednoznacznie: in primis ea esse quae in libris
sacris et canonicis continentur"” i dalej cytuje wykaz ksiagg kanonicznych
wediug ustalefi Soboru Trydenckiego“. W nastepnych kwestiach tej ksiegi
Jan Azor studiuje problem deuterokanonicznych pism Biblii, integralno$ci
kanonicznych, zwiaszcza odno$nie do czeS§ci poddawanych dyslizusji43 oraz
trzech wersetéw Psalmu 13, prezentujgc liczne opinie egzegetéw. Nastepnie
podejmuje jeszcze kwestie kanoniczno$ci 7 ostatnich rozdziatéw Ksiegi
Estery, tytuiéw ksiag §wietych i bardzo ciekawe zagadnienia natchnienia
i nieomylno$ci*®.

Rozdziat drugi w ramach omawiania pierwszego przykazania Dekalogu,
zatytulowany: "De eadem re, aliae quaestiones solvuntur", dotyczy proble-
matyki wiary, zajmuje sie bardziej bezpoSrednio interpretacja Pisma §w. 4
Jan Azor w piagtej kwestii stawia pytanie: quot sensus possit habere
unus Scripturae locus?". W odpowiedzi, opierajac sie na autorytecie teolo-
gow, Ojcow Kobciota, a takie Pisma §w., stwierdza, ze sa mozliwe dwa
sensy: "... unum literalem, alterum mysticum"“’. W ramach tego pierwszego

39 Por. Institutiones t. 1 k. 607-770. Por. np. interesujace uwagi: Cum prae manibus haberem Institutiones
morales doctissimi viri Johannis Azorii, quae secuntur scitii digna, ad Sacre Scripturae inteligentiam existimavi,
et ideo breviter inbecilitati memoriae consectens transcripsi, Granate anno 1625, k. 119-121v (Biblioteca Nacio—
nale - Madrid, rkp. sygn. 157 Ms). W Inventario general de Manuscritos de la Biblioteca Nacional (t. 1. Madrid
1953 s. 128) opracowanie to fisuruje pod tytulem Notae ad Sacrae Scripturae intelligentiam ex Institutiones
Moralibus Johannis Azorii... Granada 1626 (fol. 119-122v) jako czwarty tekst zbioru Franciscus Barrientos de
Ia Ttx'se (Notas y apuntes tomados de diversos autores y sobre diferentes materias).

Por. np. Fondo Gesuitico 653 k. 62-77.
ol Por. P u z o, jw. 5. 276.
42 | stitutiones t. 1 k. 922.
43 por. Mansi t. 33 k. 22A; DS 1502-1505.

a4 Por. Institutiones t. 1 k. 922-925. Zupelnie inaczej analizuje Jan Azor pierwsze przykazanie Dekalogu
w De Primo praecepto Decalogi oraz w De introdutione ad Decalogum, pomijajac kwestie odnoszace sie w tak
bapggredni spos6b do Pisma Sw.
Por. Institutiones t. 1 k. 925-931.

6 Tamze k. 927.
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mozna wyréznié jeszcze sens wlasny i metaforyczny. Z kolei hiszpafiski
moralista stara sie przyblizyé, co rozumie pod pojeciem sens mistyczny".

Caloéé rozwazafi tego rozdzialu zamyka pytanie: "An eiusdem litterae in
Scripturis possint esse duo, €t plures sensus literales?” W odpowiedzi na
nie Jan Azor analizuje najpierw opini¢ Mediny, ktéry broni jedynoSci,
poniewaz Duch Swiety zawart w Pi§mie §w. tylko jeden sems, chot, zwia-
szcza w miejscach trudniejszych, nie znamy, jaki sens jest przez Niego
zamierzony. "Communis tamen theologorum opinio, quam habet S. Thom. 1.
part. q. 1 art. 10 ex August. accepta, est lib. 11 de Civit. c. 19 eiusdem
litterae posse plures litterales sensus esse. Hinc est ut si vocum signi-
ficatio sit multiplex, omnes eiusdem sensus, quos voces designant, sint
admittendi, non quidem per disiunctionem hic aut ille, sed per copulationem
hic et ille. Si dices ergo ambigue saepe loquitur Spiritus Sanctus. Res-
pondeo, ambiguitatem non esse, quia si voces plura certa significent, tunc
plures sensus, quos scripturae voces designant sunt retinendi, quonim
Spiritus Sanctus in iis vocibus plura nobis significari voluit™*8,

Warto jeszcze dodaé, Ze w nastepnym rozdziale Jan Azor porusza zagad-
nienie autorytetu Wulgaty tacifiskiej, ktéra zostata oficjalnie uznana przez
Sob6r Trydencki za kanoniczny tekst Pisma §w. Autor ukazuje kwestie
przektadéw i jej odniesienie do tekstéw greckich i hebrajskich, a zwlasz-
cza do Septuaginty‘g.

W ksiedze piatej drugiego tomu Istitutiones Jan Azor podejmuje temat:
"An Ecclesia sit maioris auctoritatis, quam Scripturae Sanctase, an e contra-
rio". OdpowiedZ za§ rozpoczyna od kwestii: "An quod attinet ad veritatem,
et certam Fidei normam, et regulam plus habeat auctoritatis Scriptura Ca-
nonica, An Ecclesia?” Jego zdaniem: "Scriptura, et Ecclesia in veritate sunt
pares, siquidem utraque est ad Spiritu Sancto, et Spiritum Sanctum assis-
tente, et Christi promissionem habet, ne erret in Fide: sensus ergo quaes-
tionis est, An Scripturae credamus propter Ecclesiae auctoritatem: An vero
potius Ecclesiae propter auctoritatem Scripturae Canonicae™°. Po wysu-
nigciu argumentéw zaczerpnietych m.in. z Mediny, Kajetana, J. Driedo oraz
opinii niezgodnych z nauka Ko$ciota hiszpafiski moralista tak konkluduje:
"... in Scripturis Sacris cognoscendis, definiendis, et earum sensibus
tradendis, et interpretandis Ecclesiam nobis esse certissimum testem, qui

47 "Mysticus vero sensus est, quem non voces primo, et proxime significant, sed res vocibus significarae,
nimirum qm.umdo' res va:ibps significata est typus, figura, et umbra alterius rei" Gam2ed. Szczegbinie interesu-
jace uwagi znajduja sie jednak w Explicationes Litterales in Cant. Canticor (passim).
9 Institutiones t. 1 k. 930-931.
Por. tamze k. 931-933; Cum prae manibus k. 121v-122v.

50 Institutiones t. 2 s. 365.
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erraro non possit, et non solum testem, sed etiam verum, et indubitatum
indicem ..."%!,

Jan Azor podejmuje w analizie zagadniefi moralnych do§é liczne kwestie
biblijne. S3 one jednak marginesem calto§ci analiz teologicznych, ktére
oparte sa na autorytecie teologéw i Magisterium Ko§ciola. Funkcja Pis-
ma $w. sprowadza si¢ do biernej obecno$ci, mato twérczej w sensie teologi~
cznym. W takim stanie brak "biblijnoéci" jako zasady poznania teologiczne-
go powoduje, iz zasadnicze dziela teologicznomoralne nie tchna autentyzmem
chrzescijafiskim, a same przedstawiane prawdy nie sg osadzone na podsta-
wowych prawdach gtoszonych przez Chrystusa.

3. Formy odwotafi do Pisma §wiectego

Zaznaczanie poszczegélnych teksté6w czy powolafi sie na Pismo §w. jest
u Jana Azora bardzo réznorodne, szczegélnie je§li chodzi o strone formalng.
Trzeba jednak mie¢ na wzgledzie fakt, iz autor sam bezpos$rednio w catoéci
przygotowal do druku na pewno tom pierwszy i by¢ moze tom drugi. Trzeci
za$, cho¢ my$lat o nim, zostat redakcyjnie opracowany przez jego uczniéw.
Z pewno$cia fakty te znalazly takze swe odbicie w stronie formalnej druku.
Co wiecej, na jej ostateczny ksztatt mieli takze wptyw wydawcyk stynnych
oficyn52.

Jan Azor zasadniczo przyjmuje skro6ty lacifiskie na oznaczenie poszcze-
gélnych ksiag, ale s3 one takze bardzo zréznicowane. Warto jeszcze zauwa-
72yé, iz r6znice te wystepuja w jednym dziele, tym samym tomie, i to niekie-
dy bardzo blisko siebie. Stosunkowo rzadko mozna spotkaé peine nazwy
ksiag biblijnych”, zwtaszcza gdy odniesienia do nich wystepujg bezpo-
érednio w tekécie opracowania. Trzeba bowiem zaznaczyé, iz Jan Azor powo-
tania te zaznacza réwniez na marginesach kolumn, i ta forma zdecydowanie
przewaza pod wzgledem czestotliwo$ci. Jest takze bardziej czytelna i jedno-
znaczna. W Starym Testamencie na oznaczenie Ksiegi Powtérzonego Prawa
obok pelnej nazwy stosuje sie skroéty: "Deut"**, "Deutero">’, a Ksiega
Wyjécia oznaczana jest: "Exo"%®, "Exod"®’, "Exodi"%®. W Nowym 2za$§ Te-
stamencie List do Rzymian okre$lany jest skrétami: "Rom"?, "Ro"%, "Ro-

51 Tamze.

Por. Pelstr, jw. s. 134-144,

53 por. Institutiones t. 1 k. 253, 255, 256, 332, 360, 403, 423-426, 456.
34 Tamze k. 31, 162, 425,

35 Tamze k. 426, A27.
56 pamze k. 42, 332, 426, 427,

7 Tamze k. 109, 158, 270, 319, 369, 432, 641; t. 3 k. 17, 22, 25, 33.

8 Tamz?e t. 1 k. 425,

59 ramze k. 4, 42, 43, 248, 270, 283, 332, 3%8; t. 3 K. 7.

60 ramze t. 1 k. 160.
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man"®!. Zasadniczo najwigksza ilo§¢ skrét6w na okreélenie tekstéw biblij-

nych wystepuje w pierwszym tomie Institutiones, gdzie sa one umieszczone
na marginesie kolumn.

Odnoénie do zaznaczania miejsc cytowanych czy omawianych ksiag Pis-
ma §w. nalezy stwierdzi¢, iz Jan Azor podaje tylko rozdzial bez blizszego
okreé§lenia wierszy. Niekiedy nawet i tego nie okre$la, podajac tylko sam
tekst, i to bardzo czesto w wersji skroconej lub opisywanej wtasnymi sto-
wami bez koniecznego kontekstu. Listy cytuje, podajac tylko, o ktéry z
nich chodzi i jego kolejno$§é, podobnie traktuje takze niektére ksiegi Stare-
go Testamentu. W Psalmach stosuje numeracje Wulgaty, o ktérej zreszta
pisze doéé szeroko, jak na dzieto teologicznomoralne.

Mozna spotkaé miejsca, w ktérych Jan Azor w integralnym tekScie wska-
zuje ogblnie na treéci biblijne, a ich blizsze okreSlenie podaje na margine-
sie kolumny. Uwaga ta odnosi sie zasadniczo tylko do pierwszego tomu
Institutiones®?. Zreszta do§é chetnie.uzywa ogélnych sformutowafi wskazu-
jacych na konkretne ksiegi albo tez na cate Pismo sw.83 Zabieg ten jest
pozytywnym przejawem pewnych odczué teologii biblijnej i samego autory-
tetu Pisma §w., zwtaszcza w kontek$cie bardzo czesto jawiacych si¢ innych
Zrédel poznania teologicznego.

Obok ogbélnych odniesiefi do Biblii Jan Azor do§é chetnie wskazuje na
postacie biblijne tak Starego, jak i Nowego Testamentu®. Stanowia one dla
niego jednak mato twérczy element caloSci argumentacji, co jest typowe dla
teologéw kregu hiszpafiskiego przetomu XVI i XVII wieku.

Jan Azor, doskonaly znawca jezyka greckiego i hebrajskiego, przez ja-
ki§ czas uprawiajacy teologie pozytywna zapewne niektére odniesienia do
Pisma §w. czerpie z ich oryginalnych tekst6w. Mozna na kartach Institutio-
nes spotkaé stowa tak w jezyku greckim“, jak i hebrajskim“. Ich naj-
czestsze wystepowanie odnosi sie do tomu pierwszego opus vitae hiszpafi-
skiego moralisty, cho¢ i w dalszych mozna spotkaé ten zabieg metodologi-
czny, ale juz o mniejszej czestotliwo§ci. Sieganie do oryginaléw byto
pewnym fenomenem tego okresu. Ulatwialy to takze najnowsze 6wczesne
osiggniecia biblijne, m.in. ze stynnej szkoty w Alcala de Henares®’. Trud-
no tez poming¢ znaczenie proces6éw Reformacji i jej zwrot ad fontes, a tak-

6! ramie k. 270.

:: Por. tam?e k. 621, 622, 625-627, 633.

"... verbis Davidis..." (tamZe k. 650); "... Scriptura loquitur...” flam?s k. 675); "Ex Apostolorum Epistolis
constat...” (tam2e k. 1326); "... in veteri Testamento..." fam2e t. 2 5. 39); ... fundatur in Scripturs sacra...”
tam3e 8. 720); “... probari posset ex Scriptura”™ (ame t. 3 k. 17). "

Por Abraham (tamze t. 1 k. 49, 109, 610); Adam fam?e k. 261-268, 268, 272, 299,
famipt. 255, 62t 1 k. 9, 72, 129, 399), 344, 421); Pawel

“Por.u-zenm.su.us.m.m.m.m;t_2;3.4.7.43.
Por. tamze t. 1 k. 636, 656, 657, 666, 680, 681, 686, 689, 690, 696, 697, 924,

7 Por. M. M. Andr 6 s La teokeis aspefiols en sigho XVL. T. 1. Madrid 1976 5. 310-324; T. 2. Madrid
1977 . 63-76.
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Ze coraz bardziej rozszerzajacego sie humanizmu, ktéry w szerokim zakre-
sie oddziatywal pozytywnie na skostniale struktury uprawiania teologii.

W do$é¢ licznych odniesieniach do Pisma §w., gdy Jan Azor nie powotuje
sie¢ bezposrednio na konkretne teksty czy ich nie omawia, stosuje nieco
inny zabieg ubiblijnienia swej teologii moralnej. Mianowicie, siega do
komentarzy Ojcéw Koéciota i pisarzy starozytno$ci chrzeécijafiskiej do
okreSlonych ksiag biblijnych, a czasem wyrazanych w formie ogélnej, tj.
ukazujacych autorytet Pisma §w. jako ksiegi objawionej. Oczywiscie, powo-
tuje si¢ on zar6wno na Ojcéw wschodnich, jak i zachodnich. Zdecydowanie
najczeSciej sigga do komentarzy $§w. Augustyna, choé zwtaszcza w pierw-
szym tomie Institutiones jawia sie czesto i inne nazwiska®l. Wskazujac na
wyjatkowy autorytet Ojcé6w KoSciota w interpretacji Pisma §w., sam stwier-
dza: "Interpretari contra unanimem Patrum consensum non licet"®® i w
przestrzeganiu tej zasady hiszpafiski moralista jest do§é konsekwentny.
Zwlaszcza w tomie pierwszym Institutiones mozna spotkaé fakt ogélnego
powotywania sie na Ojc6w KoSciota, zwtaszcza w plaszczyZnie interpreta-
cyjnej Pisma §w.”® Niekiedy Jan Azor gromadzi bardzo skrétowy opis kil-
ku jednocze$Snie komentarzy réznych autoréw, i to do réznych ksiag
Pisma $§w.: "... Hil. can. 1. in Matth. Ambro. Ga. 1. Theophylact. Matth. 23.
et 7217. Ioan. 19. Euthym. Matt. 12. et 27. et Ioan. 19. Oecume. Actuum.
2",

Jan Azor odnotowuje, choé¢ stosunkowo rzadko, komentarze teologéw do
réznvch ksiag Pisma §w.”? Jeszcze rzadziej mozna spotkaé podobny zabieg
odno$nie do dokumentéw Magisterium KoSciota, a wiec tak soboréw, syno-
déw, jak i poszczegélnych papieiy”. Czasem nagromadzenie skré6téw od-
niesiefi Zré6dtowych jest widoczne tak we wtasciwym tek$cie analiz teolo-
gicznych, jak i réwnocze$nie na marginesie kolumn’?, Zreszta niekiedy
mniej precyzyjne odniesienia biblijne zostaja doprecyzowane przez okre-

68 "Ambrosius in. cap. 4 Epistolae ad Ephes. ad finem" (Institutiones t. 1 k. 160); "Gregorio homil. 6 in
Evangelia” (tam2e k. 113); "Gre. hom. 5 in Evan." (tamZe k. 126); "Hieron. Isai. 66" (tamze k. 154); "Isidorus

lib. 16 9de Ecclesiast. officis, cap. 7" (tamze k. 1197); "Rupertus Tuitien. lib. 5. in Ioan.” (tamze t. 2 s. 22),
Tamze t. 1 k. 4; por tamze. k. 926-927.

"Communis tamen Patrum sensus..." (tamZe k. 129); "... ex Patribus...” (tam2e k. 160, 254-256); "... ob
Patrum tamen testimonia” (tam2ze k. 278); "... alii Patres passim docuerunt” (tamze k. 297.

Tamze k. 161; Ambrosius in. cap. e. Epistolae ad Ephes. ad finem, Chrysostomus in homil. 62. in
Matth. cap. 18. Hilarius in Matth. can. 18 ad finem, Theophylactus, et Euthymius in Matth. 18. et alii..."” (tamze
kK. 160): "Unde veteres illi Patres Iustin, q. 58. Orig. lib. 7. in Epist. ad Rom. c. 8. Hieron. in c.,2 Ezech. c.
26. Herem. c. 16. Isai. dialog. 3 contra Pelagianos. Chrysost. hom. 80. in Matth. Aug. lib. 5. de loan. ¢. 10..."
(tamt; k. 71).

2 Abulen. in Matthaeum cap. 22. q. 311" (tam2e t. 2 s. 79); Lyranus in Matt. c¢. 15" (tam2e s. 80);

"S. Thom. in commet. ad Galat. c. 1. lect. 5. et eam reiicut” (tamze t. 1 k. 151); "S. Th. Galat. 1 lectio. 5. Hugo
S. Victoris. q. 5. in Episto. ad Gala. Ruper. lib. 1. de gloria filii hominis in Matth. Beda. Matth. 6. loan. 2 Luc.
8. Ansel. Matth. 12" (tamZe k. 161); "Abul. in Matth. c. 16. q. 79" (tam2e k. 164); "Caiet. par. 3. quaest. 80.
artic. 5. et in comment. 1 Cor. 11" (tamze k. 1303).

Por. tamze K. 134-135; 332, 334, 1297.

74 Por. tamze k. 31, 364, 387, 626, 645, 661-665, 676-686: t. 2 5. 3, 7, 16, 20, 4549, 125.
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§lenie bardziej jednoznaczne ksiag Pisma §w. czy komentarzy, ktére s3
omawiane wlasnymi stowami autora. Istotnym elementem §wiadomosci 4¢rodet
wiedzy teologicznej jest kolejno§é i odpowiednia proporcja stosowania
okre§lonych argumentéw. Formy te w tek$cie Institutiones prezentuja sig
réznorodnie, takze od strony formalnej, nie méwiac oczywiscie o tre§ciowej.

W korzystaniu z argumentacji biblijnej nie mozna dostrzec elementéw
tzw. teologii kontrowersyjnej, w pewnym sensie typowej dla nauczania
jezuickiego tego okresu, tzn. okresu postreformacyjnego. Moze te racje
spowodowaty, ze Pismo §w. jawi sie stosunkowo rzadko na kartach Institu-
tiones, nie méwiac juz o innych dzietach hiszpafiskiego moralisty. Wystepu-
jace jednak odwotania zostaly zaznaczone w formie w miare czytelnej, ty-
powej dla tego okresu $wiadomo$ci teologicznej.

Institutiones morales Jana Azora, jak cala 6wczesna my$l teologiczna,
stanowig przej$cie od dawnego systemu uprawiania teologii moralnej typu
scholastycznego do nowego, w ktérym podejmuje sie préby oddzielenia tej
dyscypliny od catofci teologii. Proces autonomii byi zjawiskiem Zywym,
stgd nacechowanym takze pewnym radykalizmem, kt6ry nie zawsze posiadal
pozytywne cechy, m.in. w sferze metodologiczno-formalnej. W plaszczyénie
¢rédlowej nastgpilo oddzielenie teologii moralnej, w przeciwiefistwie do
teologii dogmatycznej, od Pisma §w. i ukierunkowanie na argumentacje
"racji teologicznych" opartych na autorytecie teologéw i Magisterium Koé—
ciota. Oddzielenie to u Jana Azora nie jest calkowite, ale minimalne wyko-
rzystanie argumentacji biblijnej nie ma zasadniczego wpiywu na prowadzo-
ny tok wyktadu, jego styl i ukierunkowanie.

Ukazane teoretycznie mozliwoséci teologiczne Pisma §w. tak przez Melchio-
ra Cano, jak réwniez przez jezuickie Ratio studiorum, mimo ze Jan Azor byt
gléwnym wspétautorem tego ostatniego, okazaly sie¢ jeszcze zbyt trudne
do praktycznej realizacji w monumentalnym dziele. W plaszczyZnie Zrédet
poznania Institutiones morales prezentuje sie jednak jeszcze najkorzystniej
z wszystkich dziel teologicznomoralnych Jana Azora. Odniesienia do Pis-
ma §w. w wielorakich formach s§ u hiszpafiskiego moralisty jakby zwiastu-
nami potrzeby nowego sposobu patrzenia na warto§é argumentacji skryptu-
rystycznej. Bardzo ambitne zatozenia §w. Ignacego naktaniajace do studium
Pisma §w. i jego wciealania w praktyke teologiczng w bardzo réznym stop-
niu weszly w poszczegéine dyscypliny.

Zwrot Reformacji oraz zwiazanych z niq uprzedzajgcych oraz nastepuja-
cych tendencji teologicznych do argumentacji biblijnej, byé moze w celu
unikniecia podejrzefi, skianiajg teologéw katolickich do szukania podstaw
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wiedzy w innych zasadach poznawczych. Sob6r Trydencki takze dat przy-
klad zbyt malego docenienia Pisma §w. w ptaszczyénie jego wartoéci teolo-
gicznych. Jego bowiem dokumenty sa przesigkniete jurydycznym
spojrzeniem na %ycie Ko§ciola i chrzeécijanina.

W spojrzeniu na Institutiones morales Jana Azora i jego wcze$§niejsze
préby w zakresie teologii moralnej nie mozna zapomnieé o praktycznych
wymogach, jakie nakladat Trydent w zakresie formacji kandydatéw do
kaptafistwa; ostatecznie chodzi zwtaszcza o przygotowanie do wtasciwego
spelniania sakramentéw §w., a gl6éwnie spowiedzi. W tym miaty wta$nie
pomagaé podreczniki typu Institutiones. Dla jasno$ci za§ najkorzystniejsze
bylo jurydyczne ujecie nauki Ko§ciotla w poszczegélnych kwestiach morai-
nych. Pismo §w. za§ stawalo zdecydowanie na dalszym planie, choé¢ Jan
Azor podejmuje juz préby dostrzezenia i jego warto$ci, ale s3 one bardzo
nie§miale. Podreczniki o ujeciu prawniczym, wsparte argumentajcja "racji
teologicznych" cieszyly sie duzym uznaniem i zapotrzebowanie na nie byto
widoczne, czego dowodem jest m.in. tak wiele wydah Institutiones morales
Jana Azora.

Opus vitae hiszpafiskiego moralisty jest jedna z pierwszych, i to jak na
6wczesne wymagania w miare odpowiednich pr6b podrecznika oczekiwanego
przez duchowiefistwo. Trzeba stwierdzié, iz zastuguje on na pozytywna oce-
ne w kontekScie 6wczesnego uprawiania teologii moralnej kregu hiszpan-
skiego w zakonie jezuitéw.

Oceniajac za$§ ogélnie argumentacje biblijng w dzietach teologicznomoral-
nych, zauwaza sie, iz zostaly one prawie zupeinie pozbawione tego podsta-
wowego elementu zasad poznawczych teologii moralnej. Odbito sie to ujem-
nie na calo$ci osiagnieé w tej dziedzinie pisarstwa teologicznego. Twoérczosé
teologicznomoralna Jana Azora, pozbawiona w znacznym stopniu argumenta-
cji skrypturystycznej, stanowi wyraZny przejaw do§é daleko idacego uza-
leznienia od 6wczesnych tendencji w teologii moralnej przetomu XVI i XVII
wieku, poszukujacej drég petnej autonomizacji. Nie mozna jednak nie dos-
trzec wlasnych préb rozwiazaf, stawiania zagadniefi czy ich systematyzacji.
Przesadna spekulacja i wyakcentowanie autorytetu teologéw, a zwtaszcza
§w. Tomasza z Akwinu, sprawily, ze ten rodzaj twérczoSci Jana Azora nie
spelnial podstawowych wymagaf metodologicznych stawianych w De Jocis
theologicis, a takze w Ratio studiorum, ktére wéréd Zrédet wiedzy teologi-
cznej na pierwszym miejscu stawiaty Pismo §w.
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LA SAGRADA ESCRITURA EN LA OBRA TEOLOGICO-MORAL
DE JUAN AZOR SI (1536-1603)

Sintesis

Juan Azor estudié humani{sticas, filosofia y teologia en el colegio jesuita
de Alcala de Henares, donde, al finalizar la carrera se dedic6 a la ensefian-
za y fue nombrado rector.

A partir del afio 1579 dicté conferencias sobre distintas disciplinas teo-
l6gicas en el Colegio Romano, desempefiAndose, asimismo, como prefecto de
estudios. Colaboré en la redaccién de Ratio studiorum, obra publicada en
1586. Dej6 numerosas obras manuscritas; la mayor parte de ellas se per-
dieron. Entre las que se conservan figura su comentario al Cantar de los
cantares.

Respecto al conocimiento teolégico, Juan Azor representa el método cara-
cter{stico de la época. Antepone la argumentacién tomada del Magisterio de
la Iglesia —principalmente de los te6logos— a la Biblia y a los Santos Pad-
res. Pocas veces recurre a la Sagrada Escritura, aunque esporédicamente
algun fragmento, demuestra que supo utilizar correctamente la fuente bési-
ca del conocimiento teol6gico. El autor, aunque no ignoraba -en teorfa- el
papel de la Biblia, jamas pudo llevarlo a la practica. La Biblia ocupa en su
obra una posicién secundaria; el autor recurre a ella con el fin de ejempli-
ficar y/o confirmar alguna de sus tesis hechas a base de la ensefianza de
los te6logos. La Sagrada Escritura no es factor creativo de esos anAlisis.
Sin embargo, el "opus vitae" de Juan Azor, es decir Institutiones morales
constituye un paso decisivo -también desde el punto de vista metodol6gico-
en el camino en que la teologfa moral lograria su autonomia, aunque este
pensamiento estd lejos ain de los principios expuestos en De locis theologi-
cis, obra de M. Cano.

Ks. Andrzej F. Dziuba
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