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PRAWA CZEOWIEKA W TRADYCJI PROTESTANCKIEJ

Wptyw protestantyzmu na rozwéj praw czlowieka jest sprawa kontro-
wersyjna. Stanowiska na ten temat sa kraficowo réznel. Iloéé ujeé jest tu
znacznie wieksza niz w tradyciji katolickiej, brak przy tym magisterialnego
centrum, ktére reprezentowatoby poszczegélne kierunki. Gdzie wiec szukaé
gtéwnych punktéw protestanckiej teorii i praktyki praw czlowieka? Stosu-
jac metode historyczno-hermenutyczna zwrécimy uwage na stanowisko Ojcéw
reformacji, praktyke protestancka oraz - w koficowej cze§ci artykulu -
przedstawimy wspéiczesne poglady teolog6w protestanckich.

Wypada przypomnieé, ze szczegélnie po drugiej wojnie $wiatowej stano—
wiska protestanckie wobec praw czlowieka lacza sie §ci§le z praktyka
ekumeniczna. Dlatego tez kro6tka klasyfikacja protestanckich ujeé praw
czlowieka, podana w trzeciej czeéci artykutu, moze stuiyé do pogtebienia
teologicznego usasadnienia tych praw.

1. Historyczna refleksja protestancka

G. Jellinek w sltynnej pracy Die Erkldrung der Menschen und Biirger-
rechtée?, opublikowanej po raz pierwszy 80 lat temu, wysunal nastepujace
tezy: 1. Zrédel francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela (1789)
szukaé nalezy w pélnocnoamerykafiskich Bills of Rights; 2. Najwazniejszym
spo§réd nich jest prawo do wolnoSci religijnej; 3. Prawo do wolnoSci wyz-
nania jest zdobycza protestantyzmu w Ameryce P6inocnej.

Z dyskusji — jaka sie rozwineta po pracy Jellinka® - wynika, ze nalezy
odré6zni¢ stanowisko Ojc6w reformacji od walki protestantéw o wolno§é
religijna. Ekspansja protestantyzmu, ktéra najcze$ciej polegala na nieus-

! por. 6. Oestreich Geschichte der Menschenrechte und Grundfreiheiten im Umriss. Bertin 1978
s. 31.

2 G. Jellinek Die Erklirung der Menschen und Bilrgerrechte. W: ZurGexhi:Meda-&tﬂmnx
der Menschenrechte. Hrsg. R. Schnur. Darmstadt 1964 s. 67 n.

Zob. tamze s. 78-112, 129-165, 202-237,
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tannej walce o prawo do istnienia, wpisata sie w rozlegly proces powstania
praw czlowieka. Trzeba jednak stwierdzié, ze w poczatkach reformacji
spotykamy swoista dwuznaczno$é w odniesieniu do praw cztowieka. Z jednej
strony glosilo sie powszechne kaplafistwo i zwigzang z nim indywidualng
odpowiedzialno§é przed Bogiem, z drugiej za§ obowigzywalo poddanie
jednostki wtadzy rzadzacego‘. Dwuznacznoéé stanowiska protestanckiego
objawila sie w czasie tzw. wojny chlopskiej w 1525 r. Wéréd 12 artykuiéw,
znanych jako Zwélf Artikel der Bauernschaft in Schwaber’, na trzecim
miejscu znajdowato sie zadanie zniesienia pafiszczyzny. Zadanie motywowano
prawem Bozym. Powolujac sie na stowa §w. Pawla: "Za wielkq bowiem ceng
zostalicie nabyci. Nie bad%cie wiec niewolnikami ludzi" (1 Kor 7, 23), auto-
rzy wspomnianego dokumentu uwazali, ze wolnoSci chrzeScijafiskiej nie
nalezy rozumieé utopijnie czy tylko eschatologicznie. Dlatego zniesienie
pafiszczyzny bylo - w ich mniemaniu - postulatem Ewangelii.

Nad ta kwestia rozgorzata niebawem dyskusja. Sam Luter zarzucii auto-
rom dokumentu, iz chrze$cijafiska wolno&é traktuja zbyt ciele§nie. Oparl
zreszta swoje nauczanie na zdecydowanym oddzieleniu Kré6lestwa Ducha od
Krélestwa Swiata. Szacki pisze, ze "Luter nie byt bynajmniej radykatem w
politycznym czy spolecznym znaczeniu tego stowa i wprost sprzeciwial sie
stosowaniu zasady réwnoéci w zyciu §wieckim [...]. MoZna nawet powiedzieé,
ze religijny egalitaryzm sprzyjat w tym wypadku uznaniu potrzeby silnej
wladzy i nier6wnoSci w sprawach tej ziemi; religia bowiem wskazywata
jeadnostkom droge do zbawienia, ale - inaczej niz w wiekach §rednich - nie
dostarczata wzoru politvcznej organizacji spoteczefistwa éwieckiego"6

Swiadectwem protestanckiego zaangazowania spotecznego sa Wyznania,
w ktérych zawarto twierdzenia teologiczne i spoteczne. Wyznanie Augsbur—
skie (1530) w artvkule XVI stwierdza: "chrzeScijanie s3 poddani witadzy i
porzadkowi przez nia ustanowionemu oraz jej prawom w tym wszystkim, co
mozna czvni®¢ bez grzechu [...]. JeS§li za§ nakazy wladzy nie moga byé
wvkonane hez popelnienia grzechu. nalezy stuchaé raczej Boga niz czio-
wieka"’

Zastrzezenie tutaj sformutowane pochodzi z zatozefi teologicznych.
R. Mehl interpretujac art. 16 Wvznania Augsburskiego pisze: "Jedynym
prawem. ktére posiada cztowiek, jest prawo do postuszefistwa Bogu"s. w
tvm samvm kierunku ida inne Wyznania, np. Gallikaniskie (1559) i Szkockie

47nh.0estreich.jw.s.31.

> Z0b. M. B r e c ht Die Menschenrechte in der Geschichte der Kirche. W: Zum Thema Menschenrechte.
Teologische Versuche und Entwiirfe. Hrsg. J. Baur. Stuttgart 1977 s. 54; por. tak2e M. Lie nhard.
I_uth%r et les Dmoits rde I'Homme. "Revue d'histoire et de philosophie religieuse" 54:1974 5. 15-29,

J. S 2z ac ki Historia mv$li socjologicznej. Cz. 1. Warszawa 1983 s, 70-71.
Cvt. 7a: R Me h L La tradition protestante et les dmits de I'homme, “"Revue d'histoire et de philoso-
phie religieuse™ 58:1978 s. 168,
© Tamze s. 368.
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(1560). Podstawy antropologiczne tych Wyznarn mozna stre§cié nastepujaco:
cztowiek jest podporzadkowany Bogu i tym, ktérzy Go reprezentuja na zie-
mi. "Méwienie o prawach czlowieka i jego godnoSci byloby obraza Boga,
poniewaz przed Nim cziowiek nic nie znaczy"®.

Je§li nawet pPrzyznamy, ze te i podobne stwierdzenia wypowiadane byly
pod ci§nieniem politycznym (reformacje przedstawiano czesto jako rewolte,
a Luter méwiac o postuszefistwie wobec ksiecia, my$§lat o dobrym ksieciu)
nie wydaje sie mozliwym znalezienie u Ojcow reformacji poparcia dla praw
czlowieka.

Teoria ta jednak nie przedstawia catego obrazu reformacji. Praktyka
zycia spotecznego rozwijata sig¢ w kierunku zaspokojenia niezaprzeczalnych
potrzeb spotecznych i indywidualnych. To, czego nie mozna byto wydedu-
kowal ze stynnych: soli Deo gloria, sola gratia, sola fides i sola scriptura,
rozwingto si¢ na innych drogach. Protestantyzm proklamowal kaptafstwo
powszechne i zwigzana z nim indywidualng odpowiedzialno§¢ przed Bogiem.
Protestant, rozmawiajac z Bogiem w Chrystusie, potwierdzal swoje prawo
do takiego wyboru nastepstw tej rozmowy, ktéry wydaje mu sie okreslony
przez Stowo Boze. Zreszta reformacja rozbita jedno§é¢ religijna Zachodu,
stwarzajac w praktyce prawo do bycia innym.

Realne warunki Zycia spotecznego stworzyly potrzeby przekraczajace
krag wolno$ci duchowej. Przyktady mnoza sie bardzo wcze$nie. Juz w roku
1581 wuciekinier — hugonot Estienne Junius Brutus opublikowal w Bernie
rozprawe pt. De la puissance légitime du Prince sur le peuple et du peuple
sur le Prince!®. Autor rozwaza mozliwo§é oporu wobec wtadzy, ktoéra
rzadzi niezgodnie z wola Boga. Brutus nie zatrzymuje si¢ na tradycyjnym
stanowisku kalwifiskim, wedtug ktérego prawo do oporu przystuguje tylko
wtadzy konstytucyjnej. Osoby indywidualne miaty cierpieé w milczeniu i -
najwyzej — szukaé azylu. Brutus kladzie nacisk na wspélne prawa ludu.
MySlenie autora sktania sie ku monarchii konstytucyjnej, gdzie wtadca
otrzymuje prawa od ludu i musi ich przestrzega€. Prawo przewyzsza wole
wtadcy, a poddani nie s3 niewolnikami, lecz braémi wtadcy; majg prawo do
zycia i wlasno$ci. Prawo do oporu wobec wtadcy wyptywa z prawa natury,
prawa ludu i jest zgodne z wola Boga“.

Rozszerzajacy sie protestantyzm przyczynial sie do rozbudzania idei
wolno$ci religijnej. Zarliwo$é kaznodziejéw protestanckich oraz opér, z jaki-
mi sie spotykali, pociaggaly rozszerzenie zakresu swobéd ludzkich. Dziato
sie tak nie tylko we Francji, ale — zwtaszcza poédfniej — w Anglii, gdzie
angielsko-szkoccy purytanie mieli znaczny udziat w uchwaleniu Bill of

9 Tamze 8. 369.
Cyt. za: Me hl, jw. s 373,

n Zob. tamze s, 373-375.
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Rights z 1689 r., ustawy ograniczajacej wtadze kréla na rzecz parlamentu.
Ritter uwaza, ze mozna ja nazwaé "pierwsza konstytucyjna gwarancja wol-
no$ci indywidualnej w duchu péZniejszego liberalizmu!?. Podobnie dziato
sie w Holandii, gdzie kalwini walczyli z katolickimi krélami; w tym wypadku
walka o wolno§é religijna taczyta sie z walka o swobode handlu, a wigc
Zr6dlo bogactwa i wiadzy.

W XVIII w. purytanie angielscy emigrujacy do Ameryki nie oddzielali
"wolno§ci metafizycznej" od "wolno$ci politycznej". Dla nich stwierdzenia
biblijne miaty chrakter zar6éwno praktyczny, jak i duchowy”. BezpoSred-
nio§é miedzy "naturalnym" i "boskim" zapewnialy trzy pakty: z Bogiem, z
wierzacymi w Ko$ciele oraz z wsp6tobywatelami w pafistwie.

Podkre$lajac wplyw protestantyzmu na powstanie praw czlowieka, nie
mozna zgodzié sie z teza Jellinka, iz protestantyzm by}l czynnikiem decy-
dujacym w tworzeniu sie tej idei. To, co bylo mozliwe w Ameryce — préba
stworzenia "nowej ziemi i nowego §wiata" - nie okazalo sie tatwe w Euro-
pie. Silniejsze tu byly antyreligijne i antychrzescijafiskie wptywy Rewolucji
Francuskiej. Tutaj objawita sie takze tradycyjna rezerwa protestancka wo-
bec praw cztowieka. Widoczne jest to dobrze w naturalnym bastionie pro-
testantyzmu - w Niemczech.

W pierwszym momencie francuska Deklaracja Praw Czdowieka 1 Obywatela
(1789) powitana zostata bardzo serdecznie'® Szczegélnie Kant, jako moral-
ny filozof protestantyzmu, wktadat duzo wysitku, by oprzeé pojacie praw
czlowieka na prawie narodéw, prawie pafistwowym i idei obywatelstwa §wia-
tow'egolS, Etyka Kanta oparta byta na pojeciu godno$ci cziowieka. Nie jest
naszym zamiarem ocena, czy udalo mu sig polaczy¢ optymizm oSwieceniowy
7z liberalnym patosem protestantyzmu. Pozostaje faktem, ze zar6wno Fichte,
jak i Hegel poszli innymi drogami.

Fichte m6wil najpierw o prawie czlowieka do "swojej osoby" jako "pra-
wie do woli". Wywodzil stad prawa do zycia, wolno$ci my§li, kultury, row-
noSci, wtasnoSci i pracy. W 1793 r. jego indywidualizm doszedt tak daleko,
ze pafistwo traktowal jako §rodek dla realizacji jednostki. Potem jednak

12 G. Ritter Ursprung und Wesen der Menschenrechte. W: Zur Geschichte der Erklirung s. 212.
Plongeron cytuje przysiege pielgrzyméw z Mayflower, kt6rzy przed wyplynieciem z Anglii proklamowa~
li: “Par Je présentes, solennellement et mutuellement, en présence de Dieu et de chacun de nous, nous lions
et nous nous unissons ensemble dans un corps politique civil. pour une meilleure organisations et une meil-
leure préservation et afin d'atteindre les objectifs indiqués précedemment” B. Plonger on. L'Eglise
et les Déclarations des droits de I'homme au XVIII-e siécle. "Nouvelle revue théologique" 101:1979 5. 375).

Zob. W. Huber H E. T 6 dt. Menschenrechte. Perspektiven einer menschlichen Welt. Stuttgart
1978 fﬁ 45,

W pracy Zum ewigen Frieden Kant napisal: "Da es nun mit der unter den Vélkern der Erde einmal
durchgingig iiberhand genommenen (engeren oder weiteren) Gemeinschaft so weit gekommen ist, dass die
Rechtsverletzung an einem Platz der Erde an allen gefiihlt wird: so ist die Idee eines Weltbiirgerrechts keine
phantastische und iiberspannte Vorstellungsart des Rechts, sondern eine notwendige Erginzung des unp-
geschriehenen Kodex sowohl des Stats — als Volkerrechts zum &ffentlichen Menschenrecht iibernaupt, und %)
zum ewigen Frieden. zu dem man sich in der kontinuierlichen Anndhrung zu befinden nun unter dieser
Bedingung schmeicheln darf” (I. K a n t. Werke in sechs Binden. Wyd. W. Weischedel 1974 s. 216).
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zmienit zdanie. W roku 1812 stwierdzil, iz istnieje potrzeba poteznego
pafistwa, ktére stwarza mozliwo&é wolnoéci moralnej jednostki. Krélestwo
rozumu i prawa, jakim powinno sta¢ sie pafistwo, posiada konstytucje jako
ewangelie wolnosci i réwnoéci. Wolno§é jednostki jest celem tej konstytucji,
niemniej pafistwo stato sie "panem wolnoéci" cztowieka!®.

Hegel, ktéry wywart duzy wptyw zaréwno na rozwéj niemieckiego pro-
testantyzmu, jak i formutowanje sie niemieckiej my$§li pafistwowej, Zadat,
aby prawa i obwiazki cztowieka byty nauczane w szkole. kaczyt on jednak
prawa i obowiazki czlowieka z pahstwem, ktére w zadnym wypadku nie mo-
glo ucierpieé¢ na swoim autorytecie. Emanowato ono za§ niemal boska po-
waga i wyrazato boska wole!”. Warto zreszta przypomnieé, ze juz w roku
1793/94 zostala przetlumaczona w Niemczech praca Burke'a Reflections on
thy Revolution in France. Autor krytykowal prawa czlowieka za ich
idealizm, deizm, jednostronne rozumienie cztowieka!'®. Stopniowo pod
wptywem konserwatywnej krytyki na drugi plan zeszta my$l Kanta. Kon-
stvtucja z 1848 r. m6wita o podstawewych prawach narodu niemieckiego,
a nie o prawach czlowieka'®.

Nie wchodzac tutaj w skomplikowany problem konstytucjonalizmu nie-
mieckiego w XIX w., gdzie poszczegélne elementy praw czlowieka pojawity
si¢ raczej jako alternatywa, mozna powiedzieé, iz protestantyzm niemiecki
zdystansowat sie¢ wobec praw indywidualnych cziowieka. W centrum jego
etyki staneta wspélnota jako przedmiot porzadku prawnegom.

2. Prawa czlowieka w dyskusji ekumenicznej

Juz w 1937 r. podczas Miedzynarodowej Konferencji KoScioté6w po§wieco-
nej tzw. praktycznemu chrzeécijahstwu méwito sie o prawach czlowieka.
Wraz z utworzeniem éwiatowej Rady Koéciot6éw (1948) powstaje swego rodza-
ju wizja ekumeniczna praw czlowieka, jak tez bardziej uwydatnia si¢ zaan-
gazowanie ekumeniczne w ich promowaniu i obronie. W dokumencie przygo-
towanym jeszcze przed wojna proklamowano pojecie "spoleczefistwa odpo-

16
17
18

Z20b. Oestreich. jw. s 79.
70b. Huber, T6 dt, jw. s 48
72cb. Oestreich jw s 75
19 bor. Huber. T&dt, jw. s 47.

20 W jednvm 2z bardziej wpywowych podrecznikéw etyki protestanckiej XIX w.: A. von Harless.
Christticher Ethik czytamy: "Das Recht hat i{iberall eine natiirlich gegebene Ordnung zur Voraussetzung: es
begriindet dieseihe nicht, sondern es fixiert nur deren Anerkennung. Das Recht setzt nicht die geordnete
Volksgemeinschaft und bringt sie nicht erst in eine Einheit, sondern es hat zur Voraussetzung die urspriing-
lich gegebene Einheit der Nation, hdher hinauf des Menschengeschiechts, als eine gittlich angelegte Gesamtexis-
tenz. In der Zugehorigkeit des einzelnen zu diesen gegebenen sittlichen Gesamtexistenzen liegt die Verpflich~
tung. die im Rechte verwirklichte und als Gemeinethos erkannte Ordnung derselben anzuerkennen und ihr zu
gehorsamen” (Cyt. za: Huber, T 6 dt, jw. s 49).
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wiedzialnego"?!, a tematyka praw czlowieka przewijala si¢ W pracach

wszystkich trzech sekcji Swiatowej Rady Ko§ciol6éw: Wiara i Swiadectwo,
Sprawiedliwo$¢ i Stuzba oraz Wychowanie i Odnowa. Warto tu zreszta dodaé,
7ze juz od 1946 roku dzialata specjalna Komisja do Spraw Miedzynarodo-
wych (CCIA - Commission of thy Churches on International Affairs), ktéra
weszla potem w skiad Swiatowej Rady Koéciolé6w. Szuka ona podstaw filozo-
ficzno-teologicznych praw czlowieka, bada przyczyny ich tamania, wspot-
pracuje z ONZ-owska Komisja Praw Czlowieka. Przedstawiciel CCIA aktywnie
uczestniczyt w przygotowaniu Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z
1948 r.?2 W. Linnemann dochodzi do wniosku, ze duch ekumenizmu Swiato-
wej Rady KoScioléw jest zasada ONZ-owskiej Deklaracji Praw Czlowieka?s.

Nie wchodzac tutaj w problem skutecznosci wplywu Swiatowej Rady Ko$-
ciolé6w na prace ONZ, trzeba przyznaé, ze w latach pieédziesiatych i sze§¢-
dziesiatych CCIA zajmowatla sie takimi zagadnieniami, jak budowa nowego
tadu spotecznego, ocena komunizmu i kapitalizmu. Stopniowo zdawano sobie
coraz lepiej sprawe z tego, Ze rozumienie praw czlowieka zwigzane jest z
okre$lonymi ideologiami. Czlonkowie Komisji, ktérzy pochodzili z krajow
Trzeciego Swiata, ktadli nacisk na prawa narodéw, problem ich autodetermi-
nacji kulturowej, spotecznej i politycznej.

Po roku 1966 w dyskusji ekumenicznej odezwalty sie nowe akcenty.
Przeszlo sie od etyki porzadku do etyki zmiany. Dzialo sie to takze pod
wpliywem teologii wyzwolenia“. W 1970 r. Swiatowa Rada Ko§ciot6w przed-
stawila program walki z rasizmem. Od lat siedemdziesigtych zauwaza sie
jakby zmiane nastawienia Koéciot6w wobec miedzynarodowych dokumentéw
zawierajacych prawa czlowieka. Nie neguje sie tych ostatnich, ale podkre§la
mocno odpowiedzialno§é¢ wtasnych wspélnot koScielnych za sprawiedliwe
struktury, za obrone pokrzywdzonych i prze§ladowanych. Coraz cze$ciej
méwi sie o radykalnych zmianach i oddolnych inicjatywach w obronie praw
czlowieka?’.

Trzeba tu pamietaé, ze dyskusje w czasie zgromadzefi Swiatowej Rady
Koéciol6w na tematy praw cztowieka nie byly latwe. SRK jest organizacja
grupujaca prawie trzysta koSciotéw protestanckich, anglikafiskich i ortodo-
ksyjnych. Naleza do nich ludzie o ré6znych trydycjach kulturowych, zyjacy
w zréznicowanych warunkach ekonomicznych, politycznych i spotecznych.
Wysitki SRK szty w kierunku polaczenia tego, co lokalne 2 tym, co uniwer-

21 Raport: Les Eglises en face de leur tAche. “Je sers". Paris 1938 s. 304,
Zob. J. L uc al L'opera del consiglio ecumenico delle chiese. W: I Diritti umani. Dottrina e prassi.
Red. G, Concetti. Roma 1982 s. 871-872.

23 Zob. W. Lieneman n Menschenrechte in der Entwicklung. "Okumenische Rundschau” 1976 nr i

5. 74,
24 Por. Documentation Concilium. Les droits de I'homme. "Concilium” (ed. francuska) 1969 nr 48 s. 149,

25 Ioh. Lureral, jw. s 873
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salne. W San Po&lten (1974) powiedziano: "Jednym z najlepszych sposobéw
poznania sytuacji §éwiatowej i podwyzszenia §wiadomoéci powszechnej jest
poznanie i zrozumienie wtasnej sytuacji narodowej oraz jej zaleznosci od
innych narodéw"?®, W Nairobi zaé stwierdzono: "Ewangelia m6wi o znacze-
niu wszystkich ludzi w oczach Boga, o dziele odkupieficzym i zbawczym
Chrystusa, ofiarujacym ludzkosci autentyczna godnoéé, o mitoSci bliZniego
iako konkretnym wyrazie wiary dzialajacej w Chrystusie"?’.

Cytowany wyzej dokument z San Pélten jest charakterystyczny nie tylko
z metodycznego punktu widzenia. Podjeto w nim prébe wypracowania pod-
staw teologicznych ekumenicznego spojrzenia na prawa czlowieka. Owe
podstawy nazwano "definicja podstawowych praw czlowieka" i sformutowano
nastgpujaco: "1. Istnieje podstawowe prawo cztowieka do Zycia. Zawiera ono
caly problem przetrwania czlowieka, szczegélnie wobec zagrozefi wynikaja-
cych z niesprawiedliwych systeméw ekonomicznych, politycznych i spotecz-
nych [...]. 2. Istnieje prawo do posiadania i utrzymania wtasnej identyczno-
§ci kulturalnej. Zaktada ono prawo do autodeterminacji narodowej, prawa
mniejszo$ci itd. [...]. 3. Istnieje prawo do uczestnictwa w pozytywnych
procesach zachodzacych we wspélncie. Zaktada ono caty problem demokracji
efektywnej. 4. Istnieje prawo do wyrazania réznych opinii. Broni to wspoél-
note oraz system przed immobilizmem autorytatywnym. 5. Istnieje prawo do
godno$ci osobowej. Prawo to potepia wszelka torture i przetrzymywanie w
areszcie bez procesu. 6. Istnieje prawo do wyboru wiary i religii. Zawiera
sie w nim wolno§¢ manifestowania — pojedynczo czy we wspélnocie — witas—
nej wiary poprzez nauczanie, praktykowanie, stuzbe Boza i kult"?8,

Powstaje pytanie, czy raport z San Pélten rozwija ekumeniczng podstawe
praw czlowieka. Huber i Tédt pytaja wprost, czy chodzi w tym dokumencie
o co§ wiecej niz o zbiér praw cztowieka?®, Sam taki zbiér, zaakceptowany
przez KoScioty, jest juz osiagnieciem, ale teologiczna podstawa praw czio-
wieka jest jeszcze do wypracowania. Kierunek poszukiwaf mozna sformutlo-
waé w nastepujacy sposéb: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka zawiera
niezbedne minimum antropologiczne. Teologia powinna traktowaé¢ to minimum
jako wyzwanie,do poglebionego opracowania relacji miedzy Bogiem, cztowie-
kiem i spo}ecznosciaao.

Zadanie to podjeto w Ko§ciotach zreformowanych. Aktywny jest tu prze-
de wszystkim Reformierter Weltbund, ktérego Zgromadzenie Ogélne w Nairo-

26 g man Rights and Christian Responsability. Raport z San Polten, wrzesieft 1974, Cytuje za: L. J. N1 -
ilu s Sforzi del Consiglio mondiale delle chiese e del SODEPAX per i diritti umani "Concilium” (ed. wioska)
1979 H 4 3. 138-139.

WCC. Fith Agssembly 1975. Cyt. za: Niilu s, jw. s. 139,

28 Human Rights and Christian Responsability, nr 61.

9 20b. tamze s. 59.
30 por. Documentation Concilium. Les droits de I'homme s. 149.
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bi (1970) opracowato dokument na temat podstaw teologicznych praw czio-
wieka i teologii wyzwolenia. Dyskutowano tu aspekty chrystologiczne praw
czlowieka3!. Nie mniej aktywny byl Lutherischer Weltbund>2.

3. Teologiczne modele interpretacji praw cztowieka

Wspomniane wyzej prace Ko§cioléw protestanckich trzeba zestawié z
licznymi opracowaniami teologicznymi, ktére wyszty spod piéra poszczegdl-
nych teologéw protestanckich. Dadza sie one usystematyzowaé w cztery
grupy, tworzac cztery modele teologicznego opracowania praw czlowieka.

Pierwszy model moZze byé& nazwany negatywnym. Przedstawiciele tego
kierunku twierdza, ze prawa czlowieka nie moga staé sie przedmiotem do-
ciekafh teologicznych, poniewaz Biblia nie zna ani terminu, ani tre$ci praw
czlowieka3’. Pismo §w. jest §wiadectwem samoobjawienia sie Boga, ktéry
przedstawia swoje prawo do cztowieka3’. Honecker zauwaza, ze w rozwoju
historycznym praw czlowieka odgrywaty duia role okreSlone ideologie,
ktére Scieraja sie az dotad w interpretacji tych praw35. W konsekwencji
prawa czlowieka sa etycznymi Zadaniami i deklaracjami przekonan. Nawet
gdy wypracuje sie ich ogélny schemat, pozostaina one owocem uniwersaliza-
¢ji, racjonalizacji i sekularyzacji etosu Swia‘towego”.

W tej sytuacji uzasadnienie chrzeS$cijanskie praw czlowieka byioby o
tyle nieuprawnione, o ile podwazatoby ich integralno$§¢ laicka, zamykaloby
je przed niewierzacymi i dogmatyzowatltoby jo. Te twierdzenia sa konse-
vwencja przyjetej metody w etyce chrzescij.inskiej. Honecker nalezy do
tych autoréw, ktérzy uwazaja odnoszenie sii; do "proprium chrze$cijan-
skiego" w etyce za nieuzasadnione. Zadaniem ¢ty ki chrzeScijanskiej, wedtug
Honeckera, jest ukazywanie réznic miedzy ecizmentami chrze$cijanskimi i
racjonalnymi w nauce moralnej. W odniesieniu do problematyki praw czto-
wieka trzeba pokazaé, iz antropologia stojaca u ich podstaw rézni sie od

3 Zodb. Gottes Recht und Menschenrechte. Studien und Empfehlungen des Reformierten Weltbundes. Hrsg.
T, M._’%ochman. J. Moltmann. Neukirchener Verlag 1977 s. 25-60,
Zob. Evian 1970. Offizieller Bericht. epd. Dokumentation 3/1970: Theviogische Perspektiven der Men-
.%herigmhte. Bericht einer LWB Konsultation (iber Menschenrechte. Genf. 29 Juni-3 Juli 1976. LNB 1977.
Zob. T. Au st ad. Le fondement théologique des droits de I'homme. "Tidsskrift for Teologi og Kirke"
1976 nr 3 5. 201-216. Cyt. za: G. T h il s. Droits de I'homme et perspectives chrétienns. Louvain-la~Neuve
1981 s, 32,

34 Por. H. V o g e 1. Die Menschearechte als theologisches Problem. W: In memoriam Ernst Lohmeyer.
Hrsg. W. Schmauch. Stuttgart 1951 s. 343.
“Zob. M. Honec ker. Recht oder ethische Forderung. Aporie in der Menschenrechtsdiskussion.
"Evaslgelische Kommentare" 1975 nr 8 s. 738,

Honecker pisze: "Einmal berufen sich die Menschenrechte auf Evidenz der Vernunft, nicht auf Gotteg
Gehot. Diese Sidkularisierung christlicher Motive in der Menschenrechten ist unumkehrbar” (tamze s. 739).



PRAWA CZLOWIEKA W TRADYCJT PROTESTANCKIE] 79

p.er;;pektywy Rozego usprawiedliwienia, przekraczajacego kazda konkretyza-
cle

Jak stusznie zauwazaja Huber i Tédt, ten sposéb myélenia pozostawia
prawa czlowieka hez interpretacji ideologicznych i religijnych. Pozwala
natomiast na podkreélenie ich charakteru prawnego. Pozostaja jednak
pewne kwestie nie rozwiazane. Jakich np. kryteriéw powinna uzywaé teolo-
gia, hy wyjaéni¢ wszystkie dwuznaczno$éci w teorii praw czlowieka? Dlacze-
go sekularyzm mialby zapewnié uniwersalizm praw czlowieka, a Ewangelia
miatabv temu przeszkadzaé?

Drugi model pochodzi z doktryny protestanckich Ko§ciolé6w reformowa-
nych, ktére w historii szczeg6lnie hyly uwrazliwione na spoleczne "znaki
czasu'". Dzisiaj teologowie tych Kosciol6w wktadaja wiele energii, by przed-
stawié¢ teologiczny fundament praw czlowieka. Jako owoc tych wysiltkéw
powstata cytowana wyzej ksigzka Gottes Recht und Menschenrechte. Gl6w-
nym animatorem dyskusji teologicznej jest tu J. Moltmann, dlatego odwotu-
jemy sie do jego opracowania38.

Moltmann jest §wiadom, Ze w interpretacji praw czlowieka §cieraja sie
rézne tradycje ideologiczne: indywidualistyczna, spoteczna i zwigzana z
problemami Trzeciego Swiata. Nie mozna praw cztowieka rozpatrywaé jako
idei abstrakcyjnych. Musza byé one zawsze widziane w kontek$écie konkret-
nej historii cierpienia ludzi i pré6b wyzwolenia spotecznego, narodowego i
indywidualnego”.

Zadanie teologa nie sprowadza sie jednak do powtarzania tego, co na
temat praw czlowieka powiedzieli prawnicy, politycy i réznego rodzaju
eksperci. Wedlug Moltmanna zadanie to polega na uzasadnieniu podstawo-
wych praw czlowieka przez prawo Boga do cztowieka. Odpowiadajac na py-
tanie: co oznacza prawo Boga do cztowieka, autor odwotuje sie do historii
biblijnej - jako historii Boga z ludZmi. Historia ta opowiada o wyzwoleniu
i wybawieniu cziowieka z grzechu, od tego, co jest nieludzkie. W Starym
Testamencie realizuje sie to przez wyzwolenie z Egiptu, przymierze z Bo—
.giem oraz okre§lone prawa i obowigzki Narodu Wybranego.

W Nowym Testamencie znajdujemy sie wobec wyzwolenia od zla, Nowego
Przymierza w Chrystusie oraz nowych praw i obowigzkéw wspélnoty chrzes-
cijafiskiej. Je§li teolog zastanawia sie nad tg rzeczywisto$cia, odkrywa nowe
wymiary wolno§ci, przymierza i praw czlowieka. Fundamentem chrze$cijafi-
skiej praktyki praw cziowieka pozostaje prawda o Bogu Stwércy, Wyzwoli-

37 Zob. tamze s. 740.
81. Mo it man n Theologische Erklirung zu den Menschenrechle. W: Gottes Recht und Menschen—
rechte s. 44—60.
Zob. tamze s. 44-45,



80 KS. IRENEUSZ MROCZKOWSKI

cielu i Odkupicielu. Cztowiek odkrywa swoja godnoéé, gdy odpowiadajac na
Raze wezwanie, odnajduje swoja prawde w Bozm prawie do siebiet?.

Tak wiec obraz Bozy w czlowieku pozwala odkryé podstawowe prawa i
obowiazki cztowieka. Moltmann widzi czlowieka we wszystkich jego uwarun-—
Yowaniach: ekonomicznych, spotecznych, politycznych i osobistych. Wymie-
nia nastepujace prawa czlowieka: wolnoé sumienia jako podstawe wolnej
i demokratycznej wspélnoty; prawa spoleczne jako podstawe wspoélnoty
odpowiedzialnej; prawo do panowania nad ziemia i stworzeniami (prawa i
ohowiazki ekonomiczne i ekologiczne); prawo do przyszlo$ci, potaczone z
obowiazkami, ktére gwarantuja prawa przysztych pokolefi. Wszystkie prawa
czlowieka }aczy Moltmann z odpowiednimi obowiagzkami, tworzac jedno$¢
strukturalna praw i obowiazkéw.

Teologia chrze§cijanska powinna, zdaniem Moltmanna, zaja¢ stanowisko
wobec tamania i naduzywania praw czlowieka. Przyczyny naduzyé widzi
autor w egoizmie jednostek, imperializmie wobec natury, arogancji narodo-
wej i absolutyzmie pokolefi aktualnie zyjacych. To, co nieludzkie w cztowie~
kKu, teologia chrzeécijafiska nazywa grzechem. Wiara chrze$cijafiska wyznaje,
7e Jezus Chrystus poprzez swoje dzieto odkupit grzeszna ludzko§é i ofia-
rowal jej taske dajaca site do dorastania ku godno$ci prawdziwie ludzkiej.
Ta taska pozwala w pelni realizowaé prawa czlowieka*!,

ChrzeS§cijanski sposéb realizacji praw czlowieka rozpoczyna sie sluzba
pojednania, zaktada wiare i nadzieje. Wiaénie poprzez wiare, nadzieje i
mito&é ludzie odnajduja swoje utracone twarze. W§réd licznych konfliktow
dwiata zadaniem tvpowo chrzeédcijafiskim pozostaje gtoszenie Dobrej Nowiny,
7ycie wiara i §wiadectwo pojednania. Tam, gdzie realizuje sie prawo taski,
zachowane s3 tez prawa czlowieka®?.

Jak mozna oceni¢ stanowisko Moltmanna? Metoda przyjeta przez niego
pozwala odnaleZé ludzki charakter praw cziowieka i omingé zastrzezenia
wyvsuwane przez Honeckera. Moltmann bardzo wyraZnie m6éwi o zaangazowa-
niu chrze&cijafskim na polu praw cztowieka. Dochodzi do swego stanowiska,
unikajac niebezpieczenstwa totalitaryzmu i doktrynerstwa w traktowaniu
cztowieka. Jednocze$nie nie chciat zrezygnowaé z uniwersalizmu tych praw,
stad rozpoczal swoja refleksje nie od dolu (von unten), czyli ograniczo-
nvch doSwiadczen pojedynczych ludzi. Zaczal ja od goéry (von oben), czyli
od prawa Boga do czlowieka, jako warunku uniwersalizmu chrzeécijahskie—

f? Tamze s. 47.
'’ Moltmann pisze: "Fiir die Chriestenheit wird in dieser Welt der Siinde und der Unmenschlichkeit Gottes

Recht auf den Menschen durrh das Evangelium von Christus offenbar (Rom 1. 16. 17). Weil durch dieses
Evangelium allen Menschen das géttliche Recht der Gnade verkiindet, wird mit ihm zugleich die gottgegeben
Wiirde jedes und aller mens~hen proklamiert. Wo aber diese Wiirde des Menschen offenbar wird da werden auch
die fundamentalen Menschenrechte in kraft gesetzt. Ihre Verwirklichung wird méglich gemacht und ist deshalb
eine unabweishare Aufgabe™ (tamze s. 55).

2 Tamze s. 57.
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80. Thils zauwaza, iz jest to pewien rodzaj dedukcji czy nawet intuici,
ktéra wymagalaby pewnych wyjaéniefi*>.

Huber i Tédt podkreSlaja za§, 7e uzasadnienie teologiczne praw cztowie-
ka przez Moltmanna nie uwzglednia ich rozwoju historycznego. Pytaja teg,
jak zachowaé ich charakter prawny? Czy nie istnieje tu niebezpieczefistwo
Pomieszania praw czlowieka z prawami Boga? Czy Biblia nie jest traktowana
jako suma praw i nie dochodzi si¢ przez to do swoistego pozytywizmu
biblijnego?4*

Trzeci model prowadzi nas ku tradycjom luterafiskim. Niemiecki profesor
Trutz Rendtorff - prezentujac stanowisko bardziej optymistyczne niz tra-
dycyjna postawa luteran - stwierdza, ze KoScioly nie moga zrezygnowaé 2
odpowiedzialno$ci politycznej, zwtaszcza tam, gdzie prawa czlowieka sg
gwatcone®, Odpowiedzialnoéé politycznaie jest mozliwa bez wyja$niefs
teoretycznych. Te za§ ujmuje Rendtorff w postaci siedmiu tez:

1. Prawa czlowieka usprawiedliwiaja akcje polityczna. Wsp6iczesna kon-
cepcja praw czlowieka wywodzi je z pojecia czlowieka, a nie z wladzy,
autorytetu czy prawa pozytywnego. 2. Tak wiec godnoéé czlowieka jest
supozycja kazdego porzadku politycznego. Czlowiek nigdy nie moze zostaé
uzalezniony od porzadku politycznego. W sensie religijno-teologicznym
oznacza to, ze czlowiek jest zawsze czlowiekiem Boga. W sensie etycznym
mozna i trzeba odwotywaé sie¢ do odpowiedzialnoéci cztowieka, by ta nie
znikneta wér6d dziatafi politycznych.

3. Uzasadnianie praw czlowieka poprzez nature ludzka ma sens o tyle,
o ile widzi sie funkcje krytyczna tych praw wobec porzadku politycznego.
Szczegélne znaczenie spoteczne praw przejawia sie w tym, Ze usprawiedli-
wiaja one wtadze polityczna i legitymuja porzadek spoleczny“’. 4. Funk-
cja krytyczna praw czlowieka broni cztowieka przed arbitralno$cia syste-
méw ideologicznych.

S. Funkcja krytyczna praw czlowieka wiaze sie §cifle z ich uzasadnie-
niem teologicznym. Logiczne, wedlug autora, jest pytanie: w jaki sposéb
czlowiek mozZe usprawiedliwi¢ swoje prawa? Jest to mozliwe, jeSli sie przyj-
mie, ze kazdy czlowiek stoi wobec Boga, bez ktérego jego ludzkie mozliwo§-
ci sa bardzo ograniczone. "Bezwarunkowo$é czlowieka jako «czlowieka
Boga» usprawidliwia we wspélnocie politycznej prawo kazdego czlowieka do

uczestnictwa w rzeczywistoéci iycia"".

43 por T h il s. Droits de I'homme 3. 38-39,
44 or. Huber, TS dt, jw. s 66-67.

45 2ob. T. Rendtor ff Freheitind Recht des Menschen. Theologische Uberlegungen zur Erhlirung

der Menschenrechte. "Lutherische Rundschau” 18:1968 s. 215-225; t e n 2 e. Menschenrechte und Iustificatio.
"Lut ische Monatshefte” 11:1972 s, 175-178. stifica

Z2ob. Rendtorff Menschenrechte und lustiticatio s. 176.
47 Tamze s. 177.
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6. Tak wiec prawa czlowieka staja sie podstawowymi warunkami ludzkie-
go $wiata. Ich zadaniem jest nie tyle porzadkowanie, ile zmiana §wiata. My$l
teologiczna podkreéla pierwszefistwo uczestniczacego udziaiu w Zyciu
wspélnotowym przed samorealizacja jednostek®®. 7. Ewidentne staja sig tu
granice praw cziowieka. Uwidaczniaja sie one wtedy, gdy prawa stuza bar-
dziej jednostce niz wsp6lnocie. Zadaniem usprawiedliwienia chrze§cijafiskiego
praw cziowieka jest nieustanne pokazywanie potrzeby taski Boga”.

Stanowisko Rendtorffa jest charakterystyczne, poniewaz z jednej strony
nie chce uzasadniaé praw cziowieka ani teologicznie, ani filozoficznie, z
drugiej za§ - podkre§la mocno ich ewidentno§é. Zaktadaja one wolnosé
czlowieka, ale jej nie stwarzaja, co koresponduje z doktryna chrze$cijahska
na temat taski jako podstawy wolnosci. Oceniajac tezy Rendtorffa, trzeba
by zauwazyé, ze oczywisto$ci praw cziowieka nalezy szukaé bardziej pre-
cyzyjnie, szczegélnie gdy chodzi o sposéb ich rozumienia. Poza tym wszel-
kie ograniczenia strukturalne i funkcjonalne praw cztowieka powinny sie
liczyé z ich dialektyka i bogactwem tresci.

Czwarty, i ostatni model, ktéry tutaj przytaczamy, pochodzi takze ze
§rodowiska luterafiskiego. Najwiekszym problemem tej tradycji pozostaje
dokladne zrozumienie réznicy miedzy "boskim" i "ludzkim", odkupieniem
Boskim i wyzwoleniem cziowieka, teonomig i autonomia. Je$li sie chce unik-
naé antynomii przeszto$ci, nalezy szukaé taczno$ci miedzy wyzej wymienio—
nymi kategoriami.

Tradycja, ktéra pochodzi od Tillicha’®, prébuje to czynié na tzw. dro-
dze korelacji albo analogii. Sam Tillich zaproponowal schemat: wezwania -
odpowiedzi, ktéry wielu teologom wydaje sie dzisiaj niewystarczajacy51.
Barth proponowal wykorzystanie "analogii relacji" miedzy Bogiem i czlowie-
kiem jake obrazem i parabola Bogasz. W tym kierunku idzie takze uczefi
Bartha - E. Jingel, pokazujac, ze praw cztowieka nie mozna dedukowaé z
wolno$ci Boga, gdyz Ewangelia nie jest prawem. To jednak nie oznacza, ze
w "wolno§ci, ku ktérej zostaliSmy wezwani", nie mozina znaleZ¢ kryteriéw
umozliwiajacych wtaSciwe zrozumienie praw cztowieka. Autor wymienia nas-
tepujace prawa: wolno§é do zycia, mozliwo§¢é komunikacji, wolno§é <towa,
prawo do przysztosci i informacji53.

48 Rendtorff pisze: "Der Zusammenhang 2wischen dem Konzept der Menschenrechte und dem theologischen
Verstindniss der Rechtfertisung des Menschen besteht auch hier, im Blick auf das gemeinsame Leben durch
PerudzlJution in der kritischen Grenze gegenliber dem Willen zur Selbstverwirklichung..." (tamze s, 178).

Zodb. tamze s. 178-179.
50 por. P. Tillic h. Systematische Theologie. Stuttgart 1956 s. 73-80.

51 Zob. W. K a s p e r. Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Cristentums in der modernen

Weit. W: D. Mieth, H. We be r. Anspruch der Wirklichkeit und christlicher Glaube, Probleme und Wege
theolgiixha' Ethik heute. Dilsseldorf 1980 s. 36.

Zob. XK. B a r t h. Die Kirchliche Dogmatik. Bd. 2. Tl. 2. Miinchen 1935-1967 s. 258-264. 390 n.

Por. E. J i n g e | Freiheitsrechte und Gerechtigkect. W: Unterwegs zur Sache. Theologische Bemer—
kungen. Miinchen 1972 s. 246-256.
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My$1 Jiingela stoi u podstaw doskonalej ksiazki Hubera i Todta na temat
praw cztowieka®. Autorzy nie chca uzasadniaé teologicznie praw, ponie-
waz bytoby to sprzeczne z ich rozwojem historycznym i mozliwo§cig uzna-
nia przez niewierzacych. Koncentruja swoja uwage na wypracowaniu takiej

chrzeScijafiskiej postawy wobec praw czlowieka, ktéra byltaby usprawiedli-

wiona teologicznie’>.

Chodzi wiec o okreélenie tego, co pozwala chrzeécijanom promowaé i
broni¢ prawa czlowieka. Szukaja tego w analogii i réznicy miedzy wiara i
prawem. Usprawiedliwienie jako dar Boga jest tu poréwnywane ze stanem
prawnym, wypracowanym w historii przez cziowieka. Analogia jest mozliwa
do przeprowadzenia, poniewaz - wedtug Hubera i Tddta - wiele razy w
historii wysitki ludzkie w ksztaltowaniu prawa byly wspomagane przez
Ewangelie. Sprawiedliwo$é Boga zostala dana catej ludzko$ci, stad uniwer-
salizm wlaSciwy prawom czlowieka musi mieé co§ wspélnego z uniwersaliz—
mem Ewangelii“’.

Nie moZzna jednak przeoczyé réznic miedzy Ewangelig i prawami cztowie-
ka. Huber i Todt podkre§laja wymiar jurydvczny praw cziowieka i pokazuja
s7ersze horyzonty Ewangelii. Definiuja precyzyjnie jej sens krytyczny oraz
inspirujacy w obronie i promocji praw czlowieka®’

Wvdaje sie, ze podejs$cie Hubera i Todta wyréznia sie — nie tylko na po-
lu protestanckim - szeroko$cia ujecia i gtebia interpretacji. Warto zauwa-
zy¢€, ze autorzy czynia wiecej, nizZ zapowiadaja na poczatku swojej ksigzki.
Nie chcac poszukiwaé korzeni filozoficznych praw cztowieka, precyzyjnie
okreélaja ich tradycje prawne oraz pokazuja mozliwo§¢ interpretacji w wie-
ku "postmetafizycznym".

I DIRITTI DELL'UOMO NELLA TRADIZIONE PROTESTANTE

Sintesi

La discusione sui diritti dell'uomo & molto viva nelle Chiese protestante.
Ma ci sono qui difficoltd metodologiche, perché la tradizione protestante
non ha un centro magisteriale unificato, che risulterebbe rappresentativo
per tutte le correnti. Dove cercare, percid, i punti chiave dell'attegiamento
dei protestanti verso i diritti dell'uomo?

54 Menschenrechte. Perspektiven einer mensrchlichen Welt.

2ob. tamze s. 71.
56 Zob. tamze s. 72.
7 7Zob. tamze s. 7—120.
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I'Autorre di questo articolo, fedele alla metodologia storico - ermeneuti-
ca, accenna alla dottrina dei Padri della Riforma, alla prassi del protestan—
tesimo e - infine - analizza le posizioni contéemporanee die teologi protes-
tanti.

Generalmente si deve dire, che le difficolta protestanti riguardo ai dirit-
ti umani, stanno nell'armonioso comprendere del collegamento fra 1'azione
autonoma dell'uomo e quella di Dio. La discusione protestante sui diritti
dell'uomo ha dato frutti nella forma dei quarto modelli interpretativi: nega-
tivo di Honecker, quello di Moltmann (legitimazione cristiana dei diritti
dell'uomo), quello di Rendtorff (I'integrazione cristiana) e ultimo di Huber -

T6dt (l'interpretazione dei diritti umani nel contesto cristiane).

Dopo la seconda querra mondiale le posizioni protestanti si collegano con
quelle ecumeniche. Percid una certa classificazione, riportata alla fine dell'-
articolo, pué servire come rassegna dei possibili approfondimenti teologici
dei diritti dell'uomo.



