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KS. HENRYK MISZTAL

ZARYS TEOLOGICZNEGO I KANONICZNEGO
POJECIA DOSKONAEOSCI CHRZESCIJANSKIEJ
DO SOBORU WATYKANSKIEGO II

Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici nazwal wiernych Swieckich petno-
prawnymi czlonkami KoSciola, obj¢tymi jego tajemnica i obdarzonymi specyficz-
nym powolaniem'. Uprzednio Pius XII stwierdzil, iz zajmuja oni miejsce w
pierwszych szeregach Kosciola?. Nie zawsze tak jednak bylo w Kosciele. Z hi-
storii duchowoS$ci dowiadujemy si¢, iz niewielu jest beatyfikowanych czy kano-
nizowanych wiernych Swieckich. Wyeksponowana byla duchowo$¢ os6b duchow-
nych, a w8r6d nich zakonnych. Oni tez najczgSciej byli wynoszeni na oltarze.
Przyczyna takiego stanu rzeczy byl nie tylko fakt latwiejszego "przebicia sig”
postulacji prowadzacych sprawy duchownych przez zawiloSci skomplikowanej
procedury kanonizacyjnej, ale takze panujgce na terenie teologii i prawa kano-
nicznego poj¢cia dotyczace doskonalo$ci chrzeScijafiskiej. Zostaly one najpierw
wypracowane przez teologi¢, a dopiero p6zniej przejgte na uzytek procedury ka-
nonizacyjnej oraz merytorycznego osadu SwigtoSci poszczegdlnych stug i stuzeb-
nic Bozych, ktérych sprawy zmierzajace do beatyfikacji czy kanonizacji znajdo-
waly si¢ w toku.

1. TEOLOGICZNE POJECIE DOSKONAEOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Zywy nurt zycia duchowego wszystkich wiernych w KoSciele czerpat swoje
wzory §wigtoSci gtéwnie z Pisma §w. Starego i Nowego Testamentu, a zwlaszcza

! Posynodalna adhonacja apostolska "Christifideles laici® Ojca Swigtego Jana Pawla Il o powolaniu i
misji swieckich w KoSciele i w $wiecie dwadzieScia lat po Soborze Watykafiskim 11, Libreria Editrice Vaticana
1989, s. 20.

2pjo Xll, Allocutio [...] 20 feb. 1946, "Acta Apostolicae Sedis" (dalej cyt. AAS), 38(1946)149.
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z przykladu Chrystusa ubogiego, gloszacego Ewangelie, kt6ry zostal ukrzyzowany
dla odkupienia §wiata. Zmieniajace si¢ okoliczno§ci zycia poprzez dzieje KoScio-
la niosly zapotrzebowanie na coraz to inne formy §wiadectwa dawanego Chrystu-
sowi i formy na$§ladowania Go. Stad w historii duchowo$ci mozemy moéwi€ o
wielu modelach §wig¢tosci. Teologia — jako nauka zawsze zywa, §pieszaca z po-
moca wszystkim wiernym w odczytywaniu znak6w czasu — cz¢sto podawala goto-
we wzorce §wigtoSci na dang epoke. Takze sami §wigci, pozostawiajac nie tylko
przyklad zycia doskonalego, ale takie traktaty teologiczne, dzienniki duchowe,
listy, reguly zakonne, przyczyniali si¢ do rozwoju my$li teologicznej na temat
doskonatoSci chrzeScijafiskiej, czyli SwigtoSci.

1. ETYMOLOGICZNE ZNACZENIE TERMINOW ,DOSKONALOSC” 1 ,SWIETOSC”

Termin ,doskonalo§¢” — z lacifiskiego perfectio i wloskiego perfezione —
oznacza najwyzszy stopiefi kwalifikatywny, wykluczajacy wszelki brak3. Moze do-
tyczy€ stanu jakiego$ bytu w jego strukturze, wlaSciwoSciach lub dzialaniu. Z
terminem tym laczy si¢ przymiotnik ,doskonaly”, ktéry — wedlug terminologii
lacifiskiej perfectus — oznacza ,dobrze wykonany”, ,uczyniony dokladnie” lub tez
»ukoficzony™. Doskonaly wigc to, etymologicznie biorac, uczyniony tak, ze nie
ma zadnych brakéw, czyli ma wszystko, co powinien mie¢,

Doskonalo$§¢ moze by€¢ rozumiana ontologicznie — jako dotyczaca bytu jako
takiego lub na plaszczyZznie moralnej — jako dotyczaca post¢gpowania czlowicka
w jego zyciu. Z punktu widzenia ontolo giczneg o doskonalo§€¢ moze
oznacza: a) pelni¢, jaka posiada byt ze wzgledu na swa istot¢: doskonalo§é
bezwzgl¢dna, absolutng lub wzgledna, jeSli byt jest mniej doskonaly od Absolutu
— absolutng doskonalo$€ ze wzgl¢du na swa istot¢ ma tylko B6g; b) petnig, jaka
posiada byt ze wzglgdu na swe istnienie; c) pelni¢, jaka posiada byt ze wzgledu
na swe wlaSciwosci, przymioty, np. o Bogu moéwi sig, iz posiada On wszystkie
doskonatoSci w stopniu najwyzszym (eminenter).

Doskonalto$¢ rozumiana w sensic m oral ny m odnosi si¢ do dzialania
ludzkiego pozbawionego wad i brakéw. Dzialanie takie winno by¢ wytrwale i
kierowane cnota. Na poziomie naturalnym chodzi o taki harmonijny rozwdj
zdolnoSci wrodzonych, aby namig¢tnoSci zakorzenione w ludzkiej naturze nie
tylko nie przeszkadzaly, ale pomagaly duchowi ludzkiemu w ¢wiczeniu sig¢ w
cnocie.

3DuCan g e, Glossrium mediae et infimae latinitatis, t. IV, Graz 1965, s. 203; G. Devoto,
G. C. O 1, Vocabulario della lingua italiana, Firenze 1982, s. 822.

ABMi gliori, A D ur o,Prontuario etimologico della lingua italiana, Pavia—Torino 1953, s. 408.



TEOLOGICZNE 1 KANONISTYCZNE POJECIE DOSKONALOSCI CHRZESCLIANSKIEJ 43

Doskonato$¢ ozywiona taska, czyli dzialaniem nadnaturalnym, nadprzyrodzo-
nym, jest nazywana ,S§wigtoScia™>. Samo stowo ,S§wigto§¢” pochodzi od hebraj-
skiego quados i greckiego hagios, a oznacza oddzielenie od §wiata. Jako taka
Swigto$¢ przystuguje tylko Bogu, a ludziom analogicznie na wz6r Boga®. Nas
interesowaé bedzie Swigto$€ jako doskonalo$¢ ozywiona dzialaniem nadprzyro-
dzonym.

2. DOSKONALOSC I SWIETOSC JAKO POJECIA RELIGIINE

Temat doskonaloSci — SwigtoSci jest zagadnieniem centralnym w chrze$ci-
jafistwie, gdyz — wedtug nauki Chrystusa — przeznaczeniem cztowieka jest ogla-
danie Boga. Pojg¢cie SwigtoSci jest z natury swej religijne. Religia zaklada bo-
wiem istnienie mocy nadnaturalnych. Moce te wywieraja wielki wplyw na losy
Swiata, a szczeg6lnie na losy czlowieka. Czlowiek moze wejs¢ w 1aczno$¢ z tymi
mocami przez modlitwe¢ i poprzez kult, gdy zwraca si¢ do nich jako do os6b i
pragnie, aby one mialy wplyw na jego przeznaczenie. Dlatego czyni to, co jest
dobre, a unika tego, co jest zle. DoSwiadczajac obecnoSci lub bliskoSci tychze
mocy nadnaturalnych, czlowiek zbliza si¢ do §wictosci lub boskoSci. Swigto§¢ jest
ze swej natury czym§ szczeg6lnym, jest ,czym§”, co jest r6zne od pozostalych
rzeczy, co wystgpuje tylko w doSwiadczeniu religijnym i — jeSli tak mozna po-
wiedzie¢ — ma podwéjne oblicze: jest z jednej strony przyciagajgce, fascynujjce
i dajace si¢ pokocha¢, a z drugiej strony straszliwe. Swigto§¢ wiedzie czlowieka
na glebiny jego bytu, do korzeni jego istnienia, uaktywniajac wszystkie jego sily
i predyspozycje: poznanie, wol¢ i uczucie. Swictymi moga byé nie tylko ludzie,
Swigte moga byC takze rézne rzeczy — symbole, budowle, przedmioty, miejsca,
Swiatynie, czasy. Kwalifikacja Swi¢toSci zatem moze si¢ analogicznie odnosi¢ do
kazdego bytu, o ile ma on szczeg6lny stosunek albo blisko$¢ z mocami Bozymi.
Rzeczy Swigte s3 wyjete spod uzytku ogélnego. Religia — jako relacja czlowieka
z Bogiem — ma swoj gleboki fundament w naturze ludzkie;j. Swigtosé jest wielka
i niezglebiong tajemnica przeznaczenia zbawczego, ktére oSwieca ludzkoS¢ za-
réwno w jej historii, jak i w jej rozwoju oraz jej dopetnieniu’.

5 A. Casieri, La perfezione cristiana in Benedetto XIV con particolare riferimento all'etd giovanile.
Roma 1979, s. s. 35.

SE.Ancilli, Santia, [w:] Dizionario di Spiritualitd dei Laici, t. 11, red. E. Ancilli, Milano 1981,
s. 248. E. Ancilli nalezy obecnie do najwybitniejszych znawcéw duchowodci chrzescijafiskiej we Wloszech.
Jest autorem wielu pozycji z tej dziedziny, m.in. La santitd cristiana (Pontificio Istituto di Spiritualitd del
Teresianum 1980). Przy opracowywaniu niniejszego zarysu historycznego doskonalo$ci chrzeScijafiskiej
réznych stanéw zycia w duzej mierze postugujemy si¢ wynikami jego badafi.

TAncilli, arn. cyt,s. 248,
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3. BIBLIINE POJECIE $WIETOSCI

a) Swigtos¢ Boga

~Swiety” to stowo, ktére ujawnia — wedlug Pisma §w. — kim Boég jest. Inne
wyrazy, jak ,sprawiedliwo$¢”, ,milo§€”, s3 zapozyczone z tego §wiata. Jak juz
byta mowa, quandos lub hagios sugeruje ide¢ oddzielenia od $wiata. Jako takie
przystuguje tylko Bogu, a ludziom jedynie w analogii do Boga. M6wiac, ze B6g
jest Swiety, chcemy powiedzie¢, ze jest Kim$§ innym od wszystkiego, co mozemy
poznaé. Wiemy, Ze jest bytem, ktérego czlowiek nie moze zobaczy¢, zanim nie
umrze. Ow strach prorok6w przed Bogiem, jaki przejawiali, nie byl czym§ zabo-
bonnym; byl czym§ naturalnym w duszy, kt6ra miala §wiadomoS$¢ swego stanu
stworzenia w poréwnaniu z Wszechmocnym Bogiem. Swigto$¢ w sensie bez-
wzglednym jest przymiotem Boga i oznacza Jego niedost¢pny, transcendentny
Majestat. Prorok Izajasz wyrazil to obrazowo w ludzkich stowach, gdy znajdujac
si¢ w $wiatyni, mial wizje Boga i kiedy aniolowie Spiewali: ,Swiety, Swiety,
Swiety jest Pan Bég Zastgp6w. Cala ziemia pelna jest Jego chwaly” — uznal, ze
jest cztowiekiem straconym, bo swymi oczyma widzial Boga. Jest to jeden z naj-
pickniejszych opiséw starotestamentowych §wigtoSci Boga (Iz 6). Swigto§€ w tym
rozumieniu przynalezy tylko Bogu i Zadne stworzenie nie moze jej osiagnaé.
Oznacza ona nie tylko chwale Bozg, ale takie Jego doskonalo$¢. Swietosé czlo-
wicka jest jedynie analogiczna do SwigtoSci Bozej. Wedlug Pisma §w. bojazfi
Boza jest poczatkiem madroSci (Syr 1, 14, 16, 18). Ta bojazfi jest wla$ciwa nie
tylko ludziom, ale takie aniolom. Zaden czlowiek nie widzial chwaly Bozej,
nawet Mojzesz. Zaden czlowiek nie méglby pozostaé przy Zyciu, je§liby ujrzal
Boga (Wj 33, 18-20)3.

b) Historia grzechu i taski

Bog jest ,Bogiem mitosci” (2 Kor 13, 11), oceanem Zycia, spragnionym obda-
rzania soba i dawania siebie. Z petnosci Ojca pochodzi Syn ,umitowany” (Ef 1,
7). sMilos¢ Ojca” (2 Kor 13, 13) daje si¢ §wiatu przez Syna, Ojciec i Syn wspél-
nie daja si¢ w Duchu Swigtym. Bég w Tréjcy Swietej Jedyny, ,ktéry ozywia
wszystko” (1 Tm 6, 13), przez swe wielkie umilowanie dzieli si¢ swym zyciem
i $wigtoScia ze stworzeniem ,na chwale swoja’. Lecz zanim obdarzyl zyciem

8 Zob. m.in. F.Gryglewi cz Swigtos¢ wiernych w Nowym Testamencie, [w:] Drogi Swigtosci, pod
red. W. Stomki, Lublin 1980, s.9 n.; J. de Vaulx, .fwigty, [w:] Stownik teologii biblijnej, pod red.
X. Léona-Dufoura, tl. i opr. K. Romaniuk, Poznafi—Warszawa 1982, 5. 972; G. Hel ev a, /1 Santo
d'Isracle, [w:] La Santitd cristiana, Roma 1980, s. 48-81.
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stworzenia, niezmierzone zycie Boze zrealizowalo si¢ w Jezusie Chrystusie,
»pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15). Ze wszystkich stworzefi
tylko cztowiek jest powolany do laski i szczeg6lnego ,bycia obrazem i chwalg
Boga” (1 Kor 11, 7). Tylko czlowiek z Bogiem ma tak intymny stosunek. Lecz
w pewnym momencie historii ten stosunek taski zostal przerwany przez grzech,
poczatek przewrotnoSci i Zrédto Smierci (Rz 5, 12-21). T¢ sytuacje¢ dobrze oddat
Sw. Pawel w slowach: ,Nieszcz¢Sliwy ja czlowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala, co
wiedzie ku tej $mierci?” (Rz 7, 24). Jedynie akt zbawczy samego Boga moze
uwolni¢ czlowieka od niemocy ludzkiej. Podczas gdy my trwaliSmy w grzechu,
Chrystus za nas umart (zob. Rz 5, 8; Ef 2, 4; Tt 3, 4). Dobrowolna ofiara Chry-
stusa na ziemi jest wlaSnie wypelnieniem Bozego postanowienia, aby odkupi¢
czlowieka. To Chrystus ,istniejac w postaci Bozej nie skorzystat ze sposobnoSci,
aby na réwni by€ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie przyjawszy postaé stugi,
stawszy si¢ podobnym do ludzi” (Flp 2, 6-7). Czlowiek uczestniczy w dziele
zbawczym Chrystusa, jeSli otrzymat wiarg¢, przyjat chrzest, a to wszystko jest mu
dane z laski Boga. Zbawienie wigc jest darem, laska. W Synu zostaliSmy umito-
wani przez Ojca.

W mitosci Ojca i Syna jest nam dany Duch Swigty (1 Tes 4, 8). Przez zjed-
noczenie si¢ z Chrystusem wierny chrzeScijanin dostaje si¢ pod wplyw Ducha
Swigtego, ktéry w nim zamieszkuje jak w §wiatyni (1 Kor 6, 19). Dzialanie Du-
cha Swigtego objawia si¢ w czlowieku jak Swiatto, ktére oSwieca ,oczy serca”
(Ef 1, 18), czynigc widzialnym samego Boga (2 Kor 4, 6), i jak glos, kt6ry rodzi
nowa nadziej¢ i obfita pociech¢ (2 Kor 1, 5). Dlatego u wiernego znajomo$§¢
Ojca i Syna nie pozostaje tylko na poziomie intelektu, ale spetnia si¢ w Blisko-
§ci, coraz bardziej glebokiej i interpersonalnej. O ile czlowiek bardziej podda
si¢ dziataniu Ducha Swigtego, o tyle bardziej ro$nie w nim §wiadomo$é Scistego
zwiazku z Bogiem Ojcem i z Chrystusem. Ci, kt6rzy dadzg si¢ prowadzi¢ Ducho-
wi Bozemu, s3a synami Bozymi. ,Nie otrzymali§cie przeciez ducha niewoli, by si¢
znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliScie ducha przybrania za synéw, w kt6-
rym mozemy wolaé: «Abba, Ojcze!» Sam Duch wspiera swym Swiadectwem na-
szego ducha, ze jesteSmy dzieémi Bozymi~ (Rz 8, 14-16). Sila i moca dzieci
Bozych jest wla$nie oddanie si¢ Jezusowi w miloSci pelnej oraz upodobnienie
si¢ masze do Niego™.

C) Swigto$¢ jako odtworzenie w swoim Zyciu obrazu Chrystusa

Na$ladowanie Chrystusa rozpoczyna si¢ poprzez akceptacj¢ powotania Chrys-
tusowego, wzywajacego czlowieka do wspélnoty zycia, kt6ra czyni swoim prze-

® Ancilli, art. cyt,s. 249 n.
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znaczeniem, jeszcze SciSlej zespala si¢ z Nim i z Jego misja. Pan Jezus powolal
swoich uczni6w moéwiac: ,,P6jdz za mna”. To powolanie takze dzi$ jest dla
chrzeScijanina punktem wyjScia nowej relacji z Chrystusem. Zycie Chrystusa —
wedlug synoptykéw — jest drogowskazem zZycia dla chrzeScijanina. Od duszy
chrzeScijanina wymaga si¢ calkowitego postuszefistwa powotaniu. Piotr i inni
rybacy opuscili barki, Lewi — clo, jeszcze inni — rodziny. Chrystus nie pozwolil
na zadne warunki, nawet na uprzednie pogrzebanie zmarlych. Niekiedy wymaga
oddania zycia (Mt 16, 24-25), wymaga oddania absolutnego, totalnego, rzeczywi-
stego (Mt 19-22). P6j§€ za Chrystusem to pozostawi¢ przeszio$¢ (Lk 9, 61), ale
uczestniczy¢ w Jego zyciu ziemskim, w Jego wedréwce (Mt 8, 19), w jakiej$
mierze takze w Jego megce (Mt 26, 40), by¢ w stalej bliskoSci duchowej z Nim
najpierw poprzez nawrécenie, p6Zniej zanurzenie si¢ w Jego zycie paschalne.
Trzeba si¢ zaprze€ samego siebie, wzig¢ swolj krzyz i i§¢ za Nim (Ek 9, 23).

Ewangelia $w. Jana otwiera przed chrzeScijaninem drog¢ duchowego naSlado-
wania poprzez chrzest (3, 5), Eucharysti¢ (6, 54), zachowanie przykazafi (14,
21). Dla Jana naSladowanie Chrystusa nie ogranicza si¢ do bycia z Nim w blis-
koSci fizycznej, ale oznacza przede wszystkim taczno$¢ duchows. Dlatego nawet
gdyby kto$§ doslownie nie odtwarzal calego zycia Chrystusa, to moze by¢ w blis-
kosci duchowej z Nim. Sw. Jan bowiem napisat do chrzescijan, przytaczajac
slowa Jezusa, kt6rzy nie byli blisko i nie widzieli Go: ,Blogostawieni, kt6rzy nie
widzieli, a uwierzyli (20, 29).

Takze dla Sw. Pawla Chrystus historyczny to ten sam Chrystus mistyczny,
wigc ci, ktérzy nie widzieli Pana, nie maja powodu do rozpaczy. A wigc dla
Sw. Pawla naSladowanie Chrystusa to nie tylko odtworzenie zewng¢trzne Jego
Zycia, ale naSladowanie w Jego istotnych tajemnicach: Wcieleniu i ukrzyzowaniu
(2 Kor 8, 9), w Smierci i pogrzebie (Kol 3, 9), w zmartwychwstaniu i wniebo-
wstapieniu (Kol 2, 12). NaSladowanie Chrystusa dla §w. Pawla to wla$nie nie
tyle to detaliczne, co raczej istotne: poprzez Smieré dla grzechu i zjednoczenie
z Nim w krzyzu i zmartwychwstaniu. A jeszcze konkretniej to na$ladowanie
Chrystusa jest realizacja wcielenia w Chrystusa Mistycznego, ktére si¢ dokonuje
przez chrzest. Poprzez chrzest nasze podobiefistwo do Chrystusa bardziej zmie-
nia si¢ z tego ,w czynieniu” w to ,w istnieniu” z Chrystusem (Rz 8, 29). A wigc
nie ogranicza si¢ do odtworzenia Jego cn6t, lecz prowadzi do uczestnictwa w
Jego tajemnicy. Jest to istota mistyki Pawlowej. To upodobnienie dokonuje si¢
dzigki darowi laski bez naszej zastugi. Zadaniem czlowieka jest jedynie pogle-
biaC i uzupelnia¢ to swoje podobiefistwo do Chrystusa, dazy¢ nieustannie do
osiagania doskonalszego stanu az do pelnej dojrzaloSci w Chrystusie (Ef 4, 13).
Nie oznacza to uwolnienia si¢ od form ascezy przyj¢tej przez tradycje¢ chrzeSci-
jafiska, a odrzuconej przez Lutra. Na§ladowanie Chrystusa musi by¢ pelne, prze-
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jawia€ si¢ bardziej w czynach niz w stowach, a wigc w Zyciu zewngtrznym i
wewng¢trznym.

Chrystus jest wzorem do na$ladowania, a jednocze$nie pierwowzorem §wig-
to$ci. Chrze$cijanin przez fakt przyjgcia chrztu umiera i jest pogrzebany z Chry-
stusem, z Chrystusem zmartwychwstaje i z Nim Zyje. ,Teraz za$ juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Nie jest to krzyk entuzjazmu, ale akt
wiary chrzeScijanina. Chrystus Zyje w wiernym (2 Kor 13, 5; Kol 3, 4), przenika
go swoja prawda i moca (2 Kor 11, 10), swoim $wiatlem i pokojem (J 1, 4. 10),
swoja radoScia i swoja wolnoScig (J 8, 31-36). Chrystus zatem nie jest wzorem
martwym, ale Mistrzem Zyjacym, kt6ry dziala z nami i w nas, pomaga nam prze-
mieni€ si¢ w Niego. Daje swoja laske i swojego Ducha. Na§ladowanie Chrystusa
rézni si¢ zasadniczo od na$ladowania np. Mahometa czy Konfucjusza. Pomigdzy
nimi a wspélczesnym czlowiekiem stoi gréb zamknigty. Chrystus natomiast zmar-
twychwstal. A wi¢c Chrystus jest nie tylko naszym przewodnikiem, ale na pierw-
szym miejscu jest tym, kt6ry przygotowal droge. Z wlasnej woli przyjat Smieré
i zstapit do piekla, gdzie ludzko$¢ byla trzymana w niewoli szatana. Wstgpujac
za§ do nieba, napelnit wszystkich zyciem Bozym. Z Nim ludzko$¢ zmartwych-
wstala ze Smierci i z grzechu jako nowe stworzenie (Ef 4, 8-9).

To nowe stworzenie z Chrystusem jest naszym punktem wyj$cia, a nie dojs-
cia. Przez chrzest staliSmy si¢ dziemi Bozymi i podobni do obrazu Jego Syna
(Rz 8, 29). Mozemy i powinniS§my stawa¢ si¢ coraz bardziej bliscy Chrystusowi.
Obowiazek upodobnienia si¢ do Chrystusa wyplywa z faktu ,bycia” zjednoczo-
nym z Chrystusem. Droga chrzeScijanina w tym kierunku to oddanie si¢ z Chry-
stusem Bogu Ojcu i ludziom. Chrystus jest doskonale zjednoczony z Ojcem.
Czlowiek poprzez wiarg, z wielka pokora winien post¢pujac na wz6r Chrystusa
dazy¢ do wsp6lnoty miloSci z Bogiem. Tu jest istota modlitwy i sily wzrostu
wewngtrznego.

Poza tym S$cistym zjednoczeniem z Bogiem chrzeScijanin winien utrzymywad
aktywne zjednoczenie z bliZnimi. Chrzest wlaczyl nas w Mistyczne Cialo KoScio-
la. Jako czlonek Mistycznego Ciala chrze$cijanin ma obowigzek przyczynia€ si¢
do jego zycia i wzrostu. Dlatego przez chrzest czlowiek nie tylko staje si¢ czci-
cielem Boga, ale takze oddaje si¢ do dyspozycji KoSciola dla odkupienia $wiata,
u$wiecenia braci, niesienia w §wiat Boga. NaSladowanie wigc Chrystusa w swoim
wymiarze sakramentalnym ukazuje si¢ jako wsp6ipraca w zbawianiu ludzkoSci.
To na$ladowanie Chrystusa nie jest aktem jednorazowym, ale cigglym marszem
do przodu. Droga jest mozolna, poprzez codzienny krzyz, poprzez zwyci¢zanie
egoizmu, przez pokut¢ chrzeScijafiskg, jak wlanie Chrystus przez krzyz wszed!
do chwaly. Na$§ladowanie Chrystusa doskonali si¢ w przeszkodach. Realizuje si¢
kazdego dnia poprzez drog¢ miloSci, upokorzefi, cierpiefi i Smier€. B6g nie dat
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nam ,prawa’ jak w starym Testamencie, ale dat nam Syna, w ktérym otrzymalis-
my laske i prawde (J 1, 17)'°.

4. MODELE $WIETOSCI W HISTORII DUCHOWOSCI

Takze w historii duchowoSci poprzez dzieje KoSciola SwigtoS¢ byla zawsze
rozumiana jako najwyzszy wyraz mito§ci, ktéra oznacza przemiang¢ chrzeScijanina
w Chrystusa, zapoczatkowana przez chrzest. W literaturze hagiograficznej nie
zawsze byla tak jasno rozumiana. W pierwszych wiekach §wi¢tym byl me¢czennik,
ktéry dawal najwyzsze §wiadectwo miloSci przez przelanie krwi. Od IV w. w ich
miejsce pojawiaja si¢ pierwsi wyznawcy. Meczefistwo krwi zostalo zastapione
meczefistwem Zycia wedlug Ewangelii. Ojcowie KoSciola w swych pismach wyli-
czali cnoty, ktOre chrzeScijanin winien posiada€, aby naSladowa Chrystusa.
Klemens Rzymski podkre§lal potrzebg¢ pokory, Ignacy Antiochefiski — pokory
wraz z braterskim przebaczeniem, Tertulian — cierpliwoSci, a Augustyn — poko-
ry i cierpliwosci!l. P6zniej §wigtoSci nadano cechy monastyczno$ci i miala ona
polega¢ na ucieczce od Swiata.

Od IV do VIII w. Swigto$€ upatrywano w coraz ostrzejszych praktykach po-
kutnych i cudownosci. Swigty ucieka do miejsc nie znanych, wybiera samotnos¢,
staje si¢ ,gtupim” dla Chrystusa, po$ci, milczy, biczuje si¢, oddaje kontemplacji,
a nawet kaze si¢ zamurowacC za zycia (rekluzi). Jego postac jest przedstawiana
w hagiografii jako wyniszczona pokutami, twarz zaostrzona asceza, bez u§mie-
chu, ale petna dobroci i goScinnoSci dla innych. Na nast¢pne wieki wplyw wy-
warl gnostycyzm, bedacy pod wplywem platonizmu i stoicyzmu. Podkre§lano
wielka réznic¢ i rozdzial ciala od ducha, Boga od §wiata. Wszystko, co ziemskie,
bylo rozumiane jako przeciwne duchowemu, boskiemu. Cialo bylo rozumiane
jako wiezienie dla ducha. Zanikato chrzeScijafiskie pozytywne spojrzenie na cialo
czlowieka i na jego czynnoSci, zwlaszcza za$ na sfer¢ seksualng. W epoce Mero-
wingoéw ze SwigtoScig utozsamiano cudownoS$€ i te wlaSnie fakty nadnaturalne
dominuja w hagiografii.

W w. XI-XV dojrzewa praktyka kanonizacji droga aktu papieskiego, ktéra
kladzie nacisk na badanie wymagafi stawianych kandydatom na oltarze. Naste-
puje jakby zréwnanie wymagafi: asceza, mistyka, cuda, cnoty i kult publiczny
stawiane sg niemal na réwni. Sw. Tomasz przypomina nauk¢ Pisma §w. i calej

19 Tamze, s. 250-253.

11 Tamze, s. 253-255. Zob. takze: 1. Do uill et, Chi & sancto?, Catania 1959; P.Molinar i,
I santi e il loro culto, Roma 1962; P.B 1 an c h a r d, Santitd d'oggi, Torino 1963; T Merton, Vita e
santitd ,Milano 1964;S.Bo es ch G aj a n o,Agiografia altomoediovale, Bologna1976; H Miszt al,
Komentarz do konstytucji apostolskiej ,,Divinus perfectionis Magister’, Lublin 1987, s. 10-31.
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starej tradycji chrzeScijafiskiej, ze §wigtoS€ polega przede wszystkim na miloSci
i moze by€ realizowana w kazdym stanie Zycia i w réznych okolicznoS$ciach.
Swigto§¢ — wedlug niego — polega pierwszorz¢dnie na zachowaniu przykazafi,
a drugorze¢dnie na zachowaniu rad ewangelicznych!?. Zatem — wedtug Tomasza
— nie jest konieczne dla kazdego wiernego praktykowanie rad ewangelicznych
w zakonie, mozna zachowywa¢ ducha tych rad w §wiecie. Juz wigc §w. Tomasz
widzial jaSniej mozliwosci dojScia do doskonalo$ci przez ludzi §wieckich, zyja-
cych poza zakonami. On tez opracowal scholastyczny schemat cn6t chrze$cijaii-
skich, ktOry stat si¢ dla kanonistow podstawa ustalenia norm prawnych przy
orzekaniu beatyfikacji i kanonizacji.

Pod koniec Sredniowiecza i z nastaniem odrodzenia i humanizmu nie widzi
si¢ juz SwigtoSci wylgcznie w ucieczce od §wiata. Reguly zakonne tych czas6w
nie zwracaja tak wielkiej uwagi na posty, pokute¢, abstynencje, ale kladzie sig
nacisk na postuszefistwo. Najbardziej typowym przykladem takiego nowego spoj-
rzenia na SwigtoS¢ byt §w. Franciszek Salezy. W swojej Filotei, czyli traktacie o
mitoSci Boga opracowal pojecie miloSci jako podstawy doskonalo$ci chrzeSci-
jafiskiej.

W nast¢pnych wiekach (XVI-XVIII) wypracowano pojecie SwigtoSci, ktére
si¢ utrzymato az do Soboru Watykafiskiego II. Swigty jest znowu otoczony at-
mosferg cudownoSci i nadprzyrodzonoSci. Biografie obfituja w panegiryki, po-
dziw i sa pisane dla zbudowania wiernych. Swigty zostaje opisywany wedtug
schematu cnét i przez to sam pozostaje niemal anonimowy, traci swéj Zywy
obraz na tle epoki i historii. To jest typowy opis barokowy. Sama §wi¢toS¢ staje
si¢ niemal nieosiaggalna, okryta cudownoS$cia, wyzuta z radoSci Zycia.

Dzi§ prébuje si¢ ukaza¢ Swigtego wedlug faktow historycznych, w §wietle zdo-
byczy psychologii, socjologii i teologii. Papiez Pawel VI powiedzial, iz bardziej
podoba si¢ ludzka posta¢ Swigtego niz jego figura mistyczna lub ascetyczna.
Chce si¢ w nich widzie¢ braci z naszego codziennego zycia'>. Dzi§ méwi sig,
ze Swigty to czlowiek, kt6ry mito§¢ Boga realizuje poprzez wszystkie swoje walo-
ry ludzkie, dZwigajac przypadajaca mu czg$¢ ci¢zaru biedy swojego otoczenia.
Oczywiscie nalezy by¢ dalekim od ,zeSwiecczenia” §wigtoSci, polegajacego na
widzeniu tylko walor6w humanistycznych i naturalnych bez widzenia taski. Swie-
to8C jest rzeczywistoScia, ktéra rozwija si¢ nie tylko w ramach sit naturalnych.
Ona ma poczatek w Bogu poprzez Ducha Chrystusa, ktéry rozlewa mitoS¢ w
sercach ludzkich (Rz 5, 5). Nowe $wiatta w tym przedmiocie zapton¢ly na Sobo-
rze Watykafiskim II.

2 Summa theologica, Taurini 1939, 1111, q. 184, n. 3.
3 Habita in Basilica Vaticana [...] 3 nov. 1963, AAS, 55(1963) 1025-1030.
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1. KANONISTYCZNE POJECIE $WIETOSCI

Prawo kanoniczne zajmuje si¢ pojgciem doskonatosci chrze$cijafiskiej gtéwnie
na uzytek postgpowania kanonizacyjnego, czyli pod katem beatyfikacji i kanoni-
zacji. Nic wigc dziwnego, ze w literaturze kanonistycznej przyjal si¢ termin
specyficzny ,Swigto$¢€ kanonizowana”, stuzacy do okreSlania takiej doskonatoSci,
kt6ra zasluguje — wedlug autorytatywnego sadu KoSciola — na uroczyste oglo-
szenie w formie papieskiego dekretu!®, Dekretem tym jest, jak juz wspomnia-
no, akt beatyfikacji lub kanonizacji. Wiadomo, Zze kanonizacje odbywaja si¢ od
najdawniejszych czas6w, poczawszy od m¢czennikéw, poprzez kult wyznawcéow,
poprzez Sredniowieczne przeniesienie (franslatio) lub wyniesienie (elevatio) czy
wreszcie przez akt papieski (decretum canonizationis).

W poszukiwaniach naukowych nad procedurg kanonistyczng przygotowujaca
te akty nie natrafiamy jednak na kanonistyczne okreSlenie SwigtoSci. Prawo ka-
noniczne przyjmowalo na swéj uzytek okreSlenia wypracowane przez teologi¢ w
ciggu wiek6w. Na przyklad w rozwinigtej juz procedurze wprowadzonej przez
pap. Urbana VIII (1623-1644), wyrazonej poprzez dekret Kongregacji Inkwizycji
z 13 111 1625 r., przez encyklik¢ De processibus rite conficiendis z 12 111 1631 r.
czy przez konstytucj¢ apostolska Caelestis Hierusalem cives z 5 VII 1634 r.,
mowi si¢ o potrzebie udowodnienia do beatyfikacji czy kanonizacji SwigtoSci
zycia, czyli ,,cn6t w stopniu heroicznym”, ale nie znajdujemy tam ani wykazu
cnét, ani okre§lenia ich heroizmu?’, Wiadomo, ze taki wykaz cnét chrzeSci-
jafiskich oraz pojg¢cie heroizmu tych cn6t wypracowal dopiero Sw. Tomasz z
Akwinu'®. Wielki znawca procedury kanonizacyjnej Prosper Lambertini, p6z-
niejszy pap. Benedykt XIV (1740-1758), przejal nauk¢ Sw. Tomasza na uzytek
spraw kanonizacyjnych i przedstawit ja w formie norm prawnych!’. Normy wy-
dane przez Benedykta XIV oraz jego doktryna w tym przedmiocie przetrwaly
do naszych czas6w.

¥ Casieri, dz cyt., rozdz II: ,La santitd canonizzabile”.

15 Tekst ogloszonych dekretéw pap. Urbana VIII, w: Codex pro postulatoribus, ed. Lauri, Fornari,
Santarelli, Roma 1929*, s. 283-293.

16 Summa theologica, 1-11, q. 36-66.

17 De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, t. 1-V1I, Prati 1839-1841 (dalej cyt. Bene-

dykt XIV).
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1. SWIETOSC KANONIZOWANA WEDLUG BENEDYKTA XIV

Benedykt XIV w swym dziele De servorum Dei beatificatione et beatorum
canonizatione, kt6re bedac najdoskonalszym podre¢cznikiem procedury kanoniza-
cyjnej, jest tez Zr6dlem zawierajacym szereg aktéw ustawodawczych papiezy i
dekretéw kongregacji rzymskich, zajat si¢ problemem Swig¢toSci kanonizowanej
wyznawcOw po oméwieniu wymogoéw do stwierdzenia meczefistwa, tj. w t. III,
szczegblnie w rozdz. 21-27'%. Omawiajac $wigtos¢ papiezy, dziewic, wd6w i
innych wiernych, kt6rzy nie przelali krwi za Chrystusa, Benedykt XIV pragnat
odpowiedzie¢ na pytanie, na czym polega §wigto$¢ tychze wyznawcéw. Na pyta-
nie to Benedykt XIV najpierw odpowiedzial ogélnie, iz ci spoSr6d wyznawcow
moga by¢ kanonizowani, ktérzy wyr6znili si¢ heroicznymi cnotami. Precyzujac
blizej 6w wymég do kanonizacji, a jednocze$nie odpowiadajac na pytanie, na
czym polega SwigtoS¢ wyznawcow, méwil on o koniecznoS$ci stwierdzenia na
drodze sadowej ,cn6t teologicznych i kardynalnych wypelnianych w stopniu

heroicznym”*?,

a) Pojecie cnot wymaganych do kanonizacji

W slownictwie prawniczym Benedykta XIV cnoty wymagane od stugi Bozego,
kt6ry jest kandydatem do beatyfikacji czy kanonizacji, nazywaja si¢ cnotami
,kanonizacyjnymi” lub ,heroicznymi”. Przy omawianiu pojecia cnoty opart sig
on na §w. Augustynie’® oraz §w. Tomaszu, kt6ry przez cnot¢ chrzeScijafiska
rozumiat przyzwyczajenie woli zmierzajace do wla$ciwego postgpowania?!. Za
Sw. Tomaszem przyjal klasyczny podzial cn6t na teologiczne (wiara, nadzieja i
milo§€ wzgledem Boga i blizniego) oraz moralne lub kardynalne (roztropnos¢,
sprawiedliwo$€¢, powSciggliwo$¢ i mestwo). Zaréwno z cnét teologicznych, jak i
moralnych wywodzg si¢ cnoty pochodne (connexae)?.

Cnoty teologiczne s3 — wedlug Benedykta XIV — kamieniem wegielnym
chrzeScijafiskiej doskonalo$ci. S3 one wewnetrzng sila, gdyz ozywiaja wszystkie
inne cnoty, pochodza bowiem jako cnoty wlane od Boga®. Cnoty kardynalne

18 Bardzo dobry komentarz do dzieta Benedykta XIV w tym przedmiocie napisal Casieri (dz. cyt,,
rozdz. IIl — tlumaczenia tego rozdziatu na jezyk polski dokonal S. Kilar; mps w posiadaniu autora niniej-
szego artykulu).

19 Benedykt XIV, I 21, 1. Pierwszy raz znajdujemy wykaz cn6t wediug schematu scholastycznego w
procesie §w. Benawentury, opisanym przez kanonist¢ Jana Franciszka z Pawii. Zob. tezz: Misztal,
dz. cyt., s. 48,

2 pe libero arbitrio.

2 Dz, eyt 1111, q. 55, n. 1.

22 Benedykt XIV omawia te cnoty w t. III, rozdz. 23 i 24 cytowanego dziela.

B Benedykt XIV, I1I 21, 4.
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natomiast zmierzaja bezposSrednio do uSwigcenia zycia ludzkiego i po$rednio do
wiezi z Bogiem. Tak jak siedem cnét teologicznych i moralnych stanowi funda-
ment Zycia duchowego, tak siedem wad gléwnych (pycha, chciwo$¢, gniew, za-
zdro$¢, nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, lenistwo i rozwiazto$€) stanowi za-
przeczenie doskonato$ci i prowadzi do duchowej $mierci?.

Jezeli chodzi o cnoty teologiczne, to na pierwszym miejscu postawiona jest
wiara. Jest ona rozumiana przez Benedykta XIV jako §rodek nieodzowny do
zbawienia. Otrzymuje ja jako dar kazdy, kto ,nie czyni nieprawo$ci swoimi
rekami’ Benedykt XIV przytoczyl tu tekst Ewangelii §w. Marka: ,Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony” (16,
16). Mo6wiac o nadziei, nawigzal do stéw Ps 37(36), 3: ,Powierz Panu swoja
droge i zaufaj Mu” Milo$¢ jest weztem doskonaloSci. Swigty Pawel poucza: I
gdybym rozdat na jalmuzne¢ calg majetno$€ moja, a cialo wystawil na spalenie,
lecz mitoSci bym nie mial, nic mi nie pomoze” (1 Kor 13, 3). Benedykt XIV
szczeg6lowo tez omawia cnoty kardynalne, powolujac si¢ na odpowiednie miej-
sca w PiSmie §w.” Z uwagi na prawny charakter naszych rozwazafi odsytamy
zainteresowanych do szczegélowego omdéwienia tychze cn6t w teologii moralne;j.

Przechodzac do rozwazZania koniecznych powigzaf poszczeg6lnych cnét, kt6re
razem stanowia o SwigtoSci slugi Bozego, Benedykt XIV napisal: ,Najpierw
zatem niech zdobedzie cnot¢ pokornej wiary, poniewaz niemozliwe jest podobaé
si¢ Bogu bez wiary; a sprawiedliwy z wiary zyje. Lecz c6Z nam z wiary, jeSli nie
szuka si¢ nadziei, ktora by ja uzupelniala. Czego jeszcze bowiem nie ogladamy,
spodziewamy si¢, a nadzieja nie zawodzi. Co za§ kochamy w nadziei, w tym
jesteSmy mocni wiarg, gdyz po nadziei przychodzi mito§€. W ten spos6b dobrze
jest realizowana wiara, jeSli w dzialaniu laczy si¢ z miloScia. Ilekro€ za$ te trzy
cnoty, tj. wiarg, nadziej¢ i milo$¢, kto§ usilowalby rozdzieli€, to poucza go i
ksztaltuje roztropnos$¢, sprawiedliwo$¢ ozdabia, m¢stwo utrzymuje i wzmachnia,
aby nie rozpraszaly si¢ i nie dzialaly mi¢dzy soba w spos6b niewla$ciwy. Wresz-
cie wszystkie cnoty porzadkuje i rozpoznaje wstrzemi¢zliwo$€. Cztery cnoty
kardynalne zlaczone z teologicznymi tworzg calo$¢, kt6ra prowadzi praktykujace-
go te cnoty do pelni fask, do wysychania Zrédla wad, do pokonywania tego, co
zle, a wejScia na Sciezke¢ sprawiedliwos$ci, bedaca Zrédlem i poczatkiem wszyst-
kich cn6t™s.

Benedykt XIV zajal si¢ tez analiza okreSlenia cnoty wypracowanego przez
Sw. Augustyna oraz innych teologéw oraz rozwazal mozliwoSci praktyki cnét

24 Tamze, 21, 3.

B Benedykt XIV mé6wi o cnotach teologicznych i moralnych w trzech miejscach — t. 111 21, 2; t. 111,
23i24.

2% Benedykt XIV, III 21, 3.
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przez pogan”. Widzial jednak zasadnicza r6znic¢ pomig¢dzy miltosierdziem,
umiarkowaniem, czysto$cia obyczajéw czy uprzejmoS$cia pogan a cnotami chrze-
Scijanskimi. Uwazal, ze cnoty pogan s3 sbezowocne”, poniewaz oni nie majg
wiary. Wiara jest najwazniejsza cnota teologiczna, stanowi podstawe calego
chrzeScijanskiego zycia. OkreSla ona cale zachowanie czlowieka wobec Boga i
warunkuje milosne spotkanie z Nim?%. W swoim Kazaniu na Gérze Chrystus
zaproponowat ludziom nowe normy Zycia (Mt 5-7). Normy te, cho¢ nie sprzeci-
wiaja si¢ staremu prawu, to jednak je przekraczaja ze wzgledu na perspektywe,
jaka wyznaczaja, tj. krélestwo Boze, jak tez z powodu wigkszych wymagan. Be-
nedykt XIV juz wtedy, na kilka wiek6w przed Soborem Watykafiskim II, napisal,
ze czlowiek stworzony przez Boga (J 1, 13) poprzez przyjecie chrztu (J 3, 5)
jest w nowy spos6b ukierunkowany i zaangazowany®. Do takiego zaangazowa-
nia Chrystus nawoluje wiele razy, gdy zachgca do wyrzeczenia (Mt 16, 24-25),
pokory (Mt 18, 1) i miloSci blizniego (J 13, 34). Gdy $w. Pawel opisuje nowe
zycie chrzeScijanina, wydaje si¢ czasami, ze korzysta z wykazu cn6t moralnych
gtoszonych przez pogan i Zydéw (Ga 5, 22; 1 Tm 6, 11). Nie zapomina jednak
dodaé, ze sa one owocem Ducha Swigtego, danego przez Chrystusa. Dobre
uczynki chrze$cijanina, chociaz zaleza od dobrowolnego wysitku czlowieka, s3
przede wszystkim owocem Ducha. Od Ducha pochodzi cnota. On udziela sily
do dawania Swiadectwa Chrystusowi (Rz 15, 13). On uzdolnia czlowieka do
postgpowania w zjednoczeniu z Chrystusem (Ef 3, 16-19).

W aspekcie kanonizacji Benedykt XIV utrzymuje za réznymi filozofami i
Ojcami KoSciola, iz ,cnoty sa z sobg powigzane do tego stopnia, iz posiadajac
jedng z nich, mozna tez uznaé, ze si¢ posiada i inne”. Stad wyciagnat praktyczny
wniosek, Zze w procesie kanonizacyjnym w zasadzie wystarczyloby udowodnienie
jednej cnoty, a tym samym i inne bylyby wystarczajgco pewne3l. W praktyce
jednak do kanonizacji to nie wystarcza; wymaga si¢ udowodnienia praktyki
wszystkich cn6t. Mozna bowiem by¢ pokornym, nie bgdgc me¢znym. Z drugiej
strony chociaz do kanonizacji zawsze udowadnia si¢ praktyk¢ wszystkich cnét
teologicznych i moralnych, to jednak niekt6rych §wigtych chwali si¢ szczeg6lnie
za ich wiarg, np. Abrahama, innych szczeg6lnie za cierpliwo$¢, np. Hioba. Cnoty
bowiem nie s3 praktykowane przez wszystkich §wi¢tych w tym samym stopniu,
dlatego jednego z nich chwali si¢ wigcej za taka, a innego za inng cnote™.

21 Tamze, 21, 4-5.

2 Tamte, 21, 6.

B Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium’, nr 11, [w:] Sobér Watykatiski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznafi 1968.

3 Benedykt XIV, 111, 21, 4.

3 Tamze, 21, 12.

32 Tamze, 21, 15.
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W odniesieniu do cn6t teologicznych Benedykt XIV podkreSla SciSlejsze
powigzanie cn6t. Tak s3 z sobg powigzane, ze w praktyce nie moga one istnie¢
oddzielnie. Odnosi si¢ to takze do niedoskonatego stopnia praktyki cnét. Moze
wyjatek stanowig wiara i nadzieja. Milo$¢ uzalezniona jest od wiary i nadziei,
gdyz niemozliwe byloby kocha¢ Boga nie przyjmujac Go za najwyisze dobro.
Wiara za$ i nadzieja moga istnie¢ nawet bez doskonatej mito§ci*>. Choé cnoty
wystepuja oddzielnie, to jednak splataja si¢ wzajemnie. Niepodobna bowiem, aby
otrzyma¢ jedna cnotg, a by¢ pozbawionym jednocze$nie innych. Post¢p duchowy
dokonuje si¢ harmonijnie i byloby bledem przywigzywaé wage do jednej cnoty
przy jednoczesnym zaniedbywaniu innych. Z drugiej strony harmonijnoSci postg-
pu duchowego nie sprzeciwia si¢ postep szczegllny w tej cnocie, ktdra jest

cztowiekowi w danych okoliczno$ciach zyciowych bardziej potrzebnas.

b) Heroiczno$¢ cnot

Jak przy omawianiu cn6t chrzeScijafiskich Benedykt XIV si¢gnat do filozofii
pogafiskiej, tak i omawiajac heroicznoS¢ cn6t postuzyt si¢ przykladami z pogafi-
stwa. Wystarczy wspomnie¢, ze dla pogan ,herosem” byla postaé wyjatkowa, kt6-
ra w zyciu wyr6znila si¢ jaka$ sprawnoS$cig i przez to zasluzyla sobie na po-
Smiertng slaw¢. Prowadzila ona niewatpliwie Zycie wybijajace si¢ ponad prze-
cigtnos¢, przynajmniej pod pewnymi wzgledami>. Benedykt XIV uwazal, iz po-
ganie praktykowali niekt6re cnoty nawet w stopniu wybitnym, jednak nie zdobyli
si¢ na heroiczno$¢ wszystkich cnét. Ponadto, jak juz mowiliSmy, utrzymywal, iz
cnoty pogan byly bezowocne ze wzgledu na brak wiary. Na przyklad wielu bylo
mitosiernych, wielu posiadalo cnot¢ umiarkowania lub czystoSci obyczajow, bez
wiary jednak ich czyny byly ,bezowocne™®.

Przechodzac do blizszego okreSlenia heroiczno$ci cnét u chrzeScijan pod
katem beatyfikacji i kanonizacji, Benedykt XIV stwierdzil, ze w poczatkach
KoSciola ,,megczennicy Chrystusa, kt6rzy za wiar¢ przelali krew”, zastuzyli na
imi¢ heroséw, czyli bohateréw. Na réwni z tym aktem przelania krwi postawil
zycie heroiczne zgodne z prawami Ewangelii, jakie prowadzili wyznawcy. O ile
dla m¢czennika $Smier€ jest aktem heroicznym jednorazowym, o tyle dla wyznaw-
cy ta heroiczno$¢ rozciaga si¢ na cate zycie. Dlatego w sprawach kanoniza-
cyjnych meczennik6w wystarcza stwierdzenie faktu poniesienia $mierci za wiareg,
natomiast w sprawach wyznawcéw wymagane jest udowodnienie dlugotrwale;j

33 Tamze, 21, 13.
3 Tamize, 21, 14.
35 Tamze, 21, 4-5.
36 Tamze, 21, 6.
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praktyki wszystkich cn6t chrzeScijaﬁskich”. Praktyka cnét, aby byla uznana w
procesie kanonizacyjnym, winna ,wybija¢ si¢ ponad powszechny spos6b Zzycia”,
a wigc wystgpowaé w stopniu heroicznym3s,

Benedykt XIV swoje okreSlenie heroicznosci cn6t poprzedzil starannymi ba-
daniami r6znych opinii kanonistéw i teologéw w tym przedmiocie. Przytaczany
przez niego kard. De Laurea przez ,heroiczno$¢” rozumial ,wyjatkowos¢”,
,blask”, ,stopiefi” cnoty §wiadczacy o wyzszym jej poziomie. Podobnie Maderna
podkreslal ,wznio$lejszy” spos6b praktykowania cnoty, widoczny zwlaszcza na tle
okolicznoSci, w jakich dzialal sluga Bozy. Lezana pisal, ze heroiczno$§¢ czyni
czlowieka podobnym do Boga, gdyz przewyisza natur¢. Matteucci podkreSlat
rado$S¢ w wypelnianiu cn6t jako szczegblng lask¢ Boza Swiadczaca o heroizmie.
Antonio Gonzalez wigzal heroiczno$¢ z wybitnoScia jakiej$ jednej cnoty. Pietro
Francesco de Rubeis, Prospero Bottino, kard. Capiscchi i opat De Mier za
synonim heroicznoS$ci uwazali wybitno$¢, ponadprzeci¢tno$¢ praktyki cn6t. Marti-
no de Esparza podkre§lal, iz heroiczno$¢ cnét wyznawcéw objawia si¢ w zacho-
waniu przykazafi i rad ewangelicznych, poprzez dzialanie trwale, nieprzerwane,
w trudnych okoliczno$ciach®.

Benedykt XIV wyliczyt siedem cech, jakie winny mie€ cnoty, ktére mogg by¢
uznane w procesie za wystarczajace do beatyfikacji czy kanonizacji. Chodzi tu
o cnoty: 1) chrzeScijafiskie, a wigc nie tylko spoteczne, laickie, 2) heroiczne, 3)
wyjatkowe, czyli wybitne, 4) przejawiajace si¢ w konkretnych okolicznoSciach
zycia, 5) praktykowane przez dluzszy okres, 6) obejmujace calo§€ zZycia duchowe-
go, 7) praktykowane ochotnie, natychmiast i z umitowaniem*®. Cnoty wlane w
momencie chrztu, jak wiara, nadzieja i milo§¢, winny byC€ polaczone z praktyka
cnét moralnych poprzez cale nasze §wiadome zycie. Do beatyfikacji lub kano-
nizacji wymaga si¢ udowodnienia praktyki wszystkich cn6t, cho¢ nie wszystkie
musza wystgpowaé w réwnym stopniu®l.

Wedtug Benedykta XIV cnota chrzeScijafiska, aby zostala uznana za h e-
roiczn 3 powinna sprawiaé, ze praktykujacy ja dziala ochotnie (expedite),
natychmiast (prompte), rado$nie (delectabiliter), w spos6b ponadogélny (supra
humanum modum), bez ludzkiego wyrachowania dla celu nadprzyrodzonego*.
Dla zobrazowania swego wywodu postuzy! si¢ obrazem apostol6éw, ktérzy odcho-
dzac sprzed Sanhedrynu cieszyli si¢, ze stali si¢ godnymi cierpie¢ dla Imienia
Jezusa (Dz 5, 41). Z teologicznej koncepcji cnoty heroicznej wypracowanej przez

37 Tamze, 21, 8.

8 Tamze, 21, 9.

39 Tamze, 21, 10.

40 Tamze, 21, 11.

1 Tamze, 21, 12-15.
42 Tamze, 22, 1.
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$w. Tomasza Benedykt XIV przyjal ten przymiot dzialania cnoty, ktéry méwi o
ponadogSlnym sposobie dzialania. Inne przymioty heroiczno$ci pochodzg od sa-
mego Benedykta XIV*,  Ochotnie” oznacza praktyke cnoty bez ociagania sie.
,Natychmiast” oznacza bez zwloki i zastanawiania si¢ ze strony osoby, ktéra
wykonuje akt danej cnoty, a ,radoSnie” — to z entuzjazmem, aby jak najlepiej
podoba¢ si¢ Bogu. ,Ponadog6lny sposéb dziatania” oznacza wyzszy stopiefi zaan-
gazowania od powszechnego post¢powania ludzi. Zrozumiale jest, ze cnoty
heroiczne winny by¢ spelniane bez ludzkiego wyrachowania, tj. w celu oddania
chwaly Bogu i dla celéw nadprzyrodzonych, a nie czysto ludzkich*!.

Wychodzgc z klasycznych pojec teologii duchowoSci o trzech drogach dosko-
natoSci: oczyszczajacej, oSwiecajacej i zjednoczenia, Benedykt XIV moéwit analo-
gicznie o cnotach ,,oczyszczajacych” (purgatoriae), o cnotach ,,oczyszczonej duszy”
(animae purgatae) i ,wzorcowych” (exemplares). Za heroiczne uwazal juz te
,oczyszczonej duszy’, a nie koniecznie ,wzorcowe”, odpowiadajace drodze
zjednoczenia, gdzie czlowiek bez zadnej przeszkody odpoczywa w Bogu. Mialo
to miejsce u Chrystusa czy Matki NajSwig¢tszej. Cnoty heroiczne wymagaja walki
i umartwienia, a wigc — jego zdaniem — moga istnie¢ nawet u tych, ktOrzy
znajdujac si¢ wsSréd réznych okolicznoSci Zzycia, przezywaja rézne pokusy i
nami¢tnoSci, czyli nie wyszli jeszcze z drogi oczyszczajacej. Gdzie wigksza
namietno$é, tam wigksza zastuga w praktykowaniu cnoty®>,

Z problemem heroiczno$ci cn6t zwigzane s3 takze inne zagadnienia dotyczace
kanonistycznego pojecia doskonatoSci wyznawcéw w aspekcie beatyfikacji lub ka-
nonizacji. Nalezy do nich pytanie, czy doskonalo$S¢, o jakiej si¢ méwi w poste-
powaniu kanonizacyjnym, polega tylko na zachowywaniu przykazan czy takze rad
ewangelicznych. Benedykt XIV stwierdzil, ze do osiagnig¢cia SwigtoSci nie jest
konieczne praktykowanie tychze rad, a wystarczy heroiczne zachowywanie przy-
kazafi*s. Podobnie nie tylko ci moga by¢ uznani za §wigtych, ktérzy szli droga
niewinnoSci (nie popetnili w swoim zyciu grzechu ci¢zkiego), ale takze i ci,
kt6rzy postgpowali droga pokuty?’,

B 3.Biatob ok, Heroicmosé cnét w aspekcie prawa kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne”, 19(1976),
nr 3-4, s. 332.

“ Benedykt XIV, 111 22, 1.
4 Tamze, 22, 3-7.

4 Tamze, 22, 8.

17 Tamie, 22, 9.
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2. PRZYSTOSOWANIE NAUKI BENEDYKTA XIV DO NOWSZYCH CZASOW

Nauka Benedykta XIV na temat wszystkich stanéw Zzycia (z wyjatkiem meg-
czennik6w), jako oparta na bazie najwybitniejszych teologéw i kanonistow,
stanowitla harmonijng calo§¢ w swych elementach skladowych i odznaczala si¢
dobra — jak na Owczesne czasy — precyzja poje¢C. Jako taka przetrwala az do
Soboru Watykafiskiego 1143,

Swigto§¢ utozsamiana z praktyka cn6t heroicznych byla przyjmowana przez
Kongregacje prowadzaca procesy beatyfikacyjne i kanonizacyjne od ponad trzech
stuleci na podstawie doktrynalnego i jurydycznego uj¢cia wypracowanego przez
Benedykta XIV. Na nim gléwnie opierano si¢ przy wydawaniu dekretéw beatyfi-
kacji i kanonizacji*®. W §wietle nowszych dekret6w heroiczno$ci cn6t wydawa-
nych przez Kongregacj¢e Obrzedéw oraz w Swietle wypowiedzi niektérych papiezy
wida¢, iz kryteria wypracowane przez niego podlegaly dalszemu rozwinigciu i
doskonaleniu. Niewatpliwie do pogl¢bionego spojrzenia na doskonalo$¢ chrzesSci-
jafiska w zmieniajacych si¢ warunkach zycia przyczynil si¢ takze rozwdlj nauk
historii i nauk pomocniczych historii oraz psychologii, psychiatrii i pedagogiki.
Wyniki tych nauk i metody tam stosowane przyczynialy si¢ do podnoszenia po-
ziomu naukowego przygotowania spraw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych.

Nowsze ujecie doskonaloSci chrzeScijafiskiej w aspekcie prawa kanonicznego,
rozwijajace dawng doktryng, spotykamy u Benedykta XV (1914-1921). Papiez ten
w mowie wygloszonej z racji promulgacji dekretu o heroiczno$ci cnét Jana
Chrzciciela z Burgundii w 1916 r. powiedzial, ze ,Swig¢to$¢ polega wlaSciwie
jedynie na zgadzaniu si¢ z wolg Boza, wyrazanym poprzez nieustanne i bardzo
dokladne wypelnianie obowiazk6w swojego stanu™°. W samym za$§ tekScie de-
kretu podkreSlano, iz stuga Bozy, chociaz nie odznaczal si¢ nadzwyczajnoscia w
swoim Zzyciu i dzialalnoSci, to ten fakt nie przeszkadza w przyznaniu mu, ze
cnoty spetnial w stopniu heroicznym. Poszukiwania i dochodzenia w procesie
diecezjalnym oraz apostolskim wykazaly w spos6b niezbity, iz stuga Bozy od
momentu przyjecia chrztu zachowal niewinno§¢ swego zycia i obyczajéw i poza
tym we wszystkich obowigzkach swojego stanu postgpowal Swigcie i tak je wyko-

4 Zob. — nie wygloszone ze wzglgdu na wezeSniejsza $mieré papieza — Przeméwienie Piusa XII na
200-lecie Smierci Benedylkta XIV, ,L'Osservatore Romano”, 9 IV 1959.

9 Casieri dz cyt.,s. 95 nn.

30 Tekst papieski znajdujemy w dekrecie heroicznosci cn6t A. M. Gianellego: ,,Cunctis veluti cumulum
imponere visus est Sanctissimus Dominus noster Benedictus XV, quippe qui in sermone habito, occasione
promulgationis decreti super virtutibus heroicis Ven. S. D. loannis Baptistae a Burgundia, aperte professus
fuit «che la cantitd propriamente consiste solo nella conformita al divino volere, espressa in continuo e
esatto adempimento dei doveri del proprio stato»” (Sacra Rituum Congregatio. Bobien. seu Placentina

loanen. beatificationis et canonizationis V. S. D. Antonii Mariae Gianelli. Super dubio: An constet de virtutibus
[...] in gradu heroico [...], AAS, 12(1920)173).
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nywal az do kofica swego zycia’l. Wydaje sig, iz w samym wyrazeniu, ze we
wszystkich obowigzkach postgpowat ,$wiecie”, zawiera si¢ stwierdzenie, iz postg-
powal on ponad og6lny spos6b dzialania innych ludzi, cho¢ nie byto w tym dzia-
laniu nadzwyczajno$ci. Papiez wigc zwrécit wigksza uwage na dzialanie ,Swigte”,
tj. zgodne z wola Boza, cho¢ pozbawione nimbu cudownosci, ktéra czgsto w
hagiografii przypisywana byla kandydatom na oltarze.

Tenze papiez w dekrecie heroiczno$ci cnét bpa Antoniego Marii Gianellego
w 1920 r. podkreSlil, iz to, co w prawie kanonicznym nazywa si¢ heroicznoScig
cnoét, nalezy bra¢ pod uwage w takim postgpowaniu i okolicznoSciach zycia, w
jakich stuga Bozy znajdowal si¢ z.racji czasu, miejsca, os6b, tj. w okolicz-
noSciach wlasciwych, w jakich przypadio mu zy¢ i dziala¢®’. Zachowanie sig
Swigte, czyli nieprzecigtne, w tych konkretnych okoliczno$ciach oznacza opowie-
dzenie si¢ za Chrystusem nawet wtedy, gdy inni ludzie powszechnie nie zdoby-
wali si¢ na taka postawe. Stuga Bozy postepowal zatem jak chrzeScijanin z
przekonania, a nie tylko z imienia, oddajac swa wol¢ do dyspozycji Boze;j.

Podobnie tenze pap. Benedykt XV w dekrecie heroicznoSci cnét Jana Nepo-
mucena Neumana w 1922 r., powolujac si¢ na wspomniane tu dekrety, doktryne
§w. Tomasza z Akwinu i nauk¢ Benedykta XIV, ponownie podkre§lil koniecz-
no$¢ stwierdzenia do beatyfikacji statej woli stugi Bozego do wiernego i ciaglego
wypelniania obowiazk6w i zadafi wyplywajacych z jego stanu zycia®>. Praktyka
cnOt nawet sama przez si¢ zwyczajna, ale jeSli jest podejmowana w szczeg6lnych
okolicznoSciach, jeSli trwa przez cale zycie albo przez stosunkowo dlugi czas i
jest wypelniana ze szczeg6lna pilnoScia (doskonalto$cig), moze by¢ uznana za

31 Venerabilis Dei Famuli loannis Baptistac a Burgundia beatificationis causa quovis etsi careat
externo factorum splendore, non ideo tamen mimitur quod intimum est causae ipsius perinsigne meritum.
Ultraque siquidem apostolica et ordinaria inquisitione collectis adductisque in ijudicium probationibus
plane constitit, quam nostri Dei Servus sacro in baptismate recepit, integram servasse morum innocentiam,
quaeque pro sui status conditione propria erant, sancte inviolateque, ad obitum usque, adimplesse munera”
(Sacra Rituum Congregatio. Romana seu Neapolitana. Decreturn beatificationis et canonizationis Venerabilis
Servi Dei Joannis Baptistae a Burgundia [...] Super dubio: An constet de virtutibus [...) in gradu heroico [...],
AAS, 8(1916)1346).

52 Revera, quum quis diligenter querit, quid sit, in quo christianarum virtutum gradus ille consistat,
quem heroicum apellant, nisi naniter ille velit in aere vago pro libito spaciari, ab uniformi et immutabili
idearum regione decendat oportet, ut medios inter homines se collocet, eosquae in humanis agentes
inspiciat, iuxta cuiusque conditionem et vitae institutum, nequae seiunctim a peculiaribus temporum,
locorum et personarum adiunctis, quibus in mediis eiusdem hominibus degere contigit atque operari"
(Sacrum Rituum Congregatio. Bobien. seu Placentina et Ioannen. beatificationis et canonizationis Ven. S. D.
Antonii Mariae Gianelli [...], s. 170-174).

53 "Ex eisque, quibus heroica virtus coalescit, elementis, quodnam praecipuum sit habendum adeo, ut
sine illo nulla dari possit heroicitas, enucleavit posuitque in aperto: illudque in una dumtaxat situm sit
oportet fideli, iugi et constanti proprii status munerum et officiorum perfunctione” (Sacra Rituum Congre-
gatio. Philadelphien. seu Budvicen. beatificationis et canonizationis V. S. D. lIoannis Nepomuceni Neuman.
[..] Super dubio: An constet de virtutibus |...] in gradu heroico, AAS, 14(1922)23-26).
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heroiczng. Normalnie tego rodzaju heroizm wystarcza do wydania orzeczefi
beatyfikacji czy kanonizacji>*.

Zatem lektura wymienionych dekret6w heroicznoSci cnét nie wiedzie do
wniosku, Zze doskonato§¢ polega na przeci¢tnoSci, a papieze prowadzili do ,réw-
nania w d6t”. Przeciwnie, bylo to ,réwnanie wzwyz”. Zrédtem u§wigcenia winna
by¢ wla$nie codzienno$¢, czyli takie wypelnianie obowigzk6w swego stanu, aby
bylo pelnym Swiadectwem dawanym Chrystusowi, doskonalym na§ladowaniem
Chrystusa w Jego Zyciu, cierpieniu, ub6stwie i dZwiganiu krzyza. Swigto$¢ zatem,
chociaz jest tu rozumiana — tak jak zawsze — jako wielkie zaangazowanie woli
czlowieka w sprawy Boze, jako nieprzeci¢tno$¢ w wypelnianiu obowigzkéw swego
stanu, to jednak zostala ukazana jako dost¢pna dla kazdego bez wzglgdu na jego
stan, zawGd, potozenie spoleczne czy sytuacj¢ materialng. Dekrety te, jak sig¢
wydaje, na wiele lat wyprzedzaja i z pewnoScig przygotowuja soborowe wezwanie
wszystkich do §wigtosci®>.

Dokladniejsze sprecyzowanie, na czym polega heroiczno$¢ cnét, spotykamy
tez u Piusa XI. Cnota heroiczna to cnota ,,wybitna”, a sama SwietoS¢ nie polega
na rzeczach nadzwyczajnych, ale zwyklych, dokonywanych jednak w nieprzeci¢tny
spos6b. Codzienne obowigzki sa rozumiane przez papieza jako co§ ogromnie
waznego. Nadzwyczajne okoliczno$ci zycia zdarzaja si¢ rzadko. Swicto§é nie
moze polega¢ na zachowaniach si¢ tylko w tych nadzwyczajnych okolicznoS$ciach,
gdyz wtedy nie bylaby dostepna dla wszystkich ludzi’®. Obowiazki codzienne
s3 tu rozumiane szeroko jako: zachowanie przykazafi, respektowanie nauczania
KoS$ciota, obowiazki wynikajace z przynaleznoSci do okreSlonego instytutu zakon-
nego, stowarzyszenia zycia apostolskiego, zawodu, okolicznoS$ci zycia, natchniefi,
zadafi apostolskich i innych postaw. Jezeli sa one wypelniane z ,gorliwoScia
ducha”, ,,wytrwale” i z ochotnym poddaniem si¢ woli Bozej, dziefi po dniu, chwi-
la po chwili — §wiadcza o $wigtosci®’.

U Piusa XII spotykamy si¢ z podkreSleniem w poj¢ciu SwigtoSci istotnej roli,
jaka odgrywa milo§¢. Powiada on, iz Swi¢toS€ i doskonalo$¢ Zycia chrzeScijafi-
skiego bazuja na miloSci, a z nia wiaza si¢ inne cnotysg. Pius XII jasno tez
pojmowat prawd¢ przyjeta, pézniej przez Sobor Watykafiski II, o powszechnym
powolaniu do §wigtoSci wszystkich stan6w Zycia — takze tych, ktére pozostaja
poza tradycyjnie nazywanymi stanami §wig¢to$ci. Mial tu na mySli wiernych §wiec-

4 1..S i m o n e, Eroico. Atto, [w:] Enciclopedia Cartolica, t. V, Citta del Vaticano 1950, s. 518 n.
55 Konstytucja dogmatycma o Kosciele, rozdz. V.

%6 Sacra Rituum Congregatio. Decretum de heroicitate virtutum Fratris Benildo 6 ian. 1928. Pio XI. Inviti
all'eroismo, ,Civilta Cattolica”, 1928, vol. II, s. 155-158.

T casieri, dz oy, s. 100.
8 P ius XIl, Letterae enc. ,Menti nostre’ 23 sept. 1950, AAS 42(1950)267.
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kich. Napisal bowiem: ,heroiczng doskonato§¢ mozna odnalez¢ poza kazdym sta-
nem doskonato$ci”>.

OdpowiedZ na pytanie o aktualizacje pojecia §wigtoSci znajdujemy takze u
Piusa XII w przem6wieniu do uczestnikéw II Kongresu Stanéw Zycia Doskona-
lego z 9 XII 1957 r. "Jest rzecza oczywista — napisal papiez — ze doskonaloS¢,
w jej istotnych elementach definicji i jej realizacji, nie podlega zadnemu dosko-
naleniu czy przystosowaniu. Ale poniewaz warunki wsp6iczesnego zycia podlega-
ja ciaglym przemianom, sposéb przystosowania wymaga pewnych modyfikacji®.
Zatem §wigto$§¢ jest zawsze ta sama. Swigty jest zawsze bohaterem chrzeScijafi-
skich cn6t. Wskazana jest natomiast aktualizacja nauki o $wigtoSci i Swigtych,
by stala si¢ bardziej zrozumiala dla wspélczesnego czltowieka, dla ré6znych sposo-
béw mySlenia, Srodowisk, narodéw i kultur. Aktualizacji moga podlega pewne
poj¢cia (terminologia) i pewne aspekty §wigtoSci (spoleczny czy eklezjalny wy-
miar SwietoSci).

Wydaje si¢ pozyteczne zaznaczy¢, iz w teologii wspolczesnej tradycyjna nauke
o cnotach heroicznych zast¢puje si¢ teologia postaw moralnych lub teologia
wartosci®!. Dotychczasowa jednak praktyka Kongregacji na razie nie idzie w
tym kierunku, trzymajac si¢ tradycyjnego okreSlania SwigtoSci za pomoca hero-
icznoSci cn6t chrzescijafiskich.

Sob6r Watykafiski II rzucit nowe §wiatlo na tradycyjna nauk¢ o doskonaloSci
chrzeScijafiskiej. Uwzgledniajac t¢ wielowiekowg nauk¢ oraz wypowiedzi now-
szych papiezy, a takze dekrety soborowe, mozna dzi§ méwi¢ o nowych lub do-
wartoS§ciowanych z przesztoSci KoSciola zasadach: 1. W kanonicznym pojeciu
doskonatoSci eksponuje si¢ rol¢ miloSci Boga i blizniego. 2. Milo§€ w zyciu
codziennym prowadzi do ozywienia cn6t pochodnych. 3. Zwraca si¢ uwage, aby
SwigtoSci ontologicznej, pochodzacej z daru laski, odpowiadala §wi¢to§€ moralna.
4. Podkresla sig¢, ze Swigto$¢ jest doskonalym zjednoczeniem si¢ z Chrystusem.
5. Swigto$¢ nie jest rozumiana jako przecigtno§é. 6. Wyeksponywuje si¢ eklezjal-
ny charakter §wigtosci. 7. Swigto$¢ jest jedna, lecz przejawia si¢ w réznych
formach. 8. Procesy beatyfikacyjne s3 coraz bardziej opierane na zdobyczach
nauk historycznych, psychologii, psychiatrii i pedagogiki. 9. Podkre§la si¢ tajem-
nice dzialania Ducha Swigtego w ksztaltowaniu poszczegllnych podmiotéw Swig-
toSci. 10. Postuluje si¢ wreszcie zwrécenie baczniejszej uwagi na wszystkie stany

P io XlI, I Congresso degli Stati di perfezione, 9 dic. 1957, tamze, 50(1957)35.
0 Tamze, s. 37.

61 zob.D.von Hildebran d, Fundamentalne postawy moralne, [w:] Wobec wartosci, Poznafi 1982,
s.9-11; W. P r ¢ 2 y n a, Intensywno$é postawy moralnej a osobowo$¢, Lublin 1983.
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zycia i kategorie ludzi, zawody, ze szczeg6lnym uwzglednieniem spraw dotad
nieco zaniedbanych, tj. spraw kanonizacyjnych ludzi $wieckichS?,

IL CONCETTO TEOLOGICO E CANONICO DELLA PERFEZIONE CRISTIANA
PRIMA DEL CONCILIO VATICANO II IN LINEE GENERALI

Sommario

»1I Concilio Vaticano Il ha suscitato un nuovo, profondo interesse per il tema della perfezione cristia-
na rendendo insieme urgente il bisogno di studi adeguati in proposito” (Ladislao card. Rubin). Il fatto &
che il concetto della perfezione cristiana ha avuto il suo ,iter” durante la storia della Chiesa. L'articolo
mostra i cencetti teologici e specialmente canonici sotto l'aspetto del riconoscimento pubblico della
Chiesa, cio¢ della perfezione o della virtd eroica in relazione alla beatificazione e canonizzazione.

La prima parte dell'articolo — cencetto teologico — contiene: il concetto etimologico dei verbi ,santi-
ta” e ,perfezione”, la santita e perfezione come concetti religiosi, il concetto della perfezione nella Bibbia
(solo Dio & santo, storia di peccato e di grazia, la santitd come sequela di Cristo), i modelli storici di
santita.

La seconda parte dell'articolo — la santitd canonizzabile — contiene la materia centrale della ricerca,
cioe la perfezione cristiana in Benedetto XIV, con un'analisi del pensiero del Lambertini sulle virtd
eroiche.

Infine troviamo un'analisi sulla possibilita di aggiornamento della dottrina di Benedetto XIV (Benedet-
to XV, Pio XI, Pio XII prima del Concilio Vaticano II). La continuazione agli studi in proposito la
troviamo nel prossimo numero della nostra rivista.

Tradotto da p. Henryk Misztal

62 Zasady te zostaly sformulowane przez Casieriego (dz. cyt., s. 103-109).



