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KU TEOLOGIT ZNAKOW CZASU

W ostatnich latach wyrazenie "znaki czasu" weszio do powszechnego
uzycia. Pojawia sig¢ ono czg¢sto w wypowiedziach teologéw, polityk6éw, dzien-
nikarzy, ludzi o réinych $wiatopogladach i wyksztatceniu. Co wiecej -
wér6d wielu nowych nurtéw i kierunkéw teologii, jakie wylonity sie w wy-
niku prac Soboru Watykafiskiego II, pojawita si¢ takze teologia znakéw
czasu. Co przyczynilo sie do jej powstania? Czym wta$ciwie ona sie zajmu-
je? Jakie sa perspektywy jej rozwoju? Poszukujac odpowiedzi na te i inne
pytania, nalezy najpierw wydoby¢ najistotniejsze rysy wizji KoSciola, jaka
kreéla dokumenty Soboru Watykafiskiego II.

I. Soborowa wizja Ko&ciola

Jak wiadomo, w centrum zainteresowafi Soboru Watykafiskiego II znajdo-
watl sie Ko&ci6l, rozpatrywany w réznych aspektach. Na ten centralny nurt
prac soborowych wskazat Pawet VI w swej programowej encyklice z 6 VIII
1964 r. zatytutowanej Ecclesiam suam ("0 drogach, ktérymi Ko$ci6t katolicki
powinien kroczyé w dobie obecnej przy petlnieniu swojej misji"). Encyklika
napisana podczas prac Soboru przypomina, ze:

"[...] nieodzownym obowigzkiem Ko§ciota w chwili obecnej jest pogigbie~
nie §wiadomoéci o sobie samym, o skarbcu prawdy, ktérego jest spadko-
bierca i strézem, oraz o postannictwie, jakie ma petni€¢ na ziemi. Zanim wigc
Koéci6t podejmie si¢ przestudiowania jakiegokolwiek szczegbélowego zagad-
nienia, a nawet zanim rozwazy, jak ma ulozyé swoje stosunki ze spolecz-
noScig ludzka, powinien najpierw zastanowié sie nad soba samym, aby lepiej
rozpoznaé zamierzenia Boze, ktére ma zrealizowaé, odnaleZé wiecej §wiattla,
zaczerpnaé nowg energie i wiekszy zapal dla wypelnienia wiasnej misji, a
wreszcie wybraé najlepsze $rodki dla utrzymania blizszych, skuteczniej-
szych i bardziej owocnych kontaktéw z ludzko$cig" (nr 18).

Znajdzie to odzwierciedlenie w dokumentach soborowych. I tak Konstytu-
cia dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium pragnie doktadniej wyja$nié
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wiernym i calemu §wiatu nature i powszechne postannictwo Ko§ciota (nr 1).
Inny dokument - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wsp6i-
czesnym Gaudium et spes rozwaza doczesna dziatalnosé czlowieka w Swietle
zbawczego postannictwa Chrystusa, ukazujac, jak misja Koéciola i sprawy
§wiata wzajemnie sie przenikaja. Wokét idei Kosciota skupiono caia rozlegis
problematyke wynikajaca z potrzeb wspéiczesnego §wiata. Kazdy z doku-
mentéw soborowych w mniejszym lub wiekszym stopniu dotyka tematyki
Ko§ciota, ukazujac przez to bogata i zlozona jego rzeczywistos¢.

Na Soborze Watykafiskim II dokonano charakterystycznych uzupetniefi
w spojrzeniu na Ko$§ci6t. W wielu wypadkach pogiebiono dotychczasowe
ujecia badZ podjeto catkowicie nowe zagadnienia, szczegélnie w Konstytucji
duszpasterskiej o Koéciele w §wiecie wspolczesnym. Jest rzeczg charakte-
rystyczng, ze w dokumentach soborowych nie znajdujemy definicji Ko§ciota
w potocznym i katechizmowym znaczeniu tego stowa. Uchylenie si¢ od poda-~
nia definicji uprzytamnia, ze Ko$ci6t stanowi tajemnice, ktérej zdefiniowaé
sie nie dal.

"Chrystus, jedyny PosSrednik, ustanowit swéj Ko§ci6t $wiety, te wspébl-
note wiary, nadziei i miloéci tu na tej ziemi, jako widzialny organizm; nie-
ustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i taske rozlewajac na wszy-
stkich. Wyposazona za§ w organa hierarchiczne spoteczno$§¢ i zarazem mi-
styczne Ciato Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspélnota duchowa, Ko§ci6t
ziemski i Kosci6t bogaty w dary niebiafiskie — nie moga by¢é pojmowane jako
dwie rzeczy odrebne; przeciwnie, tworza one jedna rzeczywisto§¢ ziozong,
ktéra zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego" (KK 8).

Odstapiono zatem od spekulatywnego podej$cia do tajemnicy Ko&ciotla,
a siegnieto do 4ré6del biblijnych i patrystycznych, wtasciwych pierwszym
wiekom chrze$cijafistwa. Stad w wypowiedziach Soboru czesto przewija sie
idea historii zbawienia?, Jej etapy omawia Konstytucja dogmatyczna o Obja-
wieniu Bozym Dei verbum (nr 14-17). Wszystkie wydarzenia historii zba-
wienia koncentrujg sie woké6l jednego punktu szczytowego, ktérym jest
dzieto i Osoba Jezusa Chrystusa. On to tworzy Ko$ciél jako kontynuacje
Izraela., Wszyscy sa powoiani do nowego ludu Bozego. Jest to lud Bozy
pielgrzymujacy: "KoS§ci6t wéréd przeSladowah §wiata i pociech Bozych zdaza
naprz6d w pielgrzymce, zwiastujac krzyz i Smieré Pana, az przybedzie (por.
1 Kor 11, 26)" (KK 8). U kresu swej pielgrzymki osiggnie on chwate wiecz-
na, stajac sie ludem Bozym w niebie. Bedzie to kres historii zbawienia,

1
s. 196,

2 W dokumentach soborowych sa uzywane dwa pojecia — "ekonomia” 1 “historia zbawlenia". 0 ich wzajem-
nej relacfi pisze J. Ku d a si e wlic z Historia czy ekonomia zbawienia. RTK 28:1981 2. 1 s. 87-102. Nauke
Soboru Watykatiskiego 11 o historii zbawienia podaja: J. Kudasilewlic 2z Wstep do historii zhawlenia.
Wyd. 2. Lublin 1975 s.3n: L. MadeJ Rozumienie historli zhawienia w dokumentach Soboru
Watykandskiego II. Lublin 1981 s, 93-136.

Por. A. Zuberbier Czym jest Kosciéi? W: W nurcle zagadniess posoboronych. Warszawa 1967
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gdyz "wszystkie rodziny ludéw [...] zespola sie¢ szcze$liwie w jeden lud
Bozy na chwale Przenajéwietszej i nierozdzielnej Tréjcy" (KK 69).

Rozpatrywanie rzeczywistosSci Ko§ciota w kontekscie historii zbawienia
pozwolito wyraZniej dostrzec historyczny jego charakter wraz z wyptywa-
jacymi z tego faktu konsekwencjami. Warto przy tym mieé na uwadze, ze
teologia potrydencka zbyt mocno podkre$lata, iz Ko$ci6t jest instytucja
Boska. Zaledwie natomiast przyznawata, ze istnieje w nim element ludzki.
0t6z wedlug nauki Soboru Watykafiskiego II Koéci6l jest niewatpliwie insty-
tucja Boska, ale jest takze tworem historycznym, ktéry podlega takim sa-
mym prawom, jak kazda inna rzeczywisto§¢ historyczna. Do najwazniejszych
z tych praw naleza - prawo zmienno$ci i prawo rozwoju. Rysem charaktery-
stycznym wspéllczesnego $§wiata sa nieustannie dokonujace sie glebokie
przemiany. Ich analize przeprowadzaja encykliki Mater et Magistrai Pacem
in terris oraz Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes. Prawu zmien-
noSci podlega ludzka kultura, wiedza, obyczaje, jezyk, ludzkie spoteczno$ci.
Zmianie musi podlega¢ takze sam Ko§ci6l. Nie jest to smutna konieczno$é,
lecz zadanie nalozone przez Chrystusa. On to polecil swoim uczniom gtosié
Dobra Nowine wszystkim narodom do kofica §wiata. Muszgq zatem tak ja glo-
si¢, by zawsze stawaé sie KoSciotem S§wiata sobie wsp()lczesnego3.

II. Pogtebione pojecie §wiata

W czasach wspé6lczesnych daje sie zauwazyé pewien kryzys obecno$ci
KoSciota w Swiecie. Ot6z mozna zauwazyé, jak rézne dziedziny ludzkiego
zycia, np. sztuka, dziatalno$¢ polityczna, eksperymenty medyczne, staraja
si¢ wyzwolié spod kontroli jakichkolwiek zasad moralnych. Przyczyn tych
zjawisk nalezy szukaé miedzy innymi w minionych wiekach, w nie najwta$-
ciwiej rozwiazanym problemie stosunku Ko$ciota do S§wiata. Nic wiec dziw-
nego, ze przy koficu I Sesji Sob6r Watykafiski Il postawil sobie za zadanie
znalezienie odpowiedzi na pytanie: Jaki jest stosunek KoSciota do wspéi-
czesnego §wiata?*

Zagadnienie relacji miedzy Ko&ciolem a §wiatem okazuje sie dosyé ztozo-
ne, gdyz pojecie "§wiat" jest pojeciem wieloznacznym. Wskazuje sig, ze w
Ewangeliach termin ten jest uzywany co najmniej w potréjnym znaczeniu.
Stowo "$wiat" oznacza caloéé rzeczy stworzonych, czyli wszystko, co nie
jest Bogiem. Swiat pochodzi od Boga jako jedynego Stwoércy, ktéry dokona-
wszy swego dziela orzekl, ze bylo ono "bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Inne

3por.Zuberbier, Jw. s 19 n.

4 Por. J. S 1e g. Refleksja Soboru nad obecnofrig Fodciods w Swiecie wspddczesnvm. W: Kodeiéd w
&wietle Soboru. Poznafi 1968 s. 493.
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znaczenie terminu "§wiat" pojawia sie¢ szczegblnie czesto w pismach §w. Ja-
na. M6wi on o §wiecie moralnie ztym, ktéry przeciwstawia sig Chrystusowi
i Jego nauce, nienawidzi Jego uczniéw, jest domena "ksiecia tego §wiata",
czyli szatana, wzbrania sie przed uwierzeniem i wyjéciem z grzechu (por.
J 7, 7; 12, 31; 14, 17, 30; 15, 18; 17, 14, 25). Nalezy sig go wystrzegaé: "Nie
milujcie §wiata ani tego, co jest na §wiecie! Je§li kto miluje §wiat, nie ma
w nim milosci Ojca" (1 J 2, 15). W trzecim znaczeniu $§wiat to ludzkosé
wszystkich czaséw, ktérg Chrystus przyszedt odkupié¢ (por. J 3, 16-17) i
do ktérej posyta uczniéw, by glosili Ewangelie (por. Mk 16, 15)°.

W dokumentach soborowych termin "§wiat" wystepuje w kilku znacze-
niach. Wstep Konstytucji duszpasterskiej o Koéciele w §wiecie wspéiczesnym
wyjaénia, do kogo Sobér kieruje swe stowa: "Ma Sobér przed oczyma Swiat
ludzki, czyli cata rodzine ludzka wraz z tym wszystkim, wéréd czego ona
zyje; §wiat bedacy widownia historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomni-
kami jego wysitk6w, klesk i zwyciestw; §wiat, kt6ry - jak wierzg chrze$ci-
janie - z mitoéci Stworcy powotany do bytu i zachowywany, popadi wpra-
wdzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzo-
wanego i zmartwychwstatego, po ztamaniu potegi Ztego, by wedle zamystu
Bozego doznat przemiany i doszedl do petni doskonato$ci” (nr 2). Naucza-
nie soborowe ma na uwadze nie jaki§ abstrakcyjny, ponadczasowy $§wiat,
lecz ten aktualnie istniejacy, charakteryzujacy sie gwaltownymi przemiana-
mi i glebokimi kontrastami: "Swiat dzisiejszy okazuje sie zarazem mocny i
siaby, zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed nim
otworem droga do wolnoSci i do niewolnictwa, do postepu i cofania sig, do
braterstwa i nienawi$ci” (KDK 9). Pojecie "§wiat" w dokumentach soboro-
wych zostalo zatem szerzej wyja$nione. Wskazano wielo§¢ aspektéw rzeczy-
wistoSci §wiata, ktére wzajemnie sie dopeiniaja. Ztozono$§é pojecia "§wiat"
musi takze rzutowaé na relacje miedzy Koéciolem a $wiatem.

III. Postawa Ko&ciola wobec §wiata

Nowo&é postawy KoSciola wobec $wiata, ktorg odkrywamy w nauczaniu
Soboru Watykafiskiego II i ostatnich papiezy, ukaze sie w ja$niejszym
§wietle, gdy weZmie sie pod uwage wzajemne relacje miedzy Kosciolem a
§wiatem w ubieglym stuleciu. R6znice postaw trafnie oddaje nastepujace
por6wnanie: dawniej Ko§ci6t byl jak obronna twierdza otoczona grubymi
murami. Kto strzelal do tych muréw, odpowiadano mu tym samym. Tymi
strzalami byty argumenty, stowa potepienia, a nawet kary koscielne. Dzi$

5 Por. J. M a ] k a. Wprowadzenie do Konstytucjii du:zpasterskiej o KosSciele w dwiecie wspdéiczesnym,
W: Sobdr Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznafi 198 s. 521 n,
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Kosci6t jest jak t6d%, ktéry wyplywa na morze ludzko$ci, aby wszedzie
rozdawaé powierzone mu dary Boze®.

Wobec zagrozen ze strony zlaicyzowanego $wiata Ko&ci6t przyjal postawe
obronng. Duszpasterska postuga Koéciola zwrécila sie ku tym, ktérzy po-
zostali mu wierni. Swiat uwazany by}l za miejsce kuszenia, ktérego trzeba
unika€. Starano sig¢ wigc za wszelka cene izolowa¢ wiernych od wplywoéw
zlego §wiata. Nie dostrzegano kryjacych sie w nim wartoéci. Proponowano
postawe ucieczki od §wiata lub ograniczania do minimum kontaktéw z nim’.
Tymczasem pojawialy sie nowe zjawiska i problemy, rozwijaty sie ruchy
wolnoéciowe, niepodlegtoSciowe i spoteczne, ktére KoSci6t powinien byt
natychmiast wyja§nia¢ w §wietle Objawienia. Gdy tego nie zrobil nalezycie,
sprawami, ktérymi zy}t §wiat, zajat sie kto§ inny, oczywiscie ze szkoda dla
postannictwa KoSciola, kt6ry na tym polu stawal sie nieobecny. Obok pos-
tawy obronnej i izolacji od §wiata zaczeta sie tez ksztaltowaé nie$mialo
nowa, apostolska i misjonarska postawa wobec nowego $wiata.

Przetomem pod tym wzgledem okazal sie pontyfikat Jana XXII18 i 2apo-
czatkowany przez niego Sob6ér Watykafiski II. Zmieniony stosunek Koéciota
do §wiata nie oznacza pomijania lub lekcewazenia zagrozefi i niebezpie-
czefistw. Nie chodzi o ucieczke, lecz o postawe wtaSciwa lekarzowi, ktéry
gdy "pozna niebezpieczefistwo zakaZnej choroby, chroni wprawdzie od niej
siebie i innych, lecz jednocze$§nie niesie gorliwa pomoc chorym"’. Z drugiej
strony poglebiona refleksja nad natura Ko$ciola ukazata w jasniejszym
§wietle, Ze w niej zawiera sie postannictwo wobec §wiata dane przez Chrys-
tusa. W samej bowiem istocie Ko§ciota tkwi to, ze ma on byé obecny w
§wiecie. Ko§ci6t, ktéry nie bylby w §wiecie, nie byiby w pelni soba. Pa-
wel VI w encyklice Ecclesiam suam pisze:

"Je§li naprawde Kosci6t poznaje, jakim ma by¢ z woli Boiej, wtedy
zstepuje naf szczeg6lna peinia sil. Laczy sie z nia potrzeba przelania ich
na innych oraz wyraZna §wiadomo§& zar6wno postannictwa otrzymanego od
Boga, jak konieczno§é gloszenia wszedzie Dobrej Nowiny. Z tego wtadnie
poznania bierze poczatek obowiazek rozpowszechniania Ewangelii, nauczania
wszystkich narodéw oraz podejmowania trudéw apostolskich dla zbawienia
ludzi. Nie wystarcza samo trwanie w wierze [...] Ani obrona, ani bronienie
nie wyczerpuje w pelni zadah Ko&cicta w stosunku do otrzymanych daréw.
Dobra udzielone Koéciolowi przez Chrystusa wymagaja niejako z samej na-
tury, aby je innym przekazywaé i aby je rozdawaé" (nr 64).

® por. K. T11mann. Wychowanie religijne dawnief I dzi¢. CT AL:1971 f. 2 3. 38.
7 por. S 1e g iw. 5. 490 n.

8 &wiadectwem otwarcia sie KoSclola ku 4wiatu bylo miedzy innymi zaadresowanie encykliki Pacer in
terris do wszystkich ludzi dobrej woli.

9 Pawel VI Ecclesiam suam nr 63.
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Nie wolno zapominaé, ze Ko§ci6t jest postany do §wiata po to, by prowa-
dzié¢ go do zbawienia. Swiat jest terenem, na kt6rym Kosci6t realizuje swoje
postannictwo. Powinnoécia Ko§ciota jest nawiazanie kontaktu z ludzkoScia,
wérod ktérej zyje i spetnia swe postannictwo. Nieustanne zmiany dokonujg-
ce sie w Ko&ciele 1 we wsp6lczesnym §wiecie sprawiaja, ze nie wystarczajg
juz rozwazania abstrakcyjne i ponadczasowe, wlasciwe tradycyjnemu sposo-
bowi uprawiania teologii. Nie wystarcza tez ciagle powtarzanie tej samej
lekcji. Ulegajacy gwaltownym przemianom wspéiczesny §wiat oczekuje od
KoSciota nie monologu, choéby najsubtelniejszego, przechodzacego obojetnie
nad glosami wspélczesnobci, lecz dialogu w petnym tego stowa znaczeniu.

Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam zwraca uwage, Z2e

"Objawienie, czyli nawigzanie przez samego Boga nadprzyrodzonego sto-
sunku z ludZmi, moze byé uwazane za dialog, w ktérym Stowo Boze prze-
mawia badZ poprzez Wcielenie, bad%4 w Ewangelii. Ojcowski i §wigty dialog
miedzy Bogiem a ludimi, przerwany po zalosnym upadku Adama, zostal
p6iniej w ciggu wiek6w nawigzany na nowo. Dzieje ludzkiego zbawienia
przekazuja wta$nie ten diugi i réznorodny dialog, kt6ry B6g w dalszym
ciggu w rézny sposéb prowadzi z ludZmi” (nr 70).

Przyjecie idei dialogu wiaze sie z odstgpieniem od takiej postawy, w
ktérej tylko jedna ze stron uznaje sie za strone nauczajaca i wyposazong
w peinie prawdy, druga za$§ jest przeznaczona do przyjmowania prawdy.
Dialog jest pewna formg wymiany, w ktérej kazda ze stron ma co$§ do zao-
ferowania, a zarazem gotowa jest co$ przyjaé'o. Wiadomo, co Ko$ci6t ma
do zaoferowaniu §wiatu. Co jednak §wiat moze zaoferowaé Koéciolowi?

IV. Znaki czasu "mowg" $§wiata

Wyrazienie "znaki czasu" spopularyzowal i podsunat nowe mozliwo$ci
jego zastosowania papiez Jan XXIII. Dzieki niemu stalo sie ono przyjetym
zwrotem w nauczaniu papieskim. Jan XXIII uzywatl tego wyrazenia na okre-
§lenie problematyki naszych czas6w. Nie wolno zapominaé, ze w Nowym
Testamencie (Mt 16, 3) zwrot ten ma znaczenie techniczne i wypeiniony jest
catkowicie treécig chrystologiczng i eschatologiczna“. Fakt ten dat okazje
do dyskusji w czasie redakcji Konstytucji o KoSciele w §wiecie wspétczes-
nym co do siuszno$ci uzycia tego wyrazenia w jej tek§cie. W koficowym
tek$cie Konstytucji méwi sie o znakach czas6éw, jednak opuszczono odno$nik
do Ewangelii. Ponadto w auli soborowej zlozono urzedowe wyja$nienie, ze

10 Por.J. Zab 1l oc ki Koscié1 i Swiat wspéiczesny. Wprowadzenie do soborowej Konstytucji pasto-
ralnej Gaudium et spes. Warszawa 1986 s. 263.

n Por. A. JankowsKki Znaki czasu w Pi$mie dwiefym. AK 1970 t. 366 3. 7 nn.
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Sobér "znaki czaséw" rozumie w sensie ogélnym, nadanym im przez doku-
menty Jana XXIII i Pawta VI, a nie w sensie §cile biblijnym. W doku-
mentach soborowych nie spotykamy jakiej§, choéby ogélnej definicji "zna-
kéw czas6w", lecz jedynie pewien materiat ilustrujacy. Tak na przyktad
wyklad wprowadzajacy Konstytucji Gaudium et spes stara sie nakre$lié
panorame aktualnej epoki.

Najwazniejszym tekstem soborowym, w ktérym wystepuje wyraienie
"znaki czaséw", jest nastepujacy:

"Koéci6tl [...] zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie, by pod kierownic-
twem Ducha §wi¢tego Pocieszyciela prowadzi¢ dalej dzieto samego Chrystu-
sa, ktory przyszedi na §wiat, zeby da¢ §wiadectwo prawdzie, Zeby zbawia¢,
a nie sadzié, zeby stuzyé¢, a nie Zeby Jemu stuzono. Aby takiemu zadaniu
sprostaé, KoSci6t zawsze ma obowiazek badaé znaki czaséw i wyjaéniaé je
w Swietle Ewangelii, tak aby m6gi w spos6b dostosowany do mentalnoéci
kazdego pokolenia odpowiadaé ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace
sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.
Nalezy zatem poznawaé¢ i rozumiet¢ $§wiat, w ktérym zZyjemy, a takze jego
nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wlasciwosci” (KDK 3-4).

Jakkolwiek w tym tekécie nie wystepuje stowo "dialog", to jednak idea
dialogu mocno przenika sformulowania tego fragmentu. Bez trudu mozna
dostrzec wzajemng wymiane miedzy KoSciotem a $wiatem: Koéciét pod kiero-
wnictwem Ducha Swietego prowadzi dzieto zbawiania §wiata. Swiat "przema-
wia" przez znaki czas6éw. KoSci6l winien badat¢ i wyjaéniaé je w Swietle
Ewangelii po to, by odpowiadajac w spos6b dostosowany do mentalno$ci
kazdego pokolenia, skutecznie i owocnie wypelniaé swoje positannictwo.
IZnakami czas6w, czyli "mowa" §wiata sa jego nieraz dramatyczne oczekiwa-
nia, dazenia i wiasciwoéci.

Ko§ci6t ma obowiazek badaé i wyjasénia¢ je w Swietle Ewangelii. Chodzi
tutaj zatem o teologiczna interpretacje glos6w wspétczesnego Swiata, przy
ktérej ujawniataby sie prorocka funkcja Ko§ciota. Jednym z okreSlefi pro-
roka w Starym Testamencie jest "widzgcy". Co zatem Ko§ciét winien rozpoz-
nawaé w "glosach"” §wiata? Méwi o tym Konstytucja o KoSciele w $§wiecie
wspbliczesnym:

"Lud Bozy pobudzany wiarg w to, Zze prowadzi go Duch Pafiski napelnia-
jacy okrag ziemi, stara sie w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w
ktérych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznaé, jakie w nich
mieszcza sie prawdziwe znaki obecno$ci lub zamystéw Bozych. Wiara bowiem
rozjaénia wszystko nowym $wiatiem” (nr 11).

Pierwszy z cytowanych tekstéw (KDK 4) otwiera wykiad wprowadzajgcy
(KDK 4-10), drugi (KDK 11) rozpoczyna pierwszg cze§€ konstytucji. Jest
jeszcze trzeci tekst, ktéry odnosi si¢ do znakéw czaséw, bez wyraZnego
uzycia tego wyrazenia:
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"Sprawa calego Ludu Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologéw, jest
wstuchiwaé sie z pomoca Ducha §wi¢tego w rézne gtosy wspétczesnoSci,
rozrézniaé je i ttumaczyé oraz osadza¢ w §wietle stowa Bozego, aby Prawda
objawiona mogla byé ciagle coraz glebiej odczuwana, lepiej rozumiana i
stosowniej przedstawiana" (KDK 44).

Zestawiajac te trzy teksty, zauwazamy pewnego rodzaju zgodno$¢, ale
i réwnocze$§nie ogélnikowo§é i plynnoéé tych sformutowan!Z,

Badanie znak6w czas6w nie jest zaleceniem, lecz obowiazkiem calego
KoSciota. Cel podejmowanych wysitkéw jest wyraZnie pastoralny: chodzi o
poszukiwanie i wypracowanie nowych rozwiazafi odwiecznych problem6w oraz
nowych sposob6w dziatania w duchu Ewangelii dostosowanych do mental-
noéci wsp6tczesnego cztowieka. Interpretacja znak6w czaséw przyporzadko-
wana jest misji KoSciola i stanowi cze&é jego pastoralnej strategii. Zauwaz-
my, komu przyznaje sie funkcje interpretowania znakéw czaséw. Zadanie to
stoi przed Kosciolem (KDK 4), przed ludem Bozym (KDK 11, 44), przed ka-
ptanami 1 §wieckimi (DK 9), przed wszystkimi wiernymi (DE 4), lecz szcze-
gélnie przed duszpasterzami i teologami (KDK 44),

V. Proba oceny teologii znakéw czasu

Najwazniejszym osiggnieciem teologii znakéw czasow jest wyciggniecie
praktycznych wnioské6w ze stwierdzenia, ze zanim Ko&ci6t zacznie przema-
wiaé do $§wiata, najpierw winien go wystuchaé. Konsekwencjg przyjecia
takiego zatozenia jest okre$lona metoda wykladu nauki KoSciota, zwana
metodg indukcyjna. Punktem wyjécia nie jest doktryna, lecz rzeczywisto§é
§wiata. Doktrynalng wypowied? poprzedza analiza lub opis jakiego$ aspektu
rzeczywisto§ci wspéiczesnego Swiata i zyjacego w nim czlowieka. Wediug
tej metody zostata zredagowana Konstytucja o KoSciele w §wiecie wsp6i-
czesnym, w ktérej dopiero na koficu kazdego z pierwszych czteiech roz-
dzial6w pierwszej czeSci znajduja sie punkty typowo doktrynalne“. In-
nym, waznym osiagnieciem teologii znak6éw czaséw jest zauwazenie i podjecie
szerokiej problematyki wsp6lczesnego $§wiata.

Méwiac o teologii znakéw czaséw, zawsze nalezy mieé na uwadze to, co
na temat poruszonych w niej zagadniefi wsp6iczesnego Swiata stwierdza
Gaudium et spes:

"Jest oczywiste, ze wobec niezmierzonej réinorodno$ci panujacego w
§wiecie ukladu stosunkéw i form kulturalnych, wykiad ten w bardzo wielu

12 Znaid czasu, czyll glosy wspbiczesnoScl nalezy wyjasniaé w Swietle Ewangelil (RDK 4) bad2z wiary
(KDK 11), bad? tez stowa Bozego (KDK 44).

13l’or.Zabl oc k1, jw. s. 223,
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Punktach celowo ma charakter tylko ogélny: co wiecej, jakkolwiek podaje
nauke juz w KoSciele przyjeta, wymaga jeszcze rozwiniecia i poszerzenia,
poniewaZ nierzadko chodzi o zagadnienia podlegajace ustawicznej ewolucji.
Ufamy, Zze wiele spraw, ktére przedtozyliSmy w oparciu o stowo Bozie i
ducha Ewangelii, moze przynie§é wszystkim ludziom duza pomoc, zwlaszcza
gdy wierni pod kierunkiem swoich pasterzy przystosuja je do poszczeg6l-
nych narodéw i mentalnosci" (KDK 91).

Tekst ten wskazuje perspektywy rozwoju teologii znak6w czas6éw. Daw-
niej Ko&ci6t dokonywal rozpoznawania znak6w czas6w spontanicznie, obec-
nie ze wzgledu na gwaltowne tempo przemian w §wiecie pragnie to czynié
refleksyjnie, opierajac sie¢ na giebszym zrozumieniu swego postannictwa.
Dorobek Soboru pod tym wzgledem nie jest jakim§& punktem doj$cia, ale
raczej punktem wyjScia ku nowym horyzontom. Podejmujac problematyke
znak6w czaséw, mial na uwadze sytuacje Kosciola powszechnego z poczatku
lat szeS§édziesiatych XX w.

Jednak znaki czasé6w maja odniesienie nie tylko do Ko§ciota powszechne-
go, lecz takze do poszczeg6lnych narod6éw, Koéciot6w lokalnych, réznego
rodzaju wspdélnot, a nawet zycia jednostek. Ze wzgledu na réznorodno$é
sytuacji oraz ich nieustanna ewolucje jest rzecza niemozliwg sporzadzenie
szczeg6lowego katalogu znakéw czasoéw.

Teologia znakéw czaséw, jak kazdy nowy Kkierunek w teologii, w swej
poczatkowej fazie nie jest wolna od trudno$ci, nieporozumief\“. a nawet
naduzyé. Musi przede wszystkim wypracowaé jasne i precyzyjne zasady in~
terpretacji znakéw czas6w. Niedociagniecia pod tym wzgledem zdaiylty juz
zaowocowaé w naduzyciach, jakie pojawity sie w teologii wyzwolenia, ktéra
interpretuje pewne aspekty rzeczywisto§ci wspétczesnego Swiata w Swietle
zasad niekiedy obcych duchowi i nauce Ewangelii. Ré6wniez sama idea "zna-
kéw czas6w" domaga sie poglebionych studiéw, majacych na uwadze refe-
rencje biblijne, chrystologiczne, eschatologiczne i historiozbawcze tego
wyrazenia.

Rozwéj teologii znak6w czas6w stanowi warunek skutecznego i owocnego
dialogu Koéciola ze wspéiczesnym $wiatem. Uznanie prawdy, ze Ko$ci6t
uczy sig od §wiata, ze ma obowigzek wstuchiwania sie w gtosy wspéiczes-
noéci, musi sie dokonywaé nie tylko na ptlaszczyénie teoretycznej, lecz
przede wszystkim praktycznej, pastoralnej. Z dokumentéw soborowych wy-
nika, ze rozpoznanie znakéw czaséw jest zadaniem duszpasterzy i teologéw.
Najwieksza bolaczka teologii znakéw czas6w sg nie tyle niedociagniecia w
dziedzinie doktryny, ktére z pewnoécia z czasem zostana usunigte, lecz
przeszkody w praktycznej jej realizacji. Zaliczy¢ do nich nalezy: niewrazli-
woéé duszpasterza na oczekiwania, dazenia i wta§ciwosci §rodowiska, kur-

14 o - M. Filipiak. Fenomen "teologli znakéw czasu”. Euh 1(143):1987 s. 167-180.
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czowe trzymanie sie utartych schematéw, intelektualna inercja, nieumiejet-
no§é prowadzenia dialogu i tak dalej. Papiez Pawel VI w encyklice Eccle-
siam suam zdecydowanie odcina sie od pogladu, "jakoby wszelka doskona-
lo§¢ polegata na niezmienno$ci metod dziatania, ktére Ko&ci6l przyjmowat
w minionych wiekach”" (nr 50).

Dokumenty soborowe zwracaja uwage, ze rozpoznawanie znak6w czasow
jest obowigzkiem wszystkich wiernych. Na tym polu teologowie i duszpaste-
rze majg wcla?z jeszcze wiele do zrobienia. Chodzi przeciez o wyrobienie u
wiernych umiejetno§ci odczytywania w §wietle Ewangelii réznych sytuacji
zyclowych. Rozwéj teologii znakéw czaséw zmierzajacy ku spédjnej doktrynie
oraz skuteczno$ci w praktyce duszpasterskiej staje przed KoSciotem jako
szczegblnie wazne i palace zadanie, gdyz dotyczy jego wypelniania postan-
nictwa w §wiecie.

TOWARDS THE THEOLOGY OF SIGNS OF THE TIMES

Summary

Vatican Council II set itself a goal which is a deeper knowledge of the
nature and mission of the Church. A regenerated consciousness of the
Church directly contributed to the deepening of the concept of the world
in which it fulfils its mission. From the nature of the Church it follows
that it is to be present in the world and lead it to salvation. The contem-
porary world, which undergoes many changes, expects a dialogue in the
full sense of the word with the Church. In such a dialogue the world
"speaks in public" through the signs of the times. Their recognition is
integrally linked with the fulfilling of the Church mission.



