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CHRZEST W OPINII KATOLIKOW POLSKICH

Stosunek socjologéw do rytuatu chrztu jest zréznicowany. Wyraza sie
on w wieloSci stanowisk i ujeé, rozciagajacych sie miedzy dwiema skrajnymi
opiniami. Dla jednych chrzest jest aktem pozbawionym wszelkiego znaczenia
religijnego i wyraza jedynie przywiazanie do pewnych tradycji o zabarwie-
niu folklorystycznym; dla drugich jést aktem angazujacym przekonania re-
ligijne uczestniké6w i opiera sie na rzeczywistej wierze. Pomiedzy ujeciami
skrajnymi rozciaga sie szerokie spektrum stanowisk posrednich. Chrzest,
ktéry z punktu widzenia teologicznego ma ogromne znaczenie (¥3acznoéé ze
zbawczg moca Chrystusa), z punktu widzenia socjologicznego ma - jako
kryterium religijnoSci - warto§¢ i wazino$é relatywna. Jest uznany - co
prawda - za niezbedny element przynalezno$ci do Ko&ciota, ale réwno-
cze§nie jako przedstawiajacy minimum wiezi z KoSciolem.

W socjologii chrzest uznaje sie za mocny negatywny parametr religijno$-
ci. "Pozwala zmierzy¢ wage oderwania si¢ od KoSciola pewnych grup so-
cjo—kulturalnych. Odrzucenie chrztu, ktéry jest (my§limy zawsze o krajach
o przeszlo$ci katolickiej) najbardziej elementarnym i najlatwiejszym aktem
religijnym, wyraza istotnie, jezeli nie wole zerwania, to w kazdym razie
calkowita obojetnos§¢ dla faktu religijnego"‘. Chrzest, ktéory jest kryterium
stosowanym do mierzenia formalnej koScielnoSci, wiaze si¢ z okre§long wie-
dza katolikéw, emocjami, ocenami, dyspozycja do pewnych zachowafi itp.
Zbadanie tych elementéw rytuatu chrztu jest wazne w perspektywie zmian,
jakie dokonuja sie w spoleczefistwie polskim, a wyra’aja si¢ w tendencjach
do laicyzacji rytualéw religijnych w rodzinie.

I. Chrzest jako "rytual przej$cia"

7 socjologicznego punktu widzenia rytuaty - jak zauwaza K. F. Daiber -
sa uregulowanymi instytucjonalnie lub nieinstytucjonalnie spotecznymi

1 L. Dingemans, J. Remy. Kryteria 2ywotnoSel katolicyzmu. W: Ludzie - wiara - Koscidd.
Analizv socjologiczne. Warszawa 1966 s. 121-122.



22 KS. JANUSZ MARIANSKI

przebiegami dziatafi, ktére pociagaja za soba komunikacje spoteczna, a
takze powoduja stabilizacje emocjonalna jednostki i integracje grup spote—
v?.nychz. Wiaza one jednostke z grupa, podtrzymuja w chwilach zatamafi i
kryzyséw, utrwalaja tradycje spoteczne, sa §rodkiem integrowania grupy
jako cato$ci, Zr6dtem minimalizacji napieé¢ i konfliktéw w rodzinie. Rytuatly
interpretuja dokonujace sie zmiany w Zyciu czlowieka i przedstawiaja je
jako mozliwe do przyjecia, docieraja do najbardziej uniwersalnych uczué
ludzkich.

/wykla czynno&é moze staé sie symbolem i w konsekwencji rytuatem w
grupie. Rytuaty maja charakter symboliczny i jako takie sa powtarzane w
odpowiednim kontek$§cie spoteczno-kulturowym. Symboliczna komunikacja
jest mozliwa na gruncie komunikacji miedzyludzkiej. Rytualy realizowane
w okreSlonym kontek&cie spotecznym i kulturowym przyczyniaja sie do in-
tegracji spoteczefistwa, reprezentuja i wyrazaja porzadek normatywno-ideo—
jogiczny oraz wywoluja i pobudzaja emocje i spontaniczne dziatania.

Wérdd rytuatédw spotecznych zwracaja uwage rytuaty religijne. Poprzez
dziatania symboliczne zwiazane z sacrum, z ktérych sktada sie rytuatl reli-
gijny, zostaja uwyraZnione najwazniejsze dla grupy religijnej wartos$ci i
normy, tagodzone sa napiecia i konflikty, utrwala sie jej struktura spote-
czna, wyraza sie sama rzeczywisto&¢ religijna. Symbole, tworzace réznorod-
na konstelacje znakéw liturgicznych i pozaliturgicznych, maja na celu za-
stepowanie lub reprezentowanie okre§lonych wartoéci danej religii, nadaja
dziataniom ludzkim bardzo rozlegle horyzonty, siegajace do wiecznoéci’.
Wyrazaja to, co w swej istocie jest niewyrazalne. Z Kolei same uzyskuja
znaczenie poprzez zbiorowe zachowania i wspélnotowe uczestnictwo (walory-
zacja rytuatu). W swej funkcji integracyjnej, artykulacyjnej i emocjonalnej
stanowia elementarna formule komunikacyjna, nawet jezeli nie s3 zrozumia-
ne w swej zlozono&ci do kofica. Czlowiek szuka w rytuatach religijnych
czego$§, co jest poza rzeczywistoécia codziennsg, co jest ukryte, ale w koficu
daje poczucie stalosci i motywuje podejmowane wysitki®,

Zwtaszcza symbole religijne, bedace istotna czeécia sktadowa rytuatu,
maja za zadanie przyblizy¢ rzeczywisto§é przedmiotu wiary poprzez zmy-
slowo dostrzegalne formy. One to wskazuja na odniesienia transcendentne
rytuatéw chrzeécijafiskich, poprzez nie rzeczywisto§¢ ludzkiej egzystenciji
jest przezywana w sposéb sakralny. Rytualy religijne przekazuja jakie
znaczenia lub wyrazaja fundamentalne wartoSci religijne, dzieki czemu maja
wazne znaczenie dla zabezpieczenia ciagloSci religijnoSci w nastepnych

2 Die Trauung als Ritual. "Evangelische Theologie" 33:1973 nr 6 s. 582.
3 K. Ryc zan. Claglo$é i zmiana tradycji religijnej = problematyka i hipotezy. RNS 9:1981 s. 63-74,

4 A Houssia u. Situation actuelle de la pratique baptismale. W: A. Houssiau J. R fes,
J. Giblet, P.de Clerc k. Le baptéme, entrée dans Il'existence chrétienne. Bruxelles 1983 s, {6,
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pokoleniach. Jakkolwiek spetnienie rytualu wigze sie z zastosowaniem sym-
boli, to jednak nie wyczerpuja one znaczenia catosci rytuatu, ktére jest
uzaleznione takze od innych momentéw (np. czas, miejsce, uczestnicy)s.

Rytuaty religijne, ktére sa wyrazem komunikacji tego, co codzienne, z
tym, co wykracza poza codzienno§é (sacrum), wiaza sie §ciéle z symbolami,
na ktore orientuja si¢ i ktére wyrazaja w dzialaniach. Kr6tko méwiac -
rytuaty religijne sa szczegéina forma dziatah symbolicznych. Jezeli nawet
nie wszystkie symbole jako wytwory kulturowe aktualizujg sie w formach
dziataniowych, to sa one nieodzowne dla realizacji rytuatu®. Ich tresé i
znaczenie s3 dostepne dla kazdego, kto je rozumie i ich do§wiadcza. Wszys-
tkie one jako wzajemnie wspé6lzaleine skladaja sie na cato$é dziatan reli-
gijnych.

Uczestnictwo w rytuale zapewnia poczucie wspélnoty religijnej. "Rytuat
jest -~ méwiac po prostu - czynno$cia spetniang wraz z innymi ludZmi i wy-
razajaca wspélne dazenie wyrastajace ze wspélnych wartoéci"’. Wspélne
przezywanie i podzielanie warto&ci religijnych, bedace istotna czeécia rytu-
atu, przyczynia sie¢ do ozywienia wigzi pionowych (miedzy przywédca reli-
gijnym a ucrzestnikami wydarzenia rytualnego) i poziomych (pomiedzy ucze-
stnikami). Obydwa rodzaje wigzi sa konieczne dla trwania i rozwoju auten-
tycznej wspélnoty religijnej. Dzieki dazeniu do realizacji wsp6lnych warto§-
ci religijnych wytwarza sie wéré6d uczestniké6w rytuatu poczucie identycz-
nos§ci na ptaszczyZnie religijnejs.

Oprécz skutkéw religijnych rytuaty religijne wywotuja bezposrednio lub
poSrednio skutki spoteczne. Nastegpstwa spoteczne powinny byé tylko wtér-
ne i uboczne, chociaz w praktyce moze byé odwrotnie. Wediug W. Piwowar-
skiego sposr6d skutkéw spotecznych rytuatéw religijnych najwazniejsza
jest integracja grupowa, czyli konsens w odniesieniu do warto$ci zapew-
niajacych orientacje czlonkom grupy i wiezi wytwarzajace sie wok6t tych
warto$ci. Rytuat religijny przyczynia sie do integracji w obydwu tych za-
kresach. Dostarcza szerszej orientacji zwigzanej z sacrum, w §wietle ktérej
wszelka frustracja i bezsilno$§¢ moga byé doSwiadczane jako sensowne, a
takze gwarantujace poczucie bezpieczenstwa jednostce i utrzymanie morale
grupy spo}ecznejg. Skutki spoteczne rytualéw religijnych moga w rzeczy-
wistoéci byé bardziej dostrzegane niz skutki religijne.

5 J. N12 nik. Symbole a adaptacja kulturowa. Warszawa 1985 s. 73,

6 Th. Luec k ma n n Riten als Bewiltisung lebensweltlicher Grenzen. "Schweizerische Zeitschrift fir
Soziologie” 11:1985 nr 3 s. 549,

7 E. Fr o m m. Psychoanaliza a religia. Warszawa 1966 3. 197,

8 W. Piwowar s ki Funkcie rytualu religijnego. W: Rytual religijny w rodzinie. Pod red. W. Piwo-
warsklego i W. Zdaniewicza. Warszawa-Poznafi 1988 s, 82-83.

9 Tam?e s. 84-85.
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Rytuaty religijne ré6znia sie od tego, co jest jedynie czym$ zblizonym
do nich przez to, ze systemy wartoéci i idei, §wiat symboli, czynnoéci rytu-
alne i specyficzne uczucia, jakie wywotluja, sg odnoszone do rzeczywistosci
ponadempirycznej (ponadnaturalnej). Niezaleznie od tego, jak te rzeczywis=-
to§¢ nazwiemy, czy Bogiem, sacrum, b6stwem, moca, potega, misterium, 2a~
wsze chodzi o relacje osobowg - oczywiécie kulturowo uwarunkowana -
wskazujaca na uznanie przez czlowieka rzeczywistoéci transcendentnej,
ktérej przypisuje on swoje zbawienie.

Dziatania rytualne o charakterze "rytualéw przejécia” maja wiasciwy
sobie punkt odniesienia przede wszystkim w svstemie potrzeb rodziny,
dopiero wtérnie w potrzebach jednostki czy w spoleczenstwie. W sytuacjach
"kryzysowych", "granicznych" rodzina poprzez sprawowanie chrztu, §lubu
i pogrzebu chrzeécijafiskiego zyskuje wewnetrzna i emocjonalna stabilizacje,
psychiczna i spoteczng integracje. Rytualy religijne jako akty ekspresyjne
przekraczajace codzienno§é sa w stanie przywroécié réwnowage w emocjonal-
nie i spotecznie niepewnych sytuacjach. Rodzina, ktéra jest wtasciwym
miejscem socjalizacji i wychowania (drugie spoteczno-kulturowe narodzenie),
potrzebuje w momencie przyjécia dziecka na §wiat pomocy i wsparcia w
formie rytuatow religijnych lub spolecznychw. W praktyce chrzest wiaze
sie bezpo$rednio z narodzinami dziecka.

Rytuat chrztu realizuje sie w rodzinie hedacej "KoSciotem domowym”,
a wiec we wspdélnocie religijnej, jakkolwiek o réznych ksztattach i intensy-
wno§ci zycia religijnego. Rytual chrztu potrzebuje tej wspélnoty, aby
zaistnie¢ i rozwinaé sig. Wspélnota rodzinna realizujaca rytualy religijne
podejmuje okreSlone dziatania, zar6wno stricte religijne, jak i spoteczne,
spelniane w koSciele, jak i w §rodowisku rodzinnym. Dziatania te czy czyn-
no$ci pozostaja w bezpoéredniej lub poéredniej relacji do symholi, a swéj
charakter religijny czerpia z odniesienia do sacrum. Maja réwnie? charakter
rodzinny, gdyz angazuja nie tylko jednostke ale rodzine, bliskich krew-
nych, sasiadéw i przyjaci6ét. Religijny i rodzinny charakter chrztu jako
"rytualu przejécia" podkre§la sie w oddziatlywaniu duszpasterskim Koéciota
jako przeciwwage tendencjom laicyzacyjnym w spoteczenstwie,

Omawiajac postawy katolik6w polskich wobec rytuatu chrztu, musimy
zdawaé sobie sprawe z ogélnych tendencji panujacych w tym wzgledzie w
wysoko rozwinietych spoteczefistwach Europy Zachodniej. Sa to tendencje
do prywatyzacji rytuatéw religijnych. Obrzedowosé zwiazana z "rytuatami
przejécia” jest bardziej skierowana ku rodzinie niz ku Ko$ciolowi, jest
bardziej rodzinna niz religijna. Rytual religijny jest przede wszystkim
akfualizacja wiezi rodzinnych, wzmocnieniem rodziny "nuklearnej", stabiljza-

10 M. F er el Taufe W: Praktisch Theologisches Handbuch. Hirsg. von G. Otto. Hamburg 1975 s, 54
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cja systemu rodzinnegb“. W krajach wysoko rozwinigtych Europy Zachod-
niej, o zaawansowanych procesach sekularyzacyjnych, chrzest jest oznaka
nie tylko wzmocnienia wiezi z Ko$&ciolem, ile raczej "zakorzenieniem" w
rodzinie!2,

Na tle dotychczasowych badafi nad rytuatem religijnym warto doktadniej
zweryfikowaé hipoteze postawiong przez W. Piwowarskiego, wedlug ktérej
rytuatl religijny w rodzinie, jakkolwiek nasila sie, to jednak podlega proce-
sowi laicyzacji. Rytual religijny, mimo przestrzegania go, coraz rzadziej
jest odnoszony do §wiata warto$ci sacrum i w coraz mniejszym zakresie
peini funkcje religijne. Zachowuje sie schemat rytuatu, a zmienia sie jego
funkcje, co wiaze sig z zagubieniem wartoéci nadrzednych. Réwnolegle do-
konuje sie prywatyzacja rytuatéw religijnych polegajaca nie tylko na prze-
mieszczaniu sie ich z Zycia publicznego do §rodowiska rodzinnego (tzw.
udomowienie rytuatéw), ale takze na zmianie podstawowych orientacji zda-
rzefh rytualnych - z Kosciota na czlonkéw rodziny”.

Chrzest jest obwarowany §cistymi przepisami koécielnymi. Nakazy i zale-
cenia KoSciola nie zawsze pokrywaja sie w rzeczywisto$ci z postawami i
zachowaniami ludzi wierzacych, niekiedy te drugie odbiegaja od obowiazuja-
cej ortodoksji. Rytual chrztu rozpatrujemy w perspektywie spotecznej, ale
znaczenie chrztu nie ma wylacznie socjologicznego wymiaru. Tworzy teolo-
giczne i prawno-kanoniczne podstawy przynaleznoéci do KoSciota, stanowigc
konkretne i widzialne wtaczenie w Ko&ci6ét. Ta przynalezno§¢ dopelnia sie
przez Eucharystie i bierzmowanie. Jezeli nawet chrzest ma dla wiekszoSci
katolik6w religijne znaczenie, to jednak istnieje ogromna réznorodno§é
postaw, ktéra powinna stanowié przedmiot badaf socjologicznych. Chrzest -
opr6cz wymiaru teologicznego - ma swoja dymensje osobowa i spoieczna.

Interesuje nas rytuat chrztu nie w aspekcie teologicznym, lecz spotecz-
no-kulturowym, jako jeden z elementé6w kultury obyczajowej spoleczefistwa
polskiego i jego spoteczne znaczenie. W badaniach socjologicznych chcemy
uzyskaé obraz postaw i opinii katolikéw wobec rytuatu chrztu. Czy jest to
obraz zréznicowany, czy wzglednie jednolity i zuniformizowany? Jakich
elementéw rytuatu to zréznicowanie dotyczy i na czym polega? Jaka role
odgrywaja w tej dziedzinie zmienne Srodowiskowe?

W rytuale chrztu "sakralne" przenika "spoleczne", a "spoteczne" dook-
re§la uniwersalno$é "sakralnego". 7 socjologicznego punktu widzenia mozna
postawié pytania o rytual chrztu w §wiadomo$ci katolikéw polskich: Jaka

1 G. Lischen, 2. Staikof, V. Stolte-Heiskanen C. Ward. Family,
Ritual and Secularisation. A Cross—National Study Conducted in Bulgaria, Finland, Germany and Ireland. "Social
Compass” 19:1972 nr 4 s. 520.

12 Ch. Grethlein. Taufpraxis heute. Praktisch-theologische Uberlegunsen zu einer theologisch
verantworteten Gestaltung der Taufpraxis im Raum der EKD. Giitersloh 1988 s. 140.

13 W. Piwowarsk]1 Wstep. W: Rytua? religijnv w rodzinie s. 11.
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jest wiedza na temat tego rytuatu? Jak ksztattuja sig¢ postawy katolik6w
wobec chrztu dzieci? Jaka jest §wiadomo§é chrztu w réznych §rodowiskach
spotecznych?

Czeéciowej odpowiedzi na postawione pytania bedziemy szukaé w bada-
niach socjologicznych zrealizowanych na terenie diecezji ptockiej w latach
1982-1985 we wsiach tradycyjnych (parafia Czerwonka), w malym mieScie
nieuprzemystowionym (Makéw Mazowiecki), w mie§cie $redniej wielkoSci
poddanym silnym wplywom uprzemystowienia (Wyszkéw), w wielkim mieScie
(Ptock) i w zbiorowoéci miodziezy katechizowanej w Ptocku'®. Z wyjatkiem
ostatniej zbiorowo§ci wszyscy respondenci to rodzice, ktérzy w roku po-
przedzajacym badania empiryczne ochrzcili swoje dzieci.

W doborze zbiorowoéci probnych do badah socjologicznych postuzono sig
zasada tzw. doboru celowo-wigzkowego. Polega on na tym, 2e do badah kwa-
lifikuje sie kilka typéw zbiorowo$éci terytorialnych, w ktérych badane
zjawisko wystepuje w stopniu zréznicowanym w stosunku do innych zbioro-
wo$ci, a nastepnie w ramach tych typéw (traktowanych jako "wiazki") wy-
odrebnia sie droga losowania wtaéciwe "probki" badawcze. Wybrane typy
zbiorowosci stanowia przekrdj podstawowych jednostek osadniczych w die-
cezji plockiej, z pewna przewaga zbiorowoéci miejskich.

Wsrod ogétu badanych oséb 16,1% okreSlito siebie jako gleboko wierza-
cych, 76,0% - jako wierzacych, 5,6% - jako niezdecydowanych, ale przywia-
zanych do tradycji religijnych, 1,5% - jako ohojetnych w sprawach wiary
i 0,8% - jako niewierzacych (mtodziez katechizowana odpowiednio: 12,4%,
69,7%, 14,7%, 1,6%, 1,6%). W kazda niedziele i §wigeto - wedlug wtasnych
deklaracji — uczeszczato do ko&ciota 29,0% ogétu rodzicow, 37,0% - dwa lub
trzy razy w miesigcu, 16,3% — okolo raz w miesiacu, 15,3% - kilka razy w
roku i 2,4% - nigdy od lat (mlodziez katechizowana odpowiednio: 56,5%,
25,6%, 5,4%, 10,9%, 1,6%). Do spowiedzi miesiecznej przystepowato 2,8% rodzi-
c6é6w, do spowiedzi kwartalnej - 60,1%, tylko wielkanocnej - 22,3%, raz na
kilka lat - 8,9% i wcale - 5,9% (mtndziez katechizowana odpowiednio: 11,6%,
69,0%, 10,9%, 6,2%, 2,3%).

Zbiorowos$é zbadanych rodzicow katolickich przewyzszata mlodziez kate-
chizowana pod wzgledem pozytywnych globalnych postaw religijnych, mto-
dziez za§ charakteryzowala sig¢ nieco wyzszym poziomem realizowanych
praktyk religijnych. Przyznawanie si¢ do tozsamo$ci chrzeScijanskiej ozna-
cza u badanych Kkatolikéw mniej lub bardziej regularne uczestnictwo we
mszy §w. niedzielnnej. Tylko nieliczni pozostaja calkowicie poza wspélnotsg
niedzielng i wielkanocna.

14 Materialy empiryczne zebrali klervey Wyzszego Seminarium Duchownego w Plocku (J. Antoszewski,
W. Barafiski, J. J62wiak, Cz. Stolarczyk, S. Wisniewski. J. Zajac, Z. Zbrzezny), piszacy pod moim kierunkiem
prace magisterskie.
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I1. Wiedza katolik6éw o sakramencie chrztu

"W analizie wiedzy religijnej istotne znaczenie ma przyjecie uktadu od-
niesienia, mianowicie badz tzw. gtéwnych prawd wiary, bad4 Credo Ko§ciota
katolickiego, bad% wreszcie wszystkich prawd wiary, zasad moralnych i
wartoéci ewangelicznych gloszonych przez Koéciot"!®. Z racji praktycz-
nych i przedmiotowych za uktad odniesienia hierzemy wybrane elementy
nauki KoSciola dotyczace teologiczno-pastoralnych aspektéw sakramentu
chrztu, mieszczace si¢ w ramach definicji katechizmowych. Zrédtem informa-
cji do charakterystyki wiedzy katolik6w na temat chrztu (komponent po-
znawczy postawy) byly wypowiedzi badanych osé6b uzyskane w pytaniach
"otwartych" o znaczenie terminéw odnoszacych sie do chrztu, jak i w pyta-
niach "zamknietych". Moze sie okazaé, Zze stosunkowo wysoki poziom pozy-
tywnych postaw wobec religii bedzie. wsp6twystepowaé z dos¢ zr6znicowana,
niepeina, a niekiedv do&é uproszczona wiedza o chrzcie. U pewnej czeéci
katolik6w zaznacza sie trudno&é wnikania we wtasne Zzycie religijne (a na-
wet psychiczne), niezrozumienie samego siebie, trudnoé§¢ uchwycenia sensu
wlasnych aktow dazeniowych.

W socjologii wyrdéznia sie formacje religijnag "zamknieta” i "otwarta".
Pierwsza charakteryzuje sie statycznoécia i zadowoleniem ze stanu posiada-
nia wiedzy religijnej, druga polega na ciagltym jej uzupelnianiu zaréwno
w zakresie pelniejszego zrozumienia doktryny religijnej, jak i znajomoéci
réznych dziedzin 7zycia Ko&ciola. Formacja religijna "zamknigta” byta wys-
tarczajaca w spoteczefistwie tradycyjnym, w spateczefistwie pluralistycznym
odczuwa sie potrzebe ustawicznego pogtebiania i poszerzania wiedzy reli-
gijnej. Formacja religijna "otwarta" wplywaé moze pozytywnie w tych wa-
runkach na postawe wiary i rozwéj zycia religijnego.

7 badafh socjologicznych wiadomo, 7e katolicy polscy nie przywigzuja
zbyt wielkiej wagi do poglebiania wiedzy religijnej, a jej stan na dzi$ jest
raczej niskil®. Jakkolwiek do istnienia postawy religijnej nie jest koniecz-
ny rozlegly i udokumentowany zas6b wiadomoSci religijnych, to jednak
mgliste wyobrazenie i niepelne rozumienie przedmiotu postawy stanowi o
pewnej staboéci postawy religijnej w jej komponencie intelektualno-poznaw-
czym. Pogtebianie wiedzy religijnej katolikéw koécielnymi kanalami informa-
cii jest nieodzowne, bowiem we wspdlczesnych spoteczefistwach pluralisty-
cznych wiara jest szczegblnym rodzajem "wiedzy" nie majacym bezpo$red-
niego wsparcia w codziennoéci i calosciowej kulturze spoteczefistwa.

15 W. Piwowar s Kk i Religiinod¢ wiejska w warunkach urbanizacfi. Studium socjologiczne. Warszawa
1971 3. 129-130.

16 Oblicza katolicvzmu w Polsce. Pod red. J. Wotkowskiego. Warszawa 1984 s. 139.
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W katechizmie rzymskokatolickim obowiazujacym w diecezji plockiej
okre§la sig, ze '"chrzest jest to pierwszy i najpotrzebniejszy sakrament,
ktéry uwalnia nas od grzechu, czyni nas dzieémi i przyjaciélmi Boga oraz
jednoczy nas z Chrystusem i Koéciotem"!?, Sposréd badanych katolik6w
pochodzacych z réznych $rodowisk spotecznych tylko co dziesiaty podat
prawidtowa definicje chrztu, zawierajaca wszystkie zasadnicze elementy
definicji katechizmowej (9,7%). Najliczniejsza grupe stanowili respondenci
podajacy niepelng definicje sakramentu chrztu (49,2%), wskazujacy na
jeden lub dwa elementy skiadowe tej definicji (np. chrzest to sakrament;
zgtadzenie grzechu pierworodnego, wprowadzenie dziecka w wiare, ktora
wyznajemy; wiaczenie do Kosciota). Tylko 3,4% badanych podawalo bledne
okreé§lenia chrztu (np. dogmat wiary; chrzest to symbol; ofiarowanie Bogu).

Doéé znaczna grupe respondentéw stanowili ci, ktérzy powstrzymali sig
od udzielenia odpowiedzi (37,5%). Nie potrafili oni podaé¢ jakiejkolwiek zwer-
balizowanej odpowiedzi, nawet jezeli- posiadali jaka$ ukryta wiedze na temat
chrztu. W sumie ponad 40% badanych katolik6w pochodzacych ze Srodowisk
wiejskich i miejskich charakteryzowalo sie ignorancja w zakresie znajomo$§-
ci elementéw konstytuujacych rytuat chrztu. Ignorancja ta - i to jest
znamienne - bardziej zaznaczala sie¢ w Srodowiskach miejskich niz wiej-
skich, a zwlaszcza w §rodowisku wielkomiejskim. Po§rednio potwierdzita sie
hipoteza stawiana juz wielokrotnie przez socjologéw, 2e braki w dziedzinie
wiedzy religijnej pozytywnie koreluja z procesami urbanizacji i sa bardziej
znaczace w $rodowiskach miejskich‘s.

Chrzest jest waznym wydarzeniem w zyciu chrzefcijanina. Dlatego tez
powinno sie kta&é nacisk nie tylko na precyzje i doktadno4é samych czyn-
noSci rytualno-kultowych, ale tez ~ a moze przede wszystkim - na rozumie-
nie rytualu chrztu i jego skutki dla zycia chrzescijaﬁskiegolg. Co znaczy
- pytamy - dla rodzic6w chrzest dziecka? Czy jest on uSwieceniem egzys-
tencji ludzkiej, czy §wietem wiaczajacym dziecko do rodziny przez rytuaty
spoleczne, czy tei celebracja narodzin do nowego zycia we wspélnocie
Koéciota? Postawione respondentom pytanie mialo charakter "otwarty", a
uzyskane odpowiedzi mozna bylo zaszeregowat w trzy podstawowe katego-
rie: znaczenie religijno-osobowe, religijno-instytucjonalne i wychowawcze
o charakterze moralnym lub spotecznym. Tabela 1 ujawnia rozktad procen-
towy uzyskanych odpowiedzi.

17 Katechizm diecezjalny rzvmsko-katolicki dla dzieci starszych. Plock 1981 3. 62

18 5. Mariaf ski Rytuad chrztuy w Swiadomosci katolikéw polskich. W: Rytusd religliny w rodzinge
s. 113,

19 Wraz 2 rozwosem religii "k1adzie sie duzy nacisk na precyzje czymnoscl Kultowych fako warunex jcp
skutecznosci. Slowa, formuly i obrzedy musza by¢ wyglaszane i wykonywane dokiadnie". J. W4 ¢ h
Sacjologia religii. Warszawa 1961 s. 347, .
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Tab. 1. Znaczenie chrztu dla 7ycia chrzeécijafskiego
w opinii badanych katolikdéw (dane w %)

Czer- | Makow | Wysz— | Plock Mio- | Razem
Znaczenie chrztu wonka | N=129 kow N=373 dziez N=878
N=100 N=147 N=129
religijno—osobowe 60,1 32,6 35.4 45,0 50,3 44,1
religijno-instytu-
cjonalne 26,0 39,5 25,2 14,5 - 19,1
moralne lub spoie-
czne 10,0 0,8 19,7 10,2 - 8,9
odpowiedzi og6lni- .
Kowe 17,0 6,2 17,7 20,1 21,7 17,5
brak odpowiedzi 8,0 31,8 3,4 16,1 27,9 17,1

Uwaga: Dane nie sumuja sie do 100,0%, poniewaz respondenci mogli podaé kilka znaczefi chrztu. Procenty
obliczono w stosunku do liczby badanvch 0s6b w poszezegélnych zhiorowoSciach.

Prawie potowa badanych opowiedziata sie za religijno-osobowym znacze-
niem chrztu dla zycia chrze$cijahskiego. Srodowisko spoteczne nie wydaje
sie tu odgrywaé jakiej§ réznicujacej roli, jakkolwiek mieszkaficy wsi nieco
czeéciej niz mieszkaficy miast preferowali to znaczenie chrztu. W wypowie-
dziach podkre§lano, ze chrzest: "gtadzi grzech pierworodny"; "daje wiare
w Boga"; "chrzest to jeden z warunkéw do zbawienia"; "wyrzekanie sig
grzechu". W religijno-osobowym rozumieniu chrztu dominowaly odpowiedzi
wskazujace na chrzest jako "§rodek" giadzacy grzech pierworodny i daja-
cy taske Boza. To rozumienie chrztu pojawilo sie na pierwszym miejscu we
wszystkich typach §érodowisk spotecznych, ale jego popularno$¢ regularnie
spadata w miare przechodzenia od §rodowisk wiejskich do wielkomiejskich.
Jest to prawidlowo$é oczekiwana, bowiem wiadomo, ze w spoteczefistwach
zsekularyzowanych to wta$nie rozumienie chrztu jest podawane rzadko,
czeSciej natomiast podkre§la sie role chrztu jako sakramentu wprowadzaja—
cego do Kogciota?.

Okotlo piata czeéé respondentéw wskazywata na religijno-instytucjonalne
wymiary chrztu, z wyraZna przewaga oséb pochodzgcych ze wsi 1 matych
miast. Typowe odpowiedzi nalezace do tej kategorii to: "chrzest wprowadza
dziecko w Koéci6t"; "jest to pierwsze zetknigcie si¢ z Ko§ciotem"; "chrzest
jest potrzebny, bo upowaznia do §lub6w i pogrzeb6w"; "chrzest czyni
dziecko chrzeécijaninem"; "wtacza w rodzine ludzi wierzacych". "Wiaczenie

20 Cz. Krakowiak. DoSwiadczenia duszpasterskie z odnowy liturgii chrztu dzieci we Franci. AK
70:1977 nr 2(409) s. 235.
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do Koéciota” ma w pewnym stopniu walor integracyjny, wprowadzajacy do
okreélonej grupy religijnej i otwierajacy droge do innych sakramentéw.

Najmniej liczna grupe stanowili respondenci wskazujacy na wychowaw=—
czo—moralne lub spoteczne aspekty chrztu?l, Niekiedy tego rodzaju Wypo~
wiedzi miaty zabarwienie religijne, kiedy indziej bardziej og6lnowychowaw-
cze lub nawet wyraznie spoteczne (np. "bedzie sie lepiej zyto"). Ci ostatni
dostrzegali jako wiodace w rytuale chrztu watki spoteczno-kulturowe. Moz-
na przypuszczad, ze u podtoza ich decyzji ochrzczenia dziecka leza moty-
wacje pozareligijne,

Wreszcie prawie co piaty badany udzielil odpowiedzi lakonicznych lub
zdawkowvch, ogélnikowych i trudnych do zinterpretowania (np. "chrzest
ma znaczenie podstawowe"; "jest bardzo wazny") i prawie tyle samo w og6le
nie udzielito odpowiedzi. W sumie wiec ponad trzecia czeéé katolikéw pocho-
dzacych z ré7znych érodowisk spotecznych charakteryzuje sie do&é daleko
pesunieta ignorancja w zakresie rozumienia znaczenia chrztu dla zycia
chrzeécijafiskiego. Ci za&, ktérzy maja rozeznanie - stosownie do swojego
poziomu intelektualnego - w tre§ciach zwigzanych z tym sakramentem,
czeéciej wskazuja na jego znaczenie dla osobistego zZycia chrzeécijanskiego
niz na aspekty religijno-instytucjonalne.

Z punktu widzenia teologicznego slowa i gesty liturgiczne realizujg
nasza wiare, sa znakami wyrazajacymi i dokonujacymi (uaktywniona wia-
ra)?2. Rytual chrztu nie jest prostym wyrazem emocji i doznafi ludzkich,
ale znakiem wiary poéredniczacym w udzielaniu }aski. Liturgia jest przeciez
"spotkaniem Boga z czlowiekiem, ktére uciele§nia sie w stowach, czynno$-
ciach i elementach; jest wspélnota z Bogiem darowana przez Niego taskawie
ludziom w zbawczej spoleczno$Sci Koéciola i w znakach sakramental-
nych"n. Ko§ci6l rozporzadza ogromnym '"kapitalem” symboli i znaczef,
ktére stara sig¢ wiacza¢ w dynamike spoteczno-kulturowego rozwoju spote-
cznofci ludzkich, ktére maja by¢ ewangelizowane. S3 to zaréwno symbole
mowy (stowa pelnigce funkcje symbholiczne, wyznania wiary), jak i symbole
czynnofci (gesty, ruchy) i symbole sztucznie wytworzone (przedmioty:
obrazy, rzefby, rysunki itp.)u.

Z punktu widzenia socjologicznego jest wazne, czy znaki, gesty i przed-
mioty pozostajace w relacji do symboli w rytuale chrztu sq dla uczestnikéw
komunikatywne? Czy sa czytelne nie tylko dla "wtajemniczonych”, ale dla

21 W &rodowiskach wieiskich zaznacza sle jeszcze wyraZnie powlazanle moralnoscl z 2yclem religi inym.
S. K awula Rodzina wiejska a wychowanle. Szczegéiowe studium poréwnawcze. Toruf 1973 s, 81.

22 A. Ver gote. Gesty { czynnodci symboliczne w liturgii, "Conciium” 1-10:1971. Poznat-Warszawa
1972 s. 100-109.

23 H Mey e r. Zmiennosé form liturgicznyrch a ich moc obowigzujaca. "Concilium" 1-5:1969. PoznafwWar—
gzawa 1970 3. 96-103.

24 J. Keller Zwvczaje obrzedy i svmbnle religijne. Warszawa 1973 s. 9,
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wszystkich, dostosowane do danego spotleczefistwa i jego kultury? Czy
uczestnicy sa zdolni do rozszyfrowania (tj. rozumienia znaczenia) otrzymy-
wanych "komunikatéw symbolicznych"?

Symbol nierozpoznany traci wiele ze swej sity oddzialywania, staje sie
pusta formula. Rozpoznany i przezyty wzmacnia wspélnote i wiezi wzajemne
miedzy jej uczestnikami?®’. Dawniej rytuaty religijne nie musialy byé ro-
zumiane osobowo, wazne byto tylko to, by miaty odniesienie do zasad i re-
gul uznanych za niezmienne, ugruntowane w tradycji. Dzisiaj ludzie skion-
ni sa do nieufno$ci wobec formul abstrakcyjnych, odrzucaja rytualy,
ktérych sensu nie rozumieja lub w kt6rych nie moga wyrazié swojej glebi.
Obrzedy sakramentalne poprzez symboliczne gesty i przedmioty maja przy-
bliza¢ 1 objawiaé podstawowe prawdy wiary.

W wywiadach z katolikami pytaliémy o znaczenie takich symboli zwiaza-
nych z rytuatem chrztu, jak woda, znak krzyza robiony na czole dziecka,
biata szata, zapalona od paschalu §wieca, namaszczenie krzyzmem §w. Spo§-
réd pieciu wybranych symboli tylko 1,1% rodzicéw z Ptrocka potrafito wy-
jaéni¢ w miare dostatecznie wszystkie symbole, 5.4% - cztery symbole, 9,9%
- trzy symbole, 9,4% - dwa symbole i 13,9% - jeden symbol (w zbiorowoSci
mtodziezy katechizowanej odpowiednio: 0,0%, 3,9%, 6,2%, 9,3%, 13,9%). Prawie
dwie trzecie katolikow z Plocka i ponad dwie trzecie mtodziezy katechizo-
wanej nie potrafilo wyja§ni¢ nawet jednego z pieciu symboli zwiazanych z
rytuatem chrztu.

Reforma liturgii chrztu polegajaca m.in. na usunieciu tradycyjnych ele-
ment6w symbolicznych na rzecz nowych, bardziej funkcjonalnych z punktu
widzenia wymogéw sytuacji dzisiejszej, na wprowadzeniu nowych i odmien-
nych wzoréw zachowah (odnowienie jezyka modlitw) nie przyczynita si¢ do
glebszego zrozumienia sensu symboli chrzcielnych, nawet jezeli wierni
przezywaja je w spos6b peiniejszy niz dawniej. By¢ moze przyjmuja oni
bardziej globalnie postannictwo religijne Ko§ciota celebrujacego rytuaty,
niz wnikaja w ich iStOthe. Symbole religijne o tyle beda spotecznie przy-
jete i przezyte, o ile beda odpowiadaé codziennemu doSwiadczeniu ludzi lub
jezeli beda z nim powiazane. Wlasny arsenal §rodkéw ekspresji symbolicz-
nej, jaki posiada religia, moze i powinien podlega¢ przemianom, by stawatl

sie on blizszy iyciu27.

25 A, Greeley. Symbolizm religiiny, liturgia i wspéinota. "Concilium” 1-10:1971. Poznafi-Warszawa
1972 s. 109-117; L. Ma il d o n a d o. Przyszia reforma liturgiczna. "Concilium" 1-10:1968. Poznafi-Warszawa
1969 s. 84-90.

26 "Im bardzlej Srodowisko jest ludowe, tym grupa, ktéra celebruje, Jest wazna, tym bardzie] poslan—

nictwo religijne zyskuje na tym, by byé otoczonym obrazami »cieptych uczulk. zdolnych do rozbudzenia emocji
kolektywnych” R. P a n n e t. Le catholicisme popilaire. 30 ans aprés "La France, pays de mission?". Paris

1974 s. 67,

27 J. M a jk a. Przemiany spoleczne a religijno$¢. W: W nurcie zagadniert posoborowych. T. 4. Pod red.
B. Beizego. Warszawa 1970 s. 167-168.
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Wiele jest z prawdy w uogdlniajacej refleksji socjologa niemieckiego
K. Mannheima na temat trwato$ci i zmiany symboli.

"Elementy symboliczne maja w folklorze znaczenie specjalne - odwotuja
sie do podéwiadomych elementéw psychiki. Z przyczyn jeszcze dostatecznie
przez psychologie nie wyja$nionych rzadko udawalo sie §wiadomie siegnaé
w glab podéwiadomoéci tworzac nowe i autentyczne symbole. Zapewne z te~
go wlaénie powodu Koéciél katolicki przejmowal wiele elementéw z kultéw
pogafiskich i wcielal je do swego systemu nadajac im co najwyzej wtasna
interpretacje. Czut sie bezsilny wobec autentycznych pradawnych archety-
p6w plemiennych. Polityka Ko&ciota okazala sie dalekowzroczna. Pozwolila
dokonaé odrodzenia w tej dziedzinie, unikajac catkowitego zniszczenia sta-
rego systemu archetypéw, obyczajéw i tradycyjnych instytucji. Urok orygi-
nalnych wzor6w mozna czesto zachowaé, nadajac nowe znaczenie dawnym
instytucjom i wlaczajac je w nowy styl iycia"za.

Przemiane symboli religijnych trzeba widzie¢ nie tylko w pryzmacie
teologii sakramentéw i historii liturgii, ale takze w Swietle nauk humanisty-
cznych, jak socjologia, psychologia spoleczna i psychologia®®. Z przepro-
wadzonego sondazu wynika, ze symhole chrzcielne sa stabo rozumiane przez
uczestnik6w rytuatu, a przez to traca swo6j zwiazek z emocjami i postawami
ludzi, traca swoje subiektvwne znaczenie, utrudniaja autentyczne przezy-
wanie sacrum.

Uzupelnieniem dwéch pytaf dotyczacych rozumienia chrztu byto pytanie
ogélnie sformutowane o szkody, jakie moze ponie&é dziecko, gdyby sie go
nie ochrzcito. Przypuszczaé mozna, 7ze w pytaniu "otwartym" nie ujawniaja
sie w takim stopniu jak w pytaniu "zamknietym" teologiczne tre§ci rytuatu
chrztu. Uzyskane odpowiedzi skategoryzowali¢émy w kilku punktach, a czes-
totliwo$é¢ ich wyboru ilustruje tabela 2.

Zgodnie 7 przypuszczeniem wypowiedzi §ci§le teologiczne (np. uwolnienie
od grzechu pierworodnego) ujawnily si¢ w pytaniu "otwartym" stosunkowo
rzadko. Wskazywal na nie tylko co czwarty respondent. R6wnie czesto po-
jawialty sie wypowiedzi, w kté6rych akcentowano réinorodne "szkody" reli-
gijne zwiazane bad%Z z pozbawieniem dziecka wiary, badZ jego pozostawa-
niem poza wspélnota KoSciola. kacznie "szkody" natury religijnej podkre-
§lito niemal dwie trzecie badanych katolikéw, bez wyraZnych zréznicowaf
érodowiskowych. "Szkody" religijno-instytucjonalne wiazaly sie niekiedy
z motywacja konformistyczna, wedlug ktérej dziecko nieochrzczone nie
mialoby dostepu do sakramentéw.

28 Cziowiek i spodeczefistwo w dobie przebudowy. Warszawa 1974 s. 429430,

29 H Schmid?t Liturgia w nowarzesnym spodeczefistwie. "Concilium” 1-10:1971. Poznafi-Warszawa
1972 s. 82-93.
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Tab. 2. Szkody grozace nieochrzczonemu dziecku
wedlug opinii badanych katolikéw (dane w %)

—
Czer- | Makéw | Wysz— | Plock Milo- | Razem
Rodzaje szkéd wonka | N=129 kow N=373 | dziez N=878
N=100 N=147 N=129
zZytoby w grzechu
pierworodnym 20,0 19,4 17,7 25,7 48,1 26,1
nie mialoby wiary
w Boga 30,0 25,6 25,2 28,2 1,6 23,4
pozostawaloby poza
Koéciolem 11,0 18,7 14,9 9,4 10,8 12,1
szkody spoieczne 18,0 17,8 27,9 14,5 6,9 16,5
odpowiedzi ogélni-
Kowe 17,0 5,4 - 14,2 - 8,8
brak odpowiedzi 12,0 20,9 5,4 7,5 25,7 12,3
nie ponosi zadnej _
szkody 0,8 8,8 3,5 6,9 4,1

Uwaga: Dane nie sumuja sie do 100,0%, poniewaz respondenci mogli podaé po kilka szkéd grozacych nie-
ochrzczonemu dziecku. Procenty obliczono w stosunku do liczby badanych o036b w poszczegélnych
zbiorowoéciach,

Co szésty katolik wskazywal na "szkody" o charakterze pozareligijnym,
najczeéciej o zabarwieniu spolecznym: "szkoda moralna", "moze mie¢ pre-
tensje", "brak czegoé", "moga go spotkaé przykrosci od znajomych czy du-
chowiefistwa", "bedzie wykluczone z rodziny", "fle traktowane przez spo-
teczefistwo", "dziecko byltoby odrzucone od innych dzieci na religii",
"szkody moralne w swoim otoczeniu", "wyrzuty sumienia dla rodzicéw,
wstyd, ze duze dziecko prowadza potem do chrztu". Krag katolikéw kwalifi-
kujacych chrzest w kategoriach §wieckich wydaje sig szerszy, niz wynikato
to z pytania o znaczenie chrztu. Jezeli nawet cze§¢ z tych katolik6w nie
wyklucza motywéw religijnych, to wyraZnie traktuje je jako drugorzedne
w poréwnaniu z motywami spotecznymi. W tej grupie znajduja sie i ci,
ktérzy wskazuja na jaki§ ewentualny wewnetrzny niepokéj, gdyby dziecko
nie zostato ochrzczone. Nie sposéb tez wykluczyé jakich§ opinii magicznych
uzasadniajacych pro§be o chrzest dziecka.

Co piaty respondent nie byt w stanie udzieli¢ odpowiedzi lub udzielal
odpowiedzi tak ogélnikowych, ze wskazywalo to w praktyce na niewiedzg.
Wreszcie pojawila sie niewielka grupa os6b nie dostrzegajacych zadnych
"szkéd" - ani religijnych, ani spotecznych w przypadku zaniedbania chrztu
dziecka. Katolicy ci, jezeli decyduja sie ochrzci¢ swoje dziecko, czynig to
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prawdopodobnie z motywacji pozareligijnych. W sumie wiec okolo trzecia
czg8¢ katoliké6w z réznych §rodowisk spotecznych albo wykazuje ignorancj€
w odczytywaniu wladciwych treéci sakramentu chrztu, albo traktuje chrzest
w kategoriach §wieckich.

Ostatnie z pytafi dotyczacych wiedzy religijnej dotyczyto rozumienia
wyrazenia: "Czy wyrzekacie sie ducha ztego?" Respondenci mieli okreSlic,
jak rozumieja sens tego zapytania. Przez stowa "ztego ducha" Ojcowie Ko§-
ciota uwazali wyrzeczenie sie zla i wyznanie wiary jako forme przymierza
z Bogiem. Koéci6l traktuje wypowiadanie tych stéw przez rodzicow dziecka
i chrzestnych jako przyjecie zobowiazania obrony otrzymanego zycia Bozego
przed ziem i szatanem jako sprawca wszelkiegn zia i grzechuao.

Tab. 3. Tre§¢ formuty: "Czy wyrzekacie si¢ ducha ztego"?
wedtug oceny respondentow (dane w %)

. . Czer—- | Makéw | Wysz- | Plock Mio- | Razem
Kategorie odpowie-

dzi wonka | N=129 k6w N=373 dziez N=878
: N=100 N=147 N=129
szatan, diabetl 30,0 20.9 41,5 27,6 19,4 28,0

zto, grzech, poku- 19.0 49,6 31,9 42,6 35.7 40,4

sa
odpowiedzi bledne 11.0 11,6 17.0 16,6 23,3 16,3
brak odpowiedzi 20.0 20,9 11,7 t7,7 ] 3,8 19,5

Uwaga: Dane nie sumuja sie do 100.0%, poniewa2 niektérzy respondenci podawali po kilka wyjadnief,
Procenty obliczono w stosunkn do liczby badanveh nséh w poszezepsinych 2hiorowoériach,

Odpowiedzi wskazujace na "szatana” wystgpowaty u prawie trzeciej cze-
&ci badanych os6b, na "zlo, grzech i pokuse¢” - u dwé6ch piatych. W sumie
ponad dwie trzecie katolikéw prawidtowo interpretowalo wyrazenie "wy-
rzekam sig¢ ducha zlego". przy czym cze$¢ respondentéw bardziej personi-
fikowata zto, czei¢ za§ odwotywata sig do ogdlnych poje¢ zta i grzechu.
Stosunkowo czesto pojawiaty sie odpowiedzi hltedne: "chodzi tu o zZycie w
czystoéci”, "zestawienie dobrych zyvczef dla dziecka", "wychowanie dziecka
zgodnie 7 nauka katolicka", "aby nie zhieglo 7 drogi, jaka mu wyznaczaja
rodzice", "wyrzeczenie sig piekta", "oznacza, ze rodzice beda wychowywaé¢
w wierze", "oznacza niewiare". Prawie co piaty badany przyznawat sie
wprost, Ze nie rozumie, co znaczy "wyrzeczenie si¢ ziego ducha”

30 M. Tschuschke. Chrzest. W: Katolicvzm 4 - Z. Pod red. Z. Pawlaka. Poznaf 1982 s. 47,
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Z przeprowadzonych analiz wynika, %e jest znaczna liczba katoliké6w,
ktérzy na temat chrztu nie posiadaja nawet podstawowej wiedzy, badZ ich
wiedza jest btedna (od trzeciej cze§ci do prawie polowy badanych w od-
niesieniu do réznych pytaft). Stosunkowo wigksza niewiedza charakteryzuja
sig mezczyZni, a takze osoby z wyzszym wyksztalceniem. U tych ostatnich
zauwaza sie mniejsze nasilenie treéciami teologicznymi §wiadomoéci chrzcie-
Inej. Wiedza religijna katolik6w jest zré6znicowana, wyzsza w odniesieniu do
rozumienia znaczenia sakramentu chrztu dla zycia chrzeécijafiskiego, nizsza
w dziedzinie definicji chrztu i szczegélnie niska w sferze interpretacji
symboli i znak6éw sakramentalnych.

Badanym osobom jest tatwiej kojarzyé treéci dogmatyczne rytuatu
chrztu i je okreflaé, gdy wybieraja te treéci z szerszego kontekstu tre-
§ciowego niz wtedy, gdy samodzielnie wypowiadaja sie na okreélone tematy
religijne. W tym drugim przypadku wypowiedzi sa czesto spontanicznym
"produktem" tworzonym w momencie stawiania pytah przez ankietera. Praw-
dopodobnie niezbyt czesto rozmawia sie na tematy religijne w &rodowisku
rodzinnym, jeszcze rzadziej w §rodowisku sasiedzkim, kolezefiskim i przy-
jacielskim.

/namienne jest to, ze wszystkie okre$lenia o treéci religijnej traca na
popularno$éci w &§rodowisku wielkomiejskim w poréwnaniu ze Srodowiskiem
wiejskim i matomiasteczkowym. Mozna w tym fakcie odczyta¢ zmniejszanie
sie intensywnoS§ci zycia religijnego w zalezno$ci od charakteru §rodowiska
spotecznego. We wszystkich typach §rodowisk spolecznych stwierdzamy
niski poziom znajomo&ci prawd wiary i siabe zaangaZowanie w sprawy §wia-
topogladowe w wymiarze poznawczym.

Badanie znajomoéci nauki Ko§ciota nalezy do trudniejszych przedsiewzieé
i nalezaloby mu po$§wiecié znacznie wiecej uwagi niz dotychczas. Osiagnigte
wyniki wskazujg na typowo katechizmowa znajomo$§¢ nauki KoSciota na te-
mat sakramentu chrztu. W pamieci katolik6w pozostaja mniej lub wiecej
wiernie utrwalone formuty katechizmowe. W przypadkach, gdy pytania an-
kiety wymagaja peiniejszej interpretacji jakiej§ prawdy wiary lub wyjas-
nienia symboli zwigzanych z rytuatem chrztu, odpowiedzi badanych zawie-
raja wiele bted6w lub oni sami przyznaja sie do niewiedzy. Wiedza religijna
katolik6w jest wiec bardziej formalistyczna i pamigciowa niz teologiczna i
praktyczna.

Nowy obrzed sprawowania sakramentu chrztu zaktada wigkszy i bardziej
aktywny udzial rodzicéw, chrzestnych, catej rodziny i wspélnoty parafia-
Inej w sprawowaniu tego fundamentalnego dla petnego wejScia w wiare sa-
kramentu3!. Wysitek duszpasterski Kosciota musi i§¢ nie tylko w kierunku
sklonienia swoich wyznawcéw do "przyj§cia do koSciota po chrzest", ale

3 R. Ot t. Die Taufe. Ein Buch filr Eltern und Gemeinde. Milnchen 1983.
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i lepszego zrozumienia chrztu jako sakramentu wiary. W przeciwnym razie
grozi nam zewnetrzny rytualizm wyrazony w postawie, w ktérej zgodno$¢
z rytualnymi wzorcami i normami jest wazniejsza niz indywidualne lub zbio-
rowe przezycie i dof§wiadczenie Boga oraz uczestnictwo. Wreszcie wazne
jest, by istniejaca podstawowa znajomo§é doktryny koScielnej wiazala sig
z indywidualnymi do§wiadczeniami na temat symboli i dziataf chrzcielnych,
by znaki i gesty skianialy do poszukiwania przezycia i sensu.

Wazna jest szeroko rozumiana parafialna katecheza dorostych, poprzez
udostepnianie lektury, wyjaénianie podstawowych prawd wiary, praca nad
pogle¢bianiem osobistej wiary przygotowujacej do §wiadomego przezycia
chrztu dziecka’?. Tre&ci zwiazame z teologia i liturgia chrztu mozna prze-
kazat¢ wyglaszajac cikle kazan, urzadzajac specjalny tydziefi religijny pod
tym hastem lub wykorzyvstujac w tym celu rekolekcje wielkopostne”. Na-
lezy dazyé do poglebienia rozumienia przez wiernych symboli chrztu, we-
diug dzisiejszego widzenia i przezywania, bez nadmiernego zainteresowania
sie jej historia.

Oznacza to takze unikanie nadmiernej instytucjonalizacji, ktéra nie
sprzyja harmonii miedzy dyspozycjami wewnetrznymi cztowieka wierzacego
a symbolizmem zewnetrznym. Sprawowaniu liturgii grozi zawsze rytualizm
przypisujacy wieksza wage gestom zewnetrznym i formuikom stownym niz
wewnetrznym dyspozycjom wiary i rozumieniu tre$ci. "Wobec ataku, jaki
sekularyzacja kieruje przeciw formom religijnym, liturgia musi coraz bar-
dziej cofaé sie na wlasnym terenie, oczy$ci¢ sie¢ w zupelno$§ci z nizszych
form religijnoéci i znaleZé takie sposoby zamanifestowania wiary, ktére
bytyby zrozumiate dla dzisiejszego cztowieka. To bynajmniej nie stanowi
straty, wrecz przeciwnie, przedstawia ogromny zysk dla czystoSci litur-
gii"3*.

IT1. Postawv katolik6w wobec chrztu

W podreczniku psychologii spotecznej D. Krecha, R. S. Crutchfielda i
E. L. Ballacheya definiuje sie pnstawe jako odnoszacy si¢ do jakiego$
przedmiotu spotecznego trwaly system pozytywnych lub negatywnych ocen,
emocjonalnych ustosunkowafi oraz tendencji do dziatania "za" lub "prze-
ciw". Autorzy ci wyrézniaja trzy najwazniejsze sktadniki czy aspekty pos-
tawy: sktadnik poznawczy (odnosi sie do przekonafi dotyczacych danego

32
33

34 5. Llopis. Litursia rrci obecnosé Boga w Swiecie i jeso zaproszenie skierowane do czlowieks,
"Concilium” 1-10:1971. Poznafi-Warszawa 1972 5. 130-137.

A. RojewsKki Wvmsi pastoralne nowego Ordo Baptismi. AK 78:1972 nr 3 (380) s. 384-3g5,

W. Schen k. Chrzest rdzieci. Historia, tenfogia, wymogi duszpasterskie. RBL 26:1973 nr | s, 25,
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przedmiotu wraz 7 prze$wiadczeniem, 7e jest on dobry Iub zty, wiasciwy
lub niewtadciwy), skladnik emocjonalny (ustosunkowanie sie do danego
przedmiotu - lubi si¢ go lub nie lubi), gotowoéé do dziatania w stosunku
do przedmiotu postawy35. W analizie postaw katolikéw wobec rytuatu
chrztu uwzglednimy przede wszystkim komponenty afektywne, a wiec emoc-
je 1 oceny, jakie wywoluje w §wiadomoéci badanych chrzest ich dzieci.

Znaczenie rytualu chrztu i kryjace sie za nim uznawane wartoéci ZwWig-
zane z sacrum r6znia go w sposé6b istotny od rytualu nadawania imienia
dziecku (rytual §wiecki). Wedlug teologii katolickiej chrzest jest koniecz-
nym Srodkiem do zbawienia dla wszystkich, ktérzy ustyszeli dobra nowine
o Jezusie. Konieczne do zbawienia jest rzeczywiste przyjecie chrztu lub
zamiar przyjecia, czyli pragnienie chrztu (nie musi byé ono wyrasne).
Przypominajac Chrystusowe stowa o koniecznoéci chrztu do zbawienia,
Ko&ci6t jednocze$nie uczy, Ze ci, ktérzy "bez wlasnej winy nie znajac
Ewangelii Chrystusowej i Koéciola Chrystusowego, szczerym sercem jednak
szukaja Boga i wole Jego poprzez nakaz sumienia poznana staraja sie pod
wpltywem taski pelnié czvnem, moga osiagnaé wieczne zbawienie" (KK 16).
Globalny stosunek katolikéw do chrztu okreélato pytanie: "Jakie znaczenie
posiada zdaniem Pana(i) udzielenie chrztu §w.?" Badani mieli wybraé naj-
wtadciwszg - ich zdaniem - odpowiedZ, stopniujac swoje oceny wedlug
pigciopunktowej skali, od "bardzo duze" do "bardzo mate". Tabela 4 przed-
stawia uzyskane wyniki.

Tab. 4. Wazno§é chrztu w opinii katolik6w polskich (dane w %)

Kategorie odpowie- Czer~ | Mik(Sw Wysz- Piock ' Mio- Ra_zem
dzi wonka | N=129 kéw N=373 | dziez N=878
N=100 N=147 N=129
" bardzo duze 74,0 69,8 68,7 66,5 78,3 66,9
duze 16,0 29,4 22,4 28,7 13,9 25,3
mate - - 4,8 1,9 - 1,6
bardzo mate - - 3,4 0,8 - 0,9
brak zdania - 0,8 0,7 2,1 7,8 2,3
Ogébélem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Dwie trzecie badanych katolik6w przypisywato bardzo duze znaczenie
rytuatowi chrztu, czwarta cze§é - duze. W sumie wiec ponad 90% katolik6w

35 Zmiana postaw. OSrodek Badania Opinii Publicznej i Studiéw Programowych (nr [13). Warszawa 1971
s. 10.
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polskich chrzczacych swoje dzieci uwaza ten sakrament za bardzo wainy
lub wazny. Wskaznik odpowiedzi "bardzo wazny" jest najwyzszy w trady-
cyjnym §rodowisku wiejskim, zmniejsza sie w §rodowisku matomiasteczko-
wym i osiaga najnizszy poziom w érodowisku wielkomiejskim (réznica 7,5%).
Bardzo wysokim wskaZnikiem aprobaty chrztu odznacza sie mtodziez, co nie
zapowiada zmian w tej sprawie w najblizszej przyszto$ci.

Tylko okoto 5% badanych katolik6w przejawia postawy niezdecydowania,
watpliwoéci, a nawet zakwestionowania wazno$ci chrztu. Jezeli wiec zdecy-
dowali sie oni na chrzest swoich dzieci, to zapewne ich decyzje wyptywaty
z innych pobudek niz religijne. Chodzito hyé moze o to, aby '"rodzina nie
truta glowy" - jak wyrazil sie jeden z ankietowanych. Motywy religijne
chrztu nie musza zawsze wystepowaé jako pierwszorzedne, takze u tych,
ktorzy podkreslili wazno§é udzielania chrztu dzieciom.

Dla poréwnania dodajmy, ze w badaniach socjologicznych w Rzeszowie
uzyskano réwniez bardzo wysokie wskaZniki aprobaty chrztu. Miodziez z
klas maturalnych w 79,8% przyznawata bardzo duze znaczenie rytualowi
chrztu, w 15,8% - duze, w 1,8% - mate, w 2,6% - zadne (odpowiednie dane
dla ojcéw tej mlodziezy: 75,7%, 16,2%, 1,4%, 4,0%; dla matek: 89,5%, 6,7%,
1,0%, 1,0%). W stopniowaniu znaczenia chrztu mtodzie7 bardziej upodabniata
sie do ojcéw niz matek. Najbardziej umiarkowane oceny wyrazali ojcowie“’.

W zbiorowoéci zolnierzy badanych w latach 1973-1974 ponad trzy czwar-
te uznato ochrzczenie dziecka za konieczne (78,1%). Tylko 9,6% badanych
z I rocznika zolnierzy i 13,8% - z Il rocznika nie uznato chrztu za co$ ko-
niecznego dla dziecka. Pozostali nie mieli zdania na ten temat lub nie
udzielili odpowiedzi37 Znacznie nizsze wskaZniki uznania konieczno$ci
chrztu uzyskal J. Czerwifiski w badaniach postaw §wiatopogladowych pod-
chorazych 1 i IV rocznika wyzszych szké6t oficerskich w latach 1974-1975.
Wér6d podchorazych I rocznika o profilu ogélnowojskowym wskaZnik bez-
wzglednej aprobaty chrztu wynosit 54,8%, natomiast o profilu politycznym -

20,5% (odpowiednie dane dla IV rocznika - 23,9% i 7,1%). Odpowiedzi na
pytanie dotyczace konieczno§ci chrztu zbiegaly sie procentowo z deklarac-
jami wiary”.

Wérod zolnierzy zasadniczej stuzby wojskowej w 1980 r. chrzest uznato
za konieczny 88.5% bhadanych (za niekonieczny - 2,7%; brak zdania - 7,3%:
brak odpowiedzi - 1.5%), w 1984 r. - 87,2% (za niekonieczny - 3,9%: brak
zdania - 8,9%; brak odpowiedzi - 0,1%). W nizszym stopniu aprobowali
chrzest jako obrzed konieczny podchorazowie rezerwy. Wér6d absolwentéw

36

37 J. Czerwit s ki Przemianv $wiatopogladowe miodziezy podczas siuzby wojiskowe], "Studia
Religioznawcze” 15:1979 s. 77.

38 0 postawach $wiatopogladowych poichora?ych 1 i IV rocznika wyzszvch szkéd oficerskich. W: Wyepg-
wanie $wiatopogladowe w wojsku. Pod red. I. Crerwifiskiegn. Warszawa 1977 s. 96.

K. Ry c 2z a n. Postawy wobec symboli religijnych. CT 55:1985 nr 2 5. 134.
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wyzszych uczelni wojskowych w 1977 r. 53,3% badanych uznato chrzest za
konieczny (31,04 - niekonieczny; 14,9% - niezdecydowani i 0,8% - brak
odpowiedzi), w 1984 r. - 77,6% (14,2% - niekonieczny; 7,5% - niezdecydowani
i 0,7% - brak odpowiedzi). Obrzed chrztu uzyskal znacznie wyzsza aprobate
niz §lub koScielny czy pogrzeb religijny.

Stosunkowo wysokie wskafniki aprobaty chrztu uzyskal w 1986 r.
J. Czerwifiski badajac postawy wobec religii mtodziezy licealnej w liceach
wojskowych i cywilnych. W liceach wojskowych 71,5% badanych uznato
chrzest za konieczny (13,5% - niekonieczny; 14,6% - niezdecydowani i 0,4%
brak odpowiedzi), w liceach cywilnych - 86,3% (5,5% - niekonieczny; 7,3% -
niezdecydowani i 0,9% -~ brak odpowiedzi). Dziewczeta nieco czebciej niz
chtopcy w liceach cywilnych akceptowaly koniecznoéé chrztu (réznica
9%)%°,

Chrzest zajmuje wéréd kryteriéw przynaleinoéci do parafii wyraZnie
pierwsze miejsce w ocenach katolik6w miejskich. W Ptocku 69,6% i w Szcze-
cinie 74,3% badanych wskazalo na chrzest jako decydujace kryterium przy-
nalezno$ci do parafii, przed takimi cechami, jak udzial we mszy §w. w ko§-
ciele parafialnym, przestrzeganie przykazaf Boskich i koécielnych, przyjmo-
wanie ksiedza po koledzie, uznawanie prawd wiary. Niewiele ponad trzecia
cze$é katolik6w wskazywala na ceche formalno-administracyjna, jaka jest
zamieszkanie na terenie parafii“o.

Ochrzczenie dziecka uwaza sie powszechnie w §rodowiskach katolickich
za obowiazek. Tylko nieliczni katolicy maja co do tego watpliwo$ci lub uwa-
zajg chrzest dziecka za rzecz zbedna. 7 reguly wysoko kwalifikuje sie
praktyke chrztu, docenia sie jej znaczenie. Nasuwa si¢ pytanie, czym jest
chrzest dla katolik6w polskich i jakie przypisuja mu znaczenie w aspekcie
zobowiazafi wynikajacych z przyjecia chrztu. W kwestionariuszu wywiadu
umieszczono pytanie "otwarte": "Jak Pan(i) sadzi, do czego zobowijzuje
chrzest? Prosze wymienié obowiazki wedtug wazno$ci ustalonej przez sie-
bie". Zostalo ono skierowane jedynie do badanych z Plocka. Uzyskane od-
powiedzi skategoryzowaliémy w czterech grupach.

W zbiorowoéci katolik6w z Plocka 43,7% badanych wymienito wsréd pod-
stawowych zobowiazafi wynikajacych z chrztu zycie wedlug zasad moral-
noéci chrzescijafiskiej i wychowanie religijne dzieci. Nieco mniej badanych
wskazywato na samg wiare, jak trwanie w wierze katolickiej, zachowanie
wiary, wierno§é¢ Bogu (43,1%). Tylko 7,2% katolik6w plockich wskazywato na
wymiary instytucjonalne zobowiazan wyptywajacych z sakramentu chrztu,
a polegajace na czynnym wtlaczeniu sie do KoSciota; 15,5% respondent6w nie

39 Wpiyw kryzysu na postawy wobec religii absolwentéw wyzszych uczelni. W: Swiadomosé socjalistyczna,
Swiatopoglad naukowy a religia. Pod red. M. Muszyfiskiej i B. WitkowskieJ. Warszawa 1986 s, 328; oraz informa-
cle uzyskane od J. Czerwifiskiego.

A0 R. Kamifn s ki. Przynale2znosé do parafii katolickiej. Studium pastoralne. Lublin 1987 s. 240,
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potrafitn wskaza¢ na jakiekolwiek 7zohowiagzania chrzcielne, natomiast 2,7%
zakwestionowato w ogdle sens méwienia o konsekwencjach ptynacych ze
chrztu, traktujac sakrament chrztu w kategoriach ceremonii rytualistycznej
lub tradycyjnego obrzedu (8,0% wymienilo jeszcze inne zobowiazania)*!.

Zobowiazania wynikajace z chrztu widza katolicy w perspektywie moral-
nego postepowania i poglebiania wiary, znacznie rzadziej w wymiarach
wspélnoty Koéciota, bardziej w wymiarach indywidualnych niz spotecznych.
Prawie co piaty z badanych rodzic6w proszgcych o chrzest dla swojego
dziecka nie zdaje sobie sprawy z konsekwencji przyjecia sakramentu
chrztu lub je wyra%nie ignoruje. Dla poréwnania dodajmy, Ze analiza wypo-
wiedzi mlodziezy badanej w Szczecinie w 1970 r. ujawnita, ze zdaje ona so-
bie sprawe z tego, do czego zobowiazuje ja przyjety sakrament chrztu. Na
plerwszym miejscu badana miodziez wymienila obowiazki moralne (73,4%).
7aliczala do nich: milo§é bliZniego (28,3%), szlachetne zycie (25,7%), przy-
kazania (19,4%). Praktyki religijne-znalazty sie tu na drugim miejscu w
nastepujacej kolejno$ci: msza §w., sakramenty, modlitwa*Z,

Zwiazki wzajemne miedzy motywacjami religijnymi i spoteczno-moralnymi
wystepujacymi na ptaszczyZnie konsekwencji zyciowych chrztu s3 niezwyk-
le ztozone. WiaZ?e si¢ z tym problem homiletyczno-pastoralny, ktéry datby
sie sformulowaé jako pytanie o perspektywy katechezy chrzcielnej. Czy w
oddziatywaniu duszpasterskim nalezy przede wszystkim akcentowaé takie
niewatpliwie skutki tego sakramentu, jak odpuszczenie grzechu pierworod-
nego, stan sprawiedliwoéci i taski, prawo do zycia wiecznego, czy tez wy-
suwaé na czolo osobiste przymierze ochrzczonego z Chrystusem i jego
przynaleznoéé do wspolnoty Kogciota? Idzie w tym pytaniu nie o alternaty-
we, tylko o rozlozenie akcentéw.

Interesujacym miernikiem postaw katolikéw wobec chrztu jest sposéb,
w jaki ustosunkowuja sie oni do chrztu dzieci rodzicéw majacych tylko
élub cywilny. W Kodeksie prawa kanonicznego czytamy: "Do godziwego
ochrzczenia dziecka wymaga sie: 1) aby zgodzili sig rodzice lub przynaj-
mniej jedno z nich, lub ci, ktérzy prawnie ich zastepuja; 2) aby istniata
uzasadniona nadzieja, 7ze dzieckn bedzie wychowane po katolicku; jeéli jej
zupelnie nie ma, chrzest nalezy odlozyé zgodnie z postanowieniami prawa
partykularnego, powiadamiajac rodzic6w o przyczynie" (kan. 868, § 1). Tak-
ze Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary z 1980 r. na temat chrztu dzieci
podkreéla z jednej strony konieczno§é chrztu do zbawienia, z drugiej za$
domaga sie zlozenia rekojmi, ze ten sakrament bedzie wzrastal przez au-

41 Wersd miodziezy katechizowanej w Plocku 82,2% badanych wskazywalo na ré2nego rodzaju zobowiaza-
nia wazne dla 2ycia chrzedcijafskiego i 13,9% - na zobowiazania wobec Ko4ciota jako wspélnoty wierzacych
(5,A% - inne odpowiedzi i 5.4% - brak odpowiedzi). Wréd tej miodziezy 23.3% badanych pamieta date wtasnego

chrztu.

42 R. Kuniecki 2 hadafh nad postawg czvanej midodei u mindziezy. "Katerheta™ 17:1973 nr 2 5. 77.
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tentyczne wychowanie w zakresie wiary i zycia chrzeécijafiskiego. Jezeli
takie rekojmie (zapewnienia) nie sa naprawde szczere, mozna chrzest odlo-
2y¢, natomiast w sytuacji ich braku nalezy odméwié¢ chrztu®’. W praktyce
nie jest latwo upewni¢ sig, czy istnieje uzasadniona nadzieja co do katolic—
kiego wychowania dziecka.

W praktyce duszpasterskiej stosuje sie powszechnie przepisy prawa
koScielnego, a stad jezeli rodzice nie moga wzigé §lubu koécielnego z racji
obiektywnych, a jedno z nich przynajmniej prosi o ochrzczenie dziecka i
oSwiadcza, 7e wychowa je w religii katolickiej, duszpasterz udziela chrztu.
Réznice stanowisk pojawiaja sie wtedy, gdy rodzice moga zawrzeé koécielny
zwigzek matlzefiski, ale tego nie czynia i nie obiecuja tego uczynié w naj-
blizszej przysziodci. Czes¢ duszpasterzy proponuje odlozenie chrztu dziec-
ka. nalegajac na uregulowanie spraw matzefiskich rodzicéw lub stawia im
w ogéble bardzo rygorystyczne zadania.

Zainteresowani oceniaja propozycje odlozenia chrztu jako "odtracenie”,
"prywatna inicjatywe proboszcza", "samowole", "dyskryminacje", "forme
ograniczania praw ludzi wierzacych". Przyjmuja ja ze zdziwieniem lub obu-
rzeniem. 7 kolei duszpasterze dostrzegajac nieskutecznoé¢ wychowania re-
ligijnego w wielu rodzinach o stabej wierze bad% niepraktykujacych, badZ
pozostajacych w niesakramentalnych zwigzkach mailzenskich, zastanawiaja
sie, czy nie powinni by¢ bardziej rygorystyczni, gdy idzie o dopuszczenie
dzieci do chrztu. Sa sktonni odktada¢ chrzest do czasu, az rodzina pogtebi
swoja wiare i stanie sie bardziej §wiadoma swoich obowigzkéw. Zbyt libe-
ralna - ich zdaniem - postawe niektérych duszpasterzy oceniaja jako
wsp6tudzial w poszerzaniu kregéw chrzeScijan "z metryki”.

Postawilismy respondentom pytanie, jak oceniajg chrzest dzieci rodzicow
nie majacych §lubu koécielnego, nie zaznaczajac, czy §lub ten moga wzigt
czy tez nie moga z racji zawarcia juz wcze$niej waznego koScielnego zwigz-
ku matzefiskiego. Uzyskane wyniki przedstawia tabela S.

Wysoka ranga chrztu w §wiadomoéci katolikéw polskich sprawia, ze zde-
cydowana wiekszo§é badanych opowiada sie za chrztem dzieci rodzic6w ma-
jacych tylko §lub cywilny. W sumie 84,7% katolikéw pochodzacych z ré6znych
érodowisk spoltecznych popiera wyraZnie lub umiarkowanie chrzest dzieci
7 rodzin pozostajacych w zwiazkach malzefiskich nieuregulowanych wobec
Koéciota. Okolo 15% badanych przypada na niezdecydowanych lub prze-
ciwnych takim propozycjom. Nie jest wykluczone, ze w poszczegélnych
przypadkach dochodzi do glosu przekonanie, ze chrzest jest czyms$, co na-
lezy sie od Koiciola, czego nie mozna odméwié, nawet jezeli nie sy spei-
nione wszystkie warunki stawiane zwykle w takich przypadkach, a wiec

43 Posoborowe ustawodawstwo koécielne (dokumenty prawno-liturgiczne). Zebral i przetl. E. Sztafrowski.
T. 12 2. 2. Warszawa 1983 s. 319,
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Tab., S. Stosunek katolikéw do chrztu dzieci
rodzicéw majacych tylko §lub cywilny (dane w %)

Kategorie odpowie- Czer- | Makéw | Wysz— | Plock | Mio- Rizem
e wonka | N=129 kow N=373 | dziez | N=878
N=100 N=147 N=129
tak 76,0 71,3 79,6 72,1 58,9 71,7
raczej tak 13,0 17,1 6,1 14,2 13,2 13,0
nie mam zdania 6,0 3,1 4,8 4,6 17,1 6,4
raczej nie 1,0 3,9 3.4 2,9 3,9 3,1
nie 4,0 4,6 6,1 6,2 6,9 5,8
Ogb6iem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

traktuje sie chrzest iako absolutne prawo rodzicéw.

Motywy stanowiska aprobujacego chrzest dzieci rodzicéw bez §lubu koé-
cielnego sprowadzaja sie gtéwnie do stwierdzenia, ze dzieci z takich rodzin
sa niewinne, a odmawiajac chrztu krzywdzi sie dziecko (44,6% ogéiu bada-
nych). Znacznie rzadziej wskazywano wprost na motywy religijne - 15,9%
badanych (np. dziecku trzeba daé¢ wiare, dzieci moga staé sie wierzace);
niekiedy podkreslano fakt, ze rodzice nie moga po prostu wziagé $Slubu
koScielnego (9,9%), ze nalezy udzielaé¢ chrztu, gdy tylko rodzice sobie tego
zycza (3,8%), ze dziecko mogloby mieé pretensje do rodzicéw (2,1%), ze bez
chrztu "nie wypada"” (2,3%) i ze jest to korzystne dla KoSciota (1,5%). Czes¢
0s6b aprobujacych chrzest dzieci z rodzin zyjacych w zwigzkach nieuregu-
lowanych wobec KoSciola nie potrafila uzasadni¢ swojego stanowiska.

W motywacji za chrztem dzieci rodzicé6w majacych tylko $§lub cywilny
przewazaja argumenty o charakterze bardziej praktycznym niz teologicz-
nym. Bardzo sporadycznie powotywano si¢ na motyw teologiczny uwolnienia
dziecka od grzechu pierworodnego. Preferowany przez wielu wzglad na
dobro dziecka nie musi oznacza¢ braku motywacji religijnej, ale ja odsuwa
jakhy na drugi plan. Dochodza do glosu motywacje spoleczne, swoiste
"prawa" rodzicéw domagania sig chrztu dla dziecka niezaleznie od sytuacji
rodzinnej (decyzja odno$nie do chrztu dzieci nalezy do rodzicéw, a nie do
Ko&ciota czy duszpasterzy) oraz nieprzywiazywanie wagi do samego §lubu
koécielnego (np. "niewazne czy sa oni malzenstwem, czy tez nie, wazne, ze
2yja ze soba dobrze i dobrze wychowuja dzieci").

W stanowisku katolikéw wyrazajacych aprobate chrztu dzieci z mat-
zefistw niesakramentalnych wazna role odgrywa przekonanie o waznoéci
chrztu i - byé moze - tolerancja dla "inaczej zyjacych", majacych wtasne,
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“inne" racje. Zyjemy w spoteczefistwie o duzej ruchliwoéci spotecznej (ho-
ryzontalnej i wertykalnej), o wigkszej "otwartodci" na sprawy innych i
tolerancji wobec odmiennoéci kulturowych.

Katolicy przeciwni praktyce chrztu dzieci z malzefistw bez §lubu ko$-
cielnego wychodzili najcze$ciej z zalozenia, Ze jezeli rodzice ignoruja naka-
zy KoSciota, to nie potrafia wychowaé religijnie swoich dzieci i przygotowaé
ich do dojrzatej odpowiedzi wiary. Wielu z tych ochrzczonych powieksza
jedynie szeregi "chrze§cijan z metryki" lub - praktycznie rzecz biorac -
niewierzacych. Ko§ci6t w koficu nie potrzebuje - ich zdaniem - takich "ni-
by-wiernych". Matzonkowie bez §lubu koScielnego powinni najpierw uregu-
lowat swoje sprawy zwiazane z malzefistwem w Ko$ciele. Niekiedy wyraza
sie zastrzezenia, czy dziecko takich rodzicéw ma zabezpieczone mozliwosci
wychowania religijnego.

Osoby Zzyjace w zwiazkach malzefiskich niesakramentalnych i w ogéle
osoby zdystansowane wobec KoSciola, proszace o chrzest dla swoich dzieci,
stwarzaja okazje dla duszpasterzy oddzialywania pastoralnego w kierunku
wzmocnienia ich wiezi z Ko§ciotem (§wiadomie przezyta koScielno§é¢). Staba
wieZz z KoSciotem tych os6b, rozwijana wedlug subiektywnych kryteri6w,
moze otrzymaé¢ nowe akcenty i nowy impuls. Chrzest dziecka moze byé po-
czatkiem nowej drogi dla rodzicow. Jednakze w sytuacji, gdy brak jest
teologicznych podstaw do udzielenia chrztu, gdy nie s3 speinione elemen-
tarne warunki stawiane w takich przypadkach, jego przesuniecie wydaje
sie konieczne. Jest to stanowisko poSrednie pomiedzy zbytnia surowo$cia
i kategoryczna odmowa chrztu a postawa nadmiernie liberalna przyznajaca
osobom proszacym o chrzest prawo do niego we wszystkich okoliczno$ciach.

Motywy decyzji odtozenia chrztu powinny byé rodzicom doktadnie wy-
jasnione. Problem wiary i praktyk religijnych rodzicéw Zzyjacych bez §lubu
koécielnego musi byé rozwazany bardzo szczegbélowo i z uwzglednieniem ich
indywidualnego nastawienia do sakramentu chrztu. W sytuacji odlozenia
chrztu duszpasterz powinien pozostaé¢ w kontakcie z rodzicami dziecka oraz
udzieli¢ chrztu, jezeli warunki konieczne do jego udzielenia zostaty spet-
nione.

Osoby bez §lubu koécielnego, jak i w ogéle wszystkie te, ktérym z ja-
kich§é waznych wzgledéw proponuje sie odtozenie chrztu dziecka, z trudem
przyjmuja taka propozycje. Niekiedy zrywaja w ogéle kontakt z KoSciotem.
Odtozenie chrztu jest tylko wtedy sensowne z pastoralnego punktu widze-
nia, gdy sa zagwarantowane dalsze spotkania i rozmowy z rodzicami. W in-
nych przypadkach nalezatoby wykorzystaé¢ intensywnie szanse pierwszego
spotkania i wypracowaé warunki dla udzielenia chrztu dziecku.

Kolejnym sprawdzianem postaw wobec sakramentu chrztu byty odpowie-
dzi na pytanie: "Czy dziecko w niebezpieczefistwie §mierci moze by¢ ochrz-
czone przez osobe §wiecka, osobg innego wyznania lub ateiste"? Istnieje
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wiele sytuacji, w ktérych zyciu dziecka zagraza niebezpieczefistwo. Jak ba-
dani katolicy oceniajg uprawnienia do udzielania chrztu w nadzwyczajnych
svtuacjach?

Jakkolwiek zwyczajnymi szafarzami tego sakramentu sa biskupi, kaptani
i diakoni, to jednak, gdy nie ma tych os6b a zyciu dziecka zagraza niebez-
pieczefistwo, wtedy kazdy wierny, a nawet kazdy czlowiek (jezeli kieruje
sie wtaéciwa intencja) moze udzieli¢, a w niektérych wypadkach powinien
udzielié¢ sakramentu chrztu (kan. 861). Wtaéciwym szafarzem tego sakramen-
tu jest sam Chrystus, a uroczyste liturgiczne jego sprawowanie jest dzie-
tem Kogciota*,

Wsr6d badanych katolikéw plockich 85,0% udzielilo odpowiedzi aprobuja-
cych w sprawie chrztu dziecka bedacego w niebezpieczefistwie $mierci -
przez osobe §wiecka, 39,1% - przez osobe innego wyznania religijnego i
tylko 25,7% - przez ateiste (wér6d mtodziezy katechizowanej: 79,8%, 27,1%,
15,5%). Prawie potowa badanych byla wyraZnie przeciwna temu, by ateista
udzielal chrztu dziecku znajdujacemu sie w niebezpieczefistwie S&mierci
(45,6%), a prawie trzecia cze$é¢ badanych nie miata w tej sprawie zdecydo-
wanego pogladu (28,7%).

Uzyskana réznorodno&é odpowiedzi spowodowana byta - byt moze - nie-
zrozumieniem do kofica pytania przez cze§¢ odpowiadajgcych oséb, ale tez
§wiadczy o do§¢ duzej ignorancji katolikéw w sprawie udzielania chrztu
dzieciom znajdujacym sie w niebezpieczefstwie $mierci. Negatywna postawa
katolik6w wobec os6b innego wyznania lub niewierzacych jako szafarzy
chrztu wynika takze z obawy, by sam sakrament nie zostal narazony na
niebezpieczefistwo profanacji lub jest jaka$§ reperkusja nietolerancji wobec
tych oséb. Wyja$nienie wiernym kwestii szafarstwa chrztu w nadzywczaj-
nych sytuacjach byloby takze jakim$é przyczynkiem w dialogu ekumenicz-
nym"5, a 7z pewno$ciag bytoby wazne z duszpasterskiego punktu widzenia.

Dokumenty koScielne podkre$laja, Ze wraz z nowymi warunkami Zycia
wzrasta zdolno§¢ krytycznego osadu, oczyszcza sie zycie religijne z magi-
cznego pojmowania §wiata i blagkajacych sie jeszcze zabobonéw (KDK 7). We
wspoiczesnej teologii podkreéla sie wazno$§é dyspozycji i intencji wierzace-
go czlowieka uczestniczacego w sakramentach. Akcentuje sie znaczenie oso-
bistego udziatu uczestnikéw w realizacji sakramentu bedacego $rodkiem
taski. Rozréznienie miedzy tym, co jest magiczne, i tym, co jest wyrazem
chrze$cijafiskiego poczucia odpowiedzialnodci, nie jest tatwe, zwlaszcza u
ludzi mniej wyksztalconych teologicznie.

a4 Katholischer Erwachsenen—Katechismus, Das CGlaubenshokenntnis der Kirche, Arse. von deiv Deutschen
Bischofskonferenz. Bonn 1985 s. 335.

45 A, Skowronek Ekumenia u kresu pndzialow. "Zveie 1 My41” 31:1981 or 1 s. 61-72: . An

c himiuk. Chrzest, Fucharvstia. Kapiafistwo w dialogn ekumenicznym. "Zvcie i My&l" 31:091 nr 1 s. 73-91.
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Wiele praktyk religijnych, szczeg6lnie za§ praktyki jednorazowe, taczyto
si¢ z réznymi magicznymi zwyczajami i obyczajami. Jakkolwiek z punktu wi-
dzenia teologicznego nie mozna traktowaé sakramentu chrztu jako praktyki
magicznej, to jakie§ élady magicznego pojmowania sakramentu w $§wiado-
moSci katolik6w mozna jeszcze odnaleZé w spolteczefistwie wspéiczesnym.
Magiczno-zabobonne podejécie do sakramentéw ma swoje uwarunkowania hi-
storyczne i kulturowe. Na poziomie potocznego zycia religijnego dochodzi
do uproszczefi przeobrazajacych sie w magizm. W praktyce sakramentu
chrztu - woda sptywajaca na glowe dziecka wydaje sie ludziom znacznie
wazniejsza niz wiara rodzicow?®. Wazna jest rzecza, by praktyki i zacho-
wania, ktére nie s3 religijne, byly wyraZnie oddzielane w §wiadomoéci wie—
rzacych od tego, co faktycznie jest sprawowaniem tajemnic wiary i kultu.

W spoteczefistwach wspéiczesnych ulegaja wyraznym przeksztaiceniom
zwyczaje i obrzedy ludowe bezpoérednio lub posrednio zwigzane z rytuata-
mi religijnymi. Jedne z nich sa podtrzymywane, inne kultywowane czeScio-
wo, jeszcze inne ulegaja zapomnieniu. Znikaja szczegoéinie szybko zwyczaje
nacechowane regionalizmem i folklorem oraz zabiegami magicznymi i wréz—
biarskimi. Wedtug T. Karwickiej i J. Cherek "tam, gdzie zwyczaje maja
podbudowe magiczna, ging one predzej niz w miejscach, gdzie te same
zwyczaje posiadaja inna motywacje na przyklad natury religijnej [...] Niek-
tére z nich zachowaly sie jednak wraz z pamigcia o ich pierwotnym znacze-
niu magicznym i sa podtrzymywane z tym, ze dawne magiczne uzasadnienie
traktuje sie w sposéb zartobliwy, §wiadczacy przeciez o pewnym sentymen-
cie dla dawnego sposnbu myélenia"“. Nawet we wsiach tradycyjnych
zmniejsza sie wyraZnie wiara w strachy i demony“. Zmiany w obyczajowo—
éci nie pozostaja bez wplywu na trwato$¢ postaw magicznego podchodzenia
do sakramentéw.

0. Kolberg podaje caly katalog przesadéw zwiazanych z narodzinami
dziecka i z chrztem, w sumie 19 przesadéw, z ktérych czwarty, dwunasty
i trzynasty odnosza sig do chrztu. Przesady zwiazane z chrztem s3 nastg-
pujace: "Kobieta brzemienna dziecka do chrztu podawac nie moze, bo albo
chrzeéniak, albo jej wtasne umrze"; "Jak przy chrzcie dziecig placze,
bedzie zawsze zdrowe"; "Trafia sie, ze dziecko umiera bez chrztu, to du-
szyczce (zdrobniale od "dusza") takiego dziecigcia wolno lataé po §wiecie
szukajac, kto by je ochrzcii"*®. W tradycyjnych wsiach Ziemi Dobrzyfi-
skiej sadzono, ze do chrztu nie powinno podawa¢ malzefistwo lub narze-

46 H R Schlette Magia a sakrament, "W drodze” 2:1974 ar 1l s, 54.

47 Tradycja a wspolczesnodé w kulturze ludowej wybranych wsi regionéw Polski Péinocnej. Torufi 1982

3. 1A,

48I(awula..iw.s;.‘55.

49 Dziela wszvstkie. T. 42. Cz. 7: Mazowsze. Wroclaw-Poznaft 1970 s. 393
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czefistwo, gdyz dziecko bedzie sie Zle chowaé, a w tym malzefistwie zapa-
nuja niesnaski. Nie mogta bvé chrzestna kobieta ciqiarna'm.

Nie zamierzamy w naszych rozwazaniach przeprowadza¢ dokladnej anali-
2y skomplikowanej problematyki podtoza magiczno-ludowego w odniesieniu
do rytuatu chrztu. Chcemy jednak wskazaé na pewne §lady mentalno$ci ma-
gicznej w éwiadomoéci katolikéw miejskich i wiejskich. Dla wysondowania
pogladéw badanych katolikow zapvtaliémy ich, czy znany jest im zwyczaj,
7e kobieta spodziewajaca sie dziecka nie moze byé matka chrzestna i jak
oceniaja te sprawe?

W parafii wiejskiej Czerwonka 72.0% badanych potwierdzilo znajomoS§¢
zwyczaju zakazujacego kobiecie ciezarnej podawania dziecka do chrztu, w
Makowie Mazowieckim - 64,3%, w Wyszkowie - 68,7%, w Ptocku - 50,4%,
wéréd mlodziezy katechizowanej - 12,4% (w catej badanej zbiorowosSci -
52,4%). Stary zwyczaj zaobserwowany przez etnografa 0. Kolberga na Ma-
zowszu jest jeszcze dobrze znany w tradycyjnych wsiach, w znacznie
mniejszym stopniu w §rodowiskach wielkomiejskich i prawie juz nie znany
miodziezy uczacej sie w wielkim mieS§cie.

Analiza opinii katolikéw odnoénie do rytuatu chrztu wykazata wystepo-
wanie pewnych przesadéw czy zabobonéw, jak na przvktad, ze kobieta w
ciazy nle moze by¢ matka chrzestna. W parafii wiejskiej zaobserwowano
jeszcze dwa inne przesady: a) chrzestny nie moze byé zlym cziowiekiem,
bo dziecko moze sie w niego "wrodzié", czyli odziedziczyé pewne cechy
pozytywne lub negatywne; b) dziecko musi by¢ ubierane do chrztu od
prawej strony, gdyz ubierane od lewej bedzie leworqcznesl. Elementy ma-
giczne 1 zabobonne zwigzane z rytuatem chrztu znajdujg sie w odwrocie,
nawet w tradycyjnych spolecznoéciach wiejskich. Wielu juz w ogéle nie zna
takich postaw magiczno-zabobhonnych lub nie przywiazuje do nich wiekszej
wagi. Eliminowanie elementéw magiczno-zabohonnych éwiadczy o przemianie
tradycyjnych postaw wobec rytuatu chrztu.

Opinie katoliké6w na ten temat, czv oni sami wybraliby kobiete ciezarna
na matke chrzestna, sa wyraZnie podzielone. Trzecia czeé¢ badanych doko-
nataby takiego wyboru, ttumaczac to tym, 7e nie ma ostatecznie znaczenia,
czy kobieta jest w ciazy, czy nie, traktujac sam zwvczaj zakazujacy kobie-
cie cigzarnej pelnienia roli matki chrzestinej za zwykly przesad. Okolo
trzecia cze§¢ katolik6w urzalezniala swoja decyzje od okoliczno$ci ("to zale-
zy") lub nie wypowiadata sie na ten temat ("nie wiem"). Ambiwalencja ta-

%01 Karwicka Kultura ludowa Ziemi Dobrzyfskiej. Warszawa-Poznat-Torut 1979 s. 142-143,

o1 J. 16 2 wiaKk. Chizest w opiniach i zarhowaniach katolikéw wiejskich (na podstawie badafi soc_jolo~

gicznych w parafii Czerwonka). Lublin 1984 (maszynopis pracy magisterskiej - Archiwum KUL). T. Parsons
twierdzi, 2e 2 racji psychologicznych magia jest zawsze zespolona z religia, zawsze znaiduje sie w jakiejs
relacji do narie¢ powodowanych przez pocziucie niepewnoSci i do przystosowania sie emocjonalnego czlowieka
do tego rodzaju sytnacji(Motywarje wierzeft i zachowath religijnych. W: Socjologia religii. Wybér tekstéw. Pod
red. F. Adamskiego. Krakédw 1994 = 200,
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Tab. 6. Wybér kobiety spodziewajacej sie dziecka na matke chrzestna
w opinii katolikéw (dane w %)

Kategorie odpowie- | Crer | Yakdn | Wase- | ok | Mo | Raren
N=100 N=147 N=129

tak 34,0 25,6 34,0 38,1 19,4 32,3

to zalezy 1,0 9,3 6,1 12,9 23,3 11,4

nie 44,0 52,7 43,6 27,6 6,2 32,7

nie wiem 21,0 12,4 16,3 21,4 Si,1 23,6

Ogéiem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

kiej postawy wskazuje, ze przesad nie zostatl jeszcze ostatecznie przezwy-
ciezony.

Trzecia cze$é katolikéw jest przeciwna temu, aby kobieta bedaca w ciazy
podawata dziecko do chrztu. Wiecej takich katolikéw bylo w Srodowisku
wiejskim i matomiasteczkowym niz w §rodowisku wielkomiejskim, a zwlaszcza
wérod mtodziezy. Wiekszoéé z nich z pewno$cia aprobowata starodawny
zwyczaj. Wypowiadali sie oni w nastepujacy sposéb: "jedno z dzieci bedzie
sie Z4le chowaé"; "na wszelki wypadek"; "tak kiedy§ styszatam, ze to niedo-
brze"; "nie wolno braé takiej matki, Koéci6t nie kaze"; "nie chciatbym
takiej matki, bo ludzie méwia, Ze jedno moze sig nie chowaé”; "bo jestem
troche zaboboniarska"; "jedna kolezanka miala powiktanie, gdy bhyla matka
chrzestna w ciazy"; "tak przepowiadaja, lepiej uwierzyé niz przymierzy¢".

Wypowiedzi powyzsze §wiadcza, Zze omawiany zwyczaj jest jeszcze zako-
rzeniony w spoleczefistwach wiejskich i matomiasteczkowych, w mniejszym
stopniu w §rodowiskach wielkomiejskich. W tradycyjnym $§rodowisku wiejs—
kim sfera obrzedu religijnego jest jeszcze ubocznie powigzana ze sfera
magii i przesadu, ale tego rodzaju przekonania sa w wyrafnym odwrocie.
WyraZniejsze inklinacje ku przesadom wystepuja wér6d kobiet niz wéréd
mezczyzn, wéréd ludnoéci pochodzenia wiejskiego bardziej niz pochodzenia
miejskiego, wéréd os6b o nizszym poziomie wyksztatcenia niz o wyksztalce-
niu wyzszym. Rozwéj urbanizacyjno-industrializacyjny, a takze wzrost
wyksztalcenia ludnoéci wplywa na ostabienie powiazaf sfery magicznej z
religia.

IV. Koficowe uwagi pastoralne

Nalezy podkre§lié, ze zdecydowana wigkszo$§¢ katolik6w dostrzega po-
trzebe, a nawet konieczno§é¢ udzielania chrztu dzieciom, docenia warto$¢
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sakramentu chrztu, nawet jezeli nie w pelni rozumie jego teologiczny sens
i wymowe. Badani katolicy zajmuja postawe wobec chrztu zbieznie Z nauka
Ko§ciota. W kwestiach szczegblowych zaznaczaja sie niewielkie rozbiezno$ci
ze stanowiskiem koécielnym. Ludzie ci nie rozumieja lub nie wyczuwaja
intencji duszpasterzy lub nawet §wiadomie formutuja postulaty sprzeczne
z nauka Ko&ciota. Odsetek "inaczej myélacych" w sprawach chrztu jest wy-
raznie mniejszy w tradycyjnych érodowiskach wiejskich i malomiasteczko-
wych niz w §rodowisku wielkomiejskim.

Pewna czeéé katolikéw nie wiedziata, jak okre$li¢ swoje postawy wobec
przedstawianych im zagadnien zwiazanych ze chrztem lub zajmowala pos-
tawy nieortodoksyjne. W zaleznoéci od charakteru kwestii zasieg tego ro-
dzaju katolik6w wahal sie od kilku procent do 30%. Kobiety okazywaly sig
na ogél bhardziej "koécielne" niz mezczy4ni, katolicy z nzszym wyksztatce-
niem bardziej "koécielni" niz z wyksztatceniem wyzszym. Tylko w nie-
ktérych sprawach zaznaczala sie daleko idaca unifikacja opinii i postaw
wobec chrztu dzieci. Postawy '"nieortodoksyjne" byly czeSciej wyrazem
ignorancji niz kontestacji.

Rozpatrujgc problem chrztu dzieci z malzefistw bez §lubu koScielnego
od strony postulatéw wiernych nalezy zauwazy¢, 7e zdecydowana wigkszo$é
spoérod nich pozytywnie ocenia takie rozwiazanie, jakkolwiek okolo 15%
przypada na niezdecydowanych lub przeciwnych. Prawdopodobnie takze
wiekszoéé duszpasterzy udziela chrztu dzieciom z matzefistw majacych §lub
tylko cywilny, cze§é¢ jednak duszpasterzy proponuje odlozenie chrztu dzie-
ci z takich rodzin. Odiozenie chrztu z przyczyn pedagogicznych nie ozna-
cza odmowy. Nalezy wreszcie nieco inaczej traktowac¢ rodzicéw, ktérzy nie
moga z racji obiektywnych zawrzeé matzefstwa kos&cielnego,i tych, ktérzy
nie maja zadnych przeszkéd w tym wzgledzie. Sakrament chrztu, by mégit
osiaggnaé swéj petny sens, musi wiazaé¢ sie z gwarancjami wychowania reli-
gijnego dziecka.

Nowa liturgia chrztu konkretyzuje sens zachowafi indywidualnych i
wspélnych rytuatu chrztu oraz nadaje im specyficzne znaczenie uczestnic-
twa. Nalezy przygotowaé wiernych do zrozumienia sakramentéw inicjacji
chrzeScijafiskiej i przyjecia ich konsekwencji zyciowych. Wta$§ciwie prowa-
dzone katechezy chrzcielne moga zapobiega¢ ksztaltowaniu sie religijnych
postaw typu magicznego. W duszpasterstwie chrztu idzie nie tyle o mate
dziecko, ile przede wszystkim o rodzicéw i cztonkédw rodziny. Kazde dziecko
- ale szczeg6lnie pierwsze — niesie ze soba daleko idaca zmiane w zyciu
rodziny, zmienia sytuacje zyciowa matki, ojca, rodzenstwa i dziadkéw. Dusz-
pasterstwo skierowane na dziecko dotyczy takze rodzicéw, duszpasterstwo
koncentrujace sie¢ na rodzicach dotyczy takze dziecka’Z.

52p M. Zuleh ner. Heirat, Geburt, Tod. Eine Pastoral zu den Lebenswenden. Wien 1976 s. 150,
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Teoretycznie rzecz biorac — mozna by wychowywaé religijnie bez chrztu
dziecko, w praktyce byloby to jednak niezwykle trudne®>. Wychowanie
S§wiadomoéci chrztu, zakiadajace §wiadomoéé¢ zjednoczenia z Chrystusem i
zrozumienie eklezjalnego charakteru chrztu, powinno by¢ wazina cze$cia
wychowania chrzeécijafiskiego®®. W niektérych parafiach sa organizowane
w rocznice chrztu dzieci uroczystoéci majace na celu bardziej §wiadome
przezycie chrztu przez dzieci i pogtebienie u rodzicow decyzji wychowania
dzieci na prawdziwych chrzeécijan“. Istnieje bogactwo mozliwoSci dusz-
pastersko-wychowawczych w zakresie ksztaltowania §wiadomoséci religijnej
nowo ochrzczonych. Mozliwoéci te sa do dyspozycji kaptanéw, katechetéw,
rodzicéw, chrzestnych i wszystkich cztonkéw wspélnoty parafialnejsﬁ.

Przede wszystkim jednak rodzice powinni przejat¢ z cata §wiadomo$cia
i odpowiedzialnoécia role katecheté6w i najwazniejszych wychowawcé4w swoich
dzieci oraz wzmocnié u siebie §wiadomo$é chrztu i ptynacych z niego zobo-
wiazaf zaangazowania chrzeécijanskiego. Wazna rola w rozwijaniu Swiado-
mo$ci chrztu przypada katechizacji57. Rozwinieta $§wiadomo$¢ chrztu staje
sie¢ podstawa wrazliwoséci misyjnej, poczucia obowigzku misyjnego i odpowie-
dzialnoéci chrze$cijanina za §wiat’®, Wiara nie jest jednostkowa decyzja,
lecz procesem ciaglego wzrostu. Chrzest jako sakrament "o§wiecenia" jest
nie tylko znakiem wiary, ale jej Zr6dtem, poczatkiem diugiej drogi "wrasta-
nia" w Chrystusa i w Jego KoSciél.

Jezeli wiec méwi sie o ewangelizacji permanentnej, to katecheza doros-
tych, ktéra jest przeciez gtéwna forma ksztalcenia religijnego, ma do
odegrania bardzo wazna role w tym procesie. Obchodzone uroczy$cie rocz-
nice chrztu moga pobudzaé §wiadomoéé chrzcielna dzieci i rodzicéw, a takze
calej wspélnoty parafialnej; ukazywaé chrzest jako wciaz obecny, a nie
tylko jako wyizolowane zdarzenie w biograficznej przesztosci jednostki.

>3 Pastoralisci francuscy przewiduja dla takich przypadkow "ryt pierwszego spotkania”. A. Exeler,
D. Zimmer man n Zur Prads der Kindertaufe. Pastorale Uberlesungen und Arbeitshilfen. W: Christsein
ohne Entscheidung oder soll die Kirche Kinder taufen? Hrsg. von W. Kasper. Mainz 1970 s. 160-187,

54 W. Kubik Zadania wychowawcze katechezy dla chrzeécijafiskiej formacji. CT 52:1982 nr 4
s. 103-105.

35 J. Wale zak. Ksztaitowanie Swiadomo$ci chrzeScijafiskiej dzieci przedszkolnych. "Katecheta"
16:1972 nr 5 s. 210.

56 M. Pisar za k. Ksztattowanie $wiadomosci chrztu $wietego. "Katecheta" 17:1973 nr 3 s. 113~116.

57 J. Charyvtat ski. Wychowanie §wiadomosci chrztu. W: Nowe 2ycie w Chrystusie. Materialy V
Kursu homiletyczno-katechetycznego dla duchowiefistwa odbylego w Akademii Teologii Kalolickiej w dniach 9-11
wrzeénia 1971 r. Pod red. A. Porebskiego. Warszawa 1973 s. 91-119.

58 J. Michallk. Apostolstwo laikatu czy poslugiwania $wieckich? "Communio” 5:1985 nr 5 s. 54;
8. Uc h a e z Ksztaltowanie sie $wiadomosci chrztu obserwowane w publikac.jach "Katechety” w latach 1957~
1978. Warszawa 1979 (maszynopis pracy magisterskiej — Archiwum ATK); M. Py t k a. Ksztaitowanie $wiado—
modei chrztu w podrecznikach: Katechizm nauki katolickiej i Katechizm religii katolickiej Warszawa 1978
(maszynopis pracy magisterskiej — Archiwum ATK): K. Kielczy k o w s k a. Wychowanie $wiadomosci
chrztu w podrecznikach "Bég z nami” w klasach I — II w 4wietle nowvch obrzedéw chrztu dzieci. Warszawa
1982 (maszynopis pracy magisterskiej - Archiwum ATK}.
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BAPTISM IN THE OPINION OF POLISH CATHOLICS

Summary

The author presents here the results of a sociological research carried
out in the period of 1982-1985 in traditional countrysides, in a small town
without industry, in a medium-sized town under a strong influence of
industralization, in a big town, and in community of youth who are taught
religion. With the exception of the latter, all respondents are parents who
baptized their children in the year previous to the year of the empirical
research. The object of the sociological research was, among others, the
Catholics' knowledge of the sacrament of baptism and various attitudes to
this religious ritual.

A decisive majority of Catholics see the need or even necessity to
baptize children, appreciate the value of the sacrament of baptism, even
though they do not fully understand its theological sense and meaning.
Their attitude is, generally, similar to the Church teaching. Though in
particulars, there are some minor differences with the attitude of the
Church. People do not understand or realize the intention of their priests
or even consciously formulate postulates contradictory to the teaching of
the Church.

Some Catholics did not know how to define their attitude to the prob-
lems with baptism or they adopted unorthodox attitudes. Their number,
accordingly to a particular question, ranged from a few to 30 per cent.
Women proved to be, generally, more "ecclesiastical" than men, less edu-
cated Catholics were more "ecclesiastical” than those with a university
diploma, people from country milieus more "ecclesiastical” than those from
big towns. Unorthodox attitudes were often an expression of ignorance
than contestation. In traditional country milieus the ritual of baptism is
still additionally linked with magic images, but convictions of the same kind
have turned in retreat.



