ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXXVI, zeszyt 1 - 1989

KS. JOZEF RUDASIEWICZ

KULT OJCA W DUCHU I PRAWDZIE (J 4, 23)

Stowa Jezusa o adoracji Ojca w Duchu i Prawdzie, nalezace do dialogu 2z
Samarytanka, byty i sa do dzi§ bardzo réznorodnie interpretowane. Wy-
starczy zajrze¢ do niektérych komentarzy dawniejszych lub wspéiczesnych,
aby si¢ o tym przekonaé!. Réznice te dotycza szczego6lnie dwéch terminéw:
"Duch" (pneuma) i "Prawda" (aletheia). Inaczej rozumieja te rzeczowniki ci
egzegeci, ktorzy w ich interpretacji odwoluja si¢ do jezyka greckiego
§wieckiego, inaczej ci, ktorzy wyjaéniaja je wykorzystujac LXX i teologie
judaizmu. Ktérzy z nich maja racje? Aby odpowiedzieé na to pytanie, nalezy
wszechstronnie zbadaé J 4, 23: jego powiazania i wiasciwoSci literackie (1),
gléwne i ciggle dyskutowane terminy, a mianowicie "Duch" i "Prawda"” (1),
oraz zastanowi¢ si¢ nad miejscem prawdziwego kultu (III). Dopiero na pod-
stawie tych badafi bedzie mozna przedstawié¢ istote kultu Nowego Przymie-

rzaz.

Klasyczny tekst dotyczacy kultu Ojca "w Duchu i Prawdzie" znajduje
sie w rozmowie Jezusa z Samarytanka (J 4, 1-26). Zeby odczytaé sens tego
fragmentu, nalezy zwréci¢ uwage na jego kontekst. Dialog ten sktada sie
ze wstepu (w. 1-6), w kt6rym ewangelista przedstawia okoliczno$ci towarzy-

1 Zob. . Knabenbauer Quatuor s. Evangelia Domini N. Jesu Christi. 1V Bvangelium secundum
Joannem. Ed. 2. Paris 1925 s. 179-182; L. Bou y er. Le quatrieme Evangile. Ed. 3. Paris 1957 s. 105;
R.Bultma n n Das Evangelium des Johannes. 16. Aufl. Gotingen 1959 s. 127-142; B. Pr e t e. Vangelo
secondo Giovannl. Milano 1965 s. 140-143; R. Schnac ke n b u r g Das Johannesevangelium. Teil 1:
Einleitune und Kommentar zu Kap. 1-4. 4. Aufl. Freiburg 1979 s, 469-475; L. St ac h o w i a k. Ewangelia
&w. Jana, Wstep - Przektad z oryginatu - Komentarz. Pozna#t 1975 s. 178-180; S. A. Panimolle Lettura
pastorale del Vangelo di Giovanni. T. 1. Bologna 1978 s. 363430; J. Mateos, J. Barreto Il Vanselo
di Giovanni, Analisi linguistica e commento esegetico. Assisl 1982 s. 208-226.

2 Fragment dotyczacy kuitu w Duchu i Prawdzie juz od dawna budzil zainteresowanie egzegetéw, o czym
&wiadczg Hczne studia: F. M. B r a u n. In Spiritu et veritate. "Revue Thomiste"” 15:1952 s. 245-274, 285-307;
W.GronkowsklLl In Spiritu et Veritate (Jan 4, 23). RBL 7:194 s, 194-204; R. Schnacken
b u r . Die Anbetung "in Geist und Wabrheit" (J 4, 23) im Lichte von Oumn_—@’wden. BZ“3:1939 8. 88-94; 1. De
La Potterie “Adorare il Padre nello Spirito e nella Veritd". "Parola spirito e vita” 3:1979 s. 140-155.
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szace spotkaniu Jezusa z niewiasta samarytafiska. Jezus opuszcza Judeg,
udajgc sie do Galilei; droga prowadzi przez Samari¢; przybywa do miaste-
czka Sychar w poblizu pola, ktére Jakub dat swojemu synowi J6zefowi.
Znajdowala si¢ tam studnia, przy ktérej usiadt Jezus zmeczony drogg. Ko-
bieta samarytafiska przychodzi po wode i zaczyna sie rozmowa z Mesjaszem.
W tej rozmowie Jezus wypowie siowa o prawdziwej adoracji Ojca w czasach
mes jafiskich.

Dialog moina podzieli€ na trzy czeSci: 1) Jezus objawia sie jako obda-
rzajacy zywa wodg (w. 7-15). Terminem najcze$ciej powtarzanym w tej cze-
§ci jest "woda". 2) Jezus objawia sie jako prorok (w. 16-19). We fragmencie
tym pojawia sig nowy motyw: prorok - "Panie, widze ze jeste§ prorokiem"
(w. 19). 3) Jezus objawia nature prawdziwego kultu Boga (w. 20-26). Klu-
czowymi stowami w tej strofie sq: "czcié¢", "oddawaé cze§é" (proskynein -
9 razy; proskynetai — | raz), "prawdziwi czciciele" (alethinoi proskynetai -

i raz) oraz "Ojclec" (pater - 4 razy). W strofach tych mozna dostrzec
pewng gradacje: progresywne i coraz wyraZniejsze objawianie sie Jezusa:
(w. 25), zywa woda - prorok - Mesjasz, zwany Chrystusem. W pierwszej
czeSci rozmowy postawit Jezus Samarytance pytanie: "0, gdyby$ znaia dar
Bozy i wiedziata, kim jest Ten, kto ci mowi...?" (w. 10). W ostatniej
natomiast strofie dialogu daje odpowied%: "Jestem Nim {tj. Mesjaszem, zwa-
nym Chrystusem] Ja, ktéry z tobg méwie" (w. 26)°.

Miedzy strofg pierwsza (w. 7-15) a trzecia (w. 20-26) istnieje wyraZny
paralelizm. Obydwie sg skoncentrowane na Osobie Jezusa i koficza sie Jego
deklaracja, ktéra stanowi pewien spos6b samookre§lenia: w strofie pierwszej
Jezus objawia sie jako dawca wody zywej: "[...] woda, ktérg Ja mu dam"
(w. 14), w trzeciej natomiast objawia sie jako Mesjasz: "Jestem Nim Ja,
ktéry z tobg méwie" (w. 26). W obydwu strofach niewiasta z pewng nostal-
gia wspomina czasy patriarchow (w. 12 i 20). Jezus odpowiadajac zmienia
perspektywe historyczng, akcentujgc czasy nowe, ktére nadchodza (w. 13-
-14; 21. 23). Paralelizm ten pomaga zrozumie¢ kluczowy termin perykopy
samarytafiskiej — a mianowicie rzeczownik "Prawda" (aletheia)®. Wraz z
objawieniem swej godnoS$ci prorockiej i mesjafiskiej Jezus pouczy}l niewias~
te, jakiej czci chce Bég od ludzi w czasach mesjafiskich:

Ojcowle nasi oddawall cze$¢ na te) gérze, a wy méwicie, 2e w Jerozolimie jest miejsce, gdzie na-
le2y czcié Boga. Odpowiedziat jej Jezus: Wierz Mi, kobleto, 2e nadchodzi godzina, kiedy ani na te)
g6rze, anl w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. Wy czcicie to, czego nie znacie, my czcimy to,
co znamy, poniewaz zbawienie bierze poczatek od Zydow. Nasdchodzi jednak godzina, owszem ju2
Jest, kledy to prawdziwl czciciele beda oddawaéd cze$é Ojcu w Duchu | Prawdzie, a takich to cacl-
cieli chce mieé Oiclec. B6g jest Duchem: potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali mu cze$é¢ w
Duchu { Prawdzie. Rzekia do Niego kobieta: Wiem, 2e przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. A kie-
dy On przyjdzie, objawi nam wszystko. Powiedziat do niej Jezus: Jestem Nim Ja, ktéry z tobs
méwie.

3I’ur.l’anlmolle..lw.s.37':1-377.
4ZDh.l)el.al’otterle._iw.s. 142,
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- Strofa ta ma budowe chiastyczng, ktora tak mozna przedstawié graficz-
nie:

a) Pytanie kobiety o miejsce kultu (w. 20)

b W t;zasa;h eachatologicznych nle bedzie sie adorowat Boga na gérze Garizim ani w Jero-
2olimle (w. 21 n.),

) b)) W czasaph eschatologicznych bedzie sie adorowaé Ojca w Duchu i Prawdzie (w. 23 n.).
a') Uwaga kobiety o Chrystusie, ktéry objawl wszystko (w. 25),
c) Jezus uroczyécie oglasza sle Mesjaszem (w. 26).

Przyjrzyjmy sie najpierw pytaniu kobiety. Dotyczyto ono miejsca kultu.
Samarytanie, opierajac sie¢ na wtasnych tradycjach i na niektérych tekstach
Pigcioksiegu samarytafiskiego (np. Pwt 11, 29; 27, 4), utrzymywali, ze nalezy
oddawaé Bogu kult na goérze Garizim, gdzie tez po niewoli babilofiskiej zbu-
Eiowali Swiatynie konkurencyjng w stosunku do $§wiatyni jerozolimskiej.
Swiagtynia ta zostala zniszczona w roku 128 przed Chr. przez Jana Hirkana.
Mimo zniszczenia §wiatyni nadal na gérze tej sktadano ofiary Bogus. Sama-
rytanie zyjacy w Palestynie do dzisiaj skiadaja tam baranka paschalnego
w ofierze. Samarytanie czcili Jahwe na goérze Garizim, Zydzi natomiast opie-
rajac sie na deuteronomistycznym prawie, domagajacym sie jednego miejsca
kultu (Pwt 12, 2-12), utrzymywali, Zze tym jedynym i uprawnionym miejscem
jest Jeruzalem (2 Krl 23, 4-27; 2 Krn 34, 1-35). Spér ten zywy byt jeszcze
w czasach Chrystusa. Jego echo brzmi w pytaniu Samarytanki.

OdpowiedZ Jezusa réwniez ma forme chiastyczna:

a) Ani na tej gérze, and w Jeruzalem
b) bedziecie czci¢ Ojca...
b') lecz... bede czci¢ Ojca

a') w Duchu i Prawdzie.

Na pytanie Samarytanki najpierw odpowiada Jezus negatywnie: "Wierz Mi,
kobieto, ze nadchodzi godzina" (w. 21). Tryb rozkazujacy — "wierz" (pis-
teue) - ma znaczenie emfatyczne i teologiczne. To, co bedzie méwil Jezus,
wymaga wiary, uwierzenia. Stowa Jego beda mialy charakter objawienia, na
ktére odpowiada sie wiara, uwierzeniem Osobie Jezusa ("Mi"). Wiara ta dzie-
ki temu ma charakter osobowy (por. S, 46; 6, 30; 8, 31; 10, 37; 14, 41).
Tre4é tego objawienia wyraza Jezus najpierw negatywnie: "nadchodzi
godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca"
(w. 21). "Nadchodzi godzina" (w. 21. 23), "owszem juz jest" (w. 23) - wyra-
senia te w czwartej Ewangelii maja sens glegboko teologiczny i historio-
zbawczy. "Godzina" oznacza czasy eschatologiczne, rozpoczete wystapieniem
i dziatalno&cia Jezusa; w wielu miejscach czwartej Ewangelii "godzina" wy-
stepuje w najblizszym kontek§cie wydarzefi §ci§le eschatologicznych, np.
zmartwychwstania (5, 25-28), przejécia Jezusa z tego §wiata do Ojca (13,
1), kofca starej, a poczatku nowej ekonomii zbawienia (4, 21). Godzina ta

5 por. Schnackenbureg Das Johannesevangelium s. 469 n.
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nadchodzi, a nawet juz jest (4. 21.23). Jest to "godzina ostateczna" (1 J 2,
18), godzina prawdziwego kultu Ojca w Duchu Swiqtym (4, 23). Godzina ta,
choé nie zawsze w spos6b widoczny i jasny, taczy sie z przyjéciem Chrys-
tusa, zwiastujacego nadejScie krélestwa (2, 4). W dialogu z Samarytanka
"godzina" taczy sie $cible z Mesjaszem: nadchodzi (erchetai) godzina (w.
21,23) - przychodzi (erchetai) Mesjasz (w. 25)6. W tym kontekS$cie
"godzina" nabiera zabarwienia mesjafiskiego: jest to godzina Jego meki i
uwielbienia, w ktérej realizuja sie Boze plany zbawienia (12, 23; 13, 1). Jest
to ré6wnocze$nie godzina miloSci az do kofica. W teologii Janowej jest to
réwniez godzina Boga. On wyznaczyl te godzine, a Jezus realizuje ja
zgodnie z wolg Ojca (12, 27). B6g doktadnie godzine te zaplanowal: sg w
niej chwile bolesne (16, 32), momenty chwaty (12,23) i pelnej dziatalnoéci
zbawczej (12, 24). Godzina jest czasem objawienia i zbawczego dziatania w
historii’.

W godzinie tej prawdziwy kult Boga-0Ojca nie bedzie juz zwigzany z kon-
kretnym miejscem, ani z géra Garizim, ani tez ze $§wigtynig jerozolimska. Za-
koficzy sie wiec polemika trwajaca przez wieki miedzy Zydami a Samaryta-
nami: adoracja Boga nie bedzie juz zwigzana z partykularnym miejscem. W
"nadchodzacej godzinie" dokona sie uniwersalizacja i pneumatologizacja
prawdziwego kultu. Speinig sie zapowiedzi prorokéw: "Albowiem od wschodu
stofica az do jego zachodu wielkie bedzie imie moje miedzy narodami, a na
kazdym miejscu dar kadzielny bedzie skladany imieniu memu i ofiara czys-

ta".

II

Na czym bedzie polegaé¢ ta pneumatologizacja i uniwersalizacja kultu? Na
pytanie to odpowiada Jezus w drugiej, pozytywnej czeéci swych stéw skie-
rowanych do Samarytanki: "Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest,
kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawaé¢ cze§¢ Ojcu w Duchu i Prawdzie
(en pneumati kai aletheia), a takich to czcicieli chce mieé¢ Ojciec" (w. 23).
Samarytanie oddawali kult Bogu na gérze Garizim, Zydzi w $wiagtyni jerozo-
limskiej, natomiast prawdziwi czciciele czas6w eschatologiczno—-mes jafiskich
beda adorowaé Ojca "w Duchu i Prawdzie"

Kult "nadchodzacej godziny" jest najpierw adoracja Ojca. Tak zwracat
si¢ do Boga Jezus w modlitwie blagalnej (Mk 14, 36; J 17, 1. 5. 11. 21. 2§5),
jak réwniez w modlitwie uwielbienia: "W tej wtaénie godzinie (hora) rozra-
dowatl sie Jezus w Duchu (en to pneumati) Swietym i rzekt: Wystawiam Cie,

6 Por.G. Ferr aro. Lo Spirito e Cristo nel vangelo di Giovanni. Brescia 1984 s. 97.
7 2b. R. Mo t t e. Godzina. STB s. 294.
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Ojcze, Panie nieba i ziemi" (kk 10, 21 n.). Jezus nie tylko uczyi, ze kult
godziny mesjafiskiej bedzie kultem synowskim, oddawany Ojcu w Duchu
Swigtym, ale On sam W ten sposéb wystawial Ojca. Taki kult zgodny jest z
wolg Ojca (w. 23b), z nauka i przyktadem Jezusa. Wolg Boga i pragnieniem
Chrystusa jest, by wszyscy ludzie w ten sposéb czcili Ojca (Mt 6, 8-9).
Lgodnie z ta nauka wychwalali Boga pierwsi chrzeScijanie (Dz 10, 44-48).
Tylko tacy czciciele zasluguja na miano prawdziwych.

Adoracja Ojca w godzinie Jezusa bedzie sie realizowaé "w Duchu i Praw-
dzie". W diugiej historii interpretacji fraza ta miala wiele réznorodnych i
sprzecznych ze sobg wyjasnieﬁs. Jest to jedno z najbardziej dyskutowa-
nych zdafi czwartej Ewangelii; w czasach renesansu i reformacji uwazano
je za koronny dowéd przeciw kultowi zewnetrznemu i zinstytucjonalizowa-
nemu, a za pobozno$cia czysto wewnegtrzng i duchowa. Cecha specyficzna
tych wyja$niefi byto branie tych dwu rzeczownik6w w sensie filozofii grec-
kiej oraz skrajne psychologizowanie. Wsp6icze$nie w interpretacji tej frazy
nawigzuje sig do tradycji biblijnej, a szczegélnie Janowej.

Prawdziwa adoracja Ojca winna by¢ najpierw "w Duchu". Niektérzy Ojco—
wie KoSciota, a za nimi wielu egzeget6w wyrazenie "w Duchu”" rozumieli w
znaczeniu abstrakcyjnym, platonizujacym, tlumaczac je nastepujaco: "w
spos6b duchowy". Rozumieli to jako przeciwstawienie temu, co cielesne,
materialne. Ojcowie tacifiscy i wielu komentatorow péZniejszych woleli inter—
pretacj¢ psychologiczng: "w Duchu” - wedtug nich - oznacza w ludzkim
sercu, wnetrzu, duszy. Z interpretacji tej wyciggali daleko idace wnioski.
Chrystus - wediug nich - domaga sie kultu czysto wewnetrznego, ducho-
wego, bez sakramentalnych rytéw".

Wszystkie te interpretacje sa catkowicie obce myS$li §w. Jana i niezgodne
z kontekstem. Stowo pneuma w czwartej Ewangelii oznacza: "wiatr" (3, 8),
"ducha", "wnetrze Jezusa" (11, 33; 13,21), a najczeSciej "Ducha Swietego"
(1, 32-33; 3, 5. 6. 34; 4, 23. 24; 5, 18; 6, 63; 7, 39; 14, 17; 19, 30; 20, 22).
Nigdzie nie uzywa Jan rzeczownika pneuma na oznaczenie ludzkiej duszy.
Najblizszy kontekst potwierdza, ze Pneuma (w. 23 i24) oznacza po prostu
Ducha Swietego. Wiersz 24 zbudowany jest w spos6b paralelny: "Bog jest
Duchem: potrzeba wiec, by czciciele oddawali Mu cze§¢ w Duchu". Wyrazenie
drugiego stychu "w Duchu" jest paralelne do wyrazenia "Duchem” stychu
pierwszego. OczywiScie "Duch" pierwszego stychu nie moze oznaczat duszy
ludzkiej, podobnie wyrazenie "w Duchu" stychu drugiego. Zdanie "Bég jest
Duchem" przypomina swoja zwiezlo$cig inne Janowe definicje Boga: "Bog
jest §wiatltosciq” (1 J 1, S5) i "B6g jest mitoScig” (I J 4, 8. 16). Definicji
tych nie nalezy rozumie¢ po grecku, abstrakcyjnie o sposobie istnienia

8Zob.l]ous»'er.Jw.s. 105,

9 Te dawne interpretacie zwietle mzedstawia Knabenbaurer, jw g 18],
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Boga. Na przyktad "Bé6g jest Duchem", tzn. istnieje na spos6b duchowy.
OkreSlenia te u Jana maja charakter funkcjonalny. Celem ich nie jest okre-
§lenie, Kim Bo6g jest sam w sobie, lecz co Bég czyni w toku historii zbawie-
nia poszczeg6lnym ludziom lub catemu ludowi Bozemu. "B6g jest mitoscig"
oznacza, ze objawil sie §wiatu jako mito§é, zsytajac swego Syna "jako ofia-
re przebtagalng za nasze grzechy" (1 J 4, 10). Dar Syna jest szczytem mi-
tosci Ojca (J 3, 16). "B6g jest §wiattoécia”, poniewaz objawil sie¢ Swiatu w
Jezusie Chrystusie - "$§wiattosci §wiata" (J 8, 12; 9, S; 10, 7. 9. 11; 13, 13;
14, 6; 18, 37). "B6g jest Duchem", poniewaz objawil sie §wiatu w darze Du-
cha i dziata przez po$rednictwo Ducha. Duch wiec tak w w. 23, jak r6wniez
w obydwu stychach w. 24 oznacza Ducha §wietego. Kontekst trynitarny dia-
logu z Samarytanka potwierdza interpretacje pneumatologiczng. Mowa jest
w nim o Bogu Ojcu (w. 20, 24), Mesjaszu, zwanym Chrystusem i Panem
(w. 11. 19. 25. 26), i o Duchu (w. 23. 24)'°,

Co oznacza pneuma u $w. Jana i.jak trzeba rozumieé¢ wyrazenie "w Du-
chu"? Stowo pneuma oznacza niewidzialng moc pochodzaca od Ojca i Syna,
dzieki ktérej ludzie w wierze rodza sie do zycia Bozego (J 3, 5-8; 1 J 3,
24; 4, 1-6; S, 6); dzieki Duchowi rozwija sie w nich i pogiebia wspélnota z
Panem (1 J 3, 24; 4, 1-6) oraz poznanie i interioryzacja stowa Jezusa (J 14,
17; 1S, 26; 16, 13—-15). Duch inspiruje zZycie wewnetrzne, ukierunkowujac je
ku Bogu i czlowiekowi (1 J 3, 24). Stad adoracja Ojca "w Duchu" oznacza
cze§¢ oddawang przez tych, ktérzy narodzili sig¢ z Ducha i uwielbiajg Boga
kierowani i o§wiecani przez Ducha. Cze§¢ te wzbudza w ludzkich sercach
Duch Swiety!!.

Czes§¢ oddawana Ojcu w czasach mesjafiskich winna by¢ nie tylko "w Du-
chu"”, ale réwniez "w Prawdzie" (aletheia). 1 to okre§lenie spotkato siec z
bardzo ré6znymi wyja$nieniami. Komentatorzy wyjasniajacy termin "prawda”
- aletheia w sensie, jaki miat on w filozofii greckiej (realno$€é¢ bytu,
zgodnosé ludzkiego sadu z rzeczywisto$cig), frazg Janowa ttumacza naste-
pPujaco: "w prawdzie" - oznacza szczerze, bez udawania wzglednie w sposéb
prawdziwy, autentyczny. Stad adoracja Ojca "w Duchu i Prawdzie" oznacza-
taby kult prawdziwy, autentyczny!?.

Powyzsza interpretacja opiera sie na greckim pojgciu prawdy. Gdy tym-
czasem Janowe rozumienie aletheia sigga tradyciji biblijnej i judaistycznej.
Nalezy sie wiec zapytaé, jak rozumie prawdeg autor czwartej Ewangelii.
Aletheia u Jana oznacza najpierw stowo Boze badZ stowo Jezusa (17, 17; |
J 1, 8. 10); nastepnie objawienie mesjanskie przyniesione przez Jezusa i w

10 Por. V.Pasquetto DaGesi al Padre. Roma 1983 s. 187.

n R. Schnackenburg (Das Johannesevangelium s. 472) wykazal, 2e we wspblnocie qumrafiskiej uwazano,
i2 dzia2alnosé Ducha Swietego konieczna jest, by oddawaé kuit Bogu.

12 Kr6tki wykaz tych interpretaci zob. Knabenbaurer, jw s 18l
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Nim obecne (J 1, 17; 14, 6); wreszcie aletheia okrefla samg Osobe Jezusa
jako objawiciela Ojca (17, 9; 2 J 1). Prawda jako objawienie Boze identyczne
jest z oredziem i Osoba Jezusa (14, 6). Adorowaé Ojca "w Prawdzie" ozna-
cza, ze prawda objawiona przez Jezusa i w Jezusie jest dla wierzacych
wewnetrznym Zrédtem ich prawdziwej adoracji i modlitwy do Ojca; wyply-
waja one z wewnetrznej obecno§ci w nich prawdy Chrystusa przyjetego z
wiarg (7, 39). W ten sposéb u podstaw chrze&cijafiskiego kultu w jego cen-
trum stoi stowo Jezusa przyjete i przezyte w wierze. Pod dzi.taniem Ducha
to stowo-prawda staje sig¢ obecne i aktywne w sercu wierzacego (2 J 2);
prawda staje si¢ w ten sposéb tajemnym 4r6diem chrzeécijafiskiego zycia.
Adoracja Ojca w czasach mesjafiskich jest inspirowana i karmiona objawie—
niem Jezusa i dziatlaniem Ducha prawdy. Ta adoracja i zwiazana z nia gie-
boka modlitwa wyptywaja spontanicznie z kazdego serca chrze&cijafiskiego,
w ktérym Zyje prawda. Ptyng z tego wazne wnioski dla kultu chrzeécijah-
skiego wszystkich czasé6w. Musi on najpierw wyptywaé z prawdy objawionej
w Jezusie Chrystusie, a nie z naszych ludzkich potrzeb, upodobafi i tesk-
not. Nastepnie wszelki kult autentycznie chrze$cijafiski musi byé zgodny
z prawda objawiona'l.

Na koniec nalezy zapytaé: Jaki jest sens pelnej formuty Janowej: "w
Duchu i Prawdzie"? Fromuta ta wydaje sie na pierwszy rzut oka wskazy-
waé, ze istnieja dwie wewnetrzne zasady kultu chrze$cijafiskiego: Duch i
Prawda. W rozumieniu Janowym s3 one jednak $ci$le ze sobg zlgczone. W
teologii §w. Jana s3 one tak gleboko powigzane, ze stanowig jakby jedng
rzeczywisto§é. Zestawienie "Duch i Prawda" nie jest obce Janowi, ktéry
czesto przedstawia Ducha Swietego jako Ducha Prawdy (14, 17; 15, 26; 16,
13), kt6éry prowadzi uczni6w do poznania wszelkiej prawdy (16, 13); przy-
pomina im to, co powiedzial Jezus (14, 26); interioryzuje w sercach uczniéw
Jego stowa, by staly sie one w nich stowami zycia. Dziatanie Ducha jest
catkowicie w stuzbie Prawdy Jezusa. Ten $§cisty zwiazek Ducha z Prawdg
sprawil, ze Jan m6gt wprost powiedzieé: "Duch jest Prawdg"” (1 J §, 6).
Stad sformulowanie kultu Ojca, choé¢ skiada si¢ z dwéch rzeczownikoéw,
stanowi jedng organiczng cato$t. Jedno$§¢ te trzeba zawsze mie€¢ na uwadze.
Adoracja Ojca w Duchu i Prawdzie oznacza wiec taka adoracj¢ Boga, ktéra
pod wptywem Ducha Swietego pochodzi z serca cztowieka wierzacego w
prawde Chrystusa i w Chrystusa Prawde. Poniewaz sama Osoba Chrystusa
jest Prawda, dlatego obydwa rzeczowniki formuty Janowej mozna pisa¢ duzg
litera: adorowaé Ojca w Duchu i w Prawdzie. Dzigki temu odniesieniu do
prawdy objawionej kult chrze§cijafiski ma zawsze odniesienie do faktu
obiektywnego, zewnetrznego i historycznego - do objawionego siowa Jezusa
i do Jego Osoby. Zrywajac zwiazek z prawda objawiong w Jezusie, traci

B pelaPotterie jw. s 147.
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grunt pod nogami i przestaje byé kultem chrzeécijafiskim. Z tego obiektyw-
nego odniesienia do objawionego stowa Jezusa i Jego Osoby wynika, Ze
chrze$cijafiska adoracja Ojca jest wyrazem wiary w Jezusa Chrystusa i w
prawdy przez Niego objawione“.

Takie rozumienie "prawdy" w J 4, 23 potwierdza paralelizm, jaki istnieje
miedzy pierwsza strofg dialogu ("woda zywa" - w. 7-15) a trzecig ("kult w
Duchu i Prawdzie" - w. 20-26). W Starym Testamencie i w judaizmie okres-
lenie "woda zywa" bylo uzywane na okreSlenie Tory. W ksiegach madro$cio-
wych uzywano symbolizmu "wody" na oznaczenie Madros$ci Bozej, ktéra daje
zycie (Prz 13, 14; 18, 4; por. Iz S5, 1). Na szczegblng uwage zastuguje
paralelizm. istniejacy miedzy Syr 24, 21 a J 4, 14 (por. 6, 33):

Syr J
Ktérzy mnie spozywaja, Kto 2a8 bedzie pit wode,
dalej taknaé beds, ktéra Ja mu dam,

a ktérzy mnie plia, nie bedzie pragnai na wieki.
nadal beda pragnaé.

Poniewaz w Srodowiskach judaistycznych Madro$¢ byta identyfikowana =z
Tora, nie dziwi fakt, ze w Syr 24, 23-29 méwi o Torze, ktéra napelnia ludzi
madroécia jak rzeki przelewajace sie przez brzegi. W teologii rabinackiej
za pomocy alegorii "wody" przedstawiano Boze Prawo!®. W tekstach qum-
rafiskich znajduja sie wyraZne $§wiadectwa uzycia frazy "woda zywa" na
oznaczenie Prawa: "Wszyscy, ktérzy odpadli «od studni wody zywej», tj. od
Prawa, nie bedg zaliczani do zgromadzenia ludzi"!®. Warto zaznaczyé, ze
"dar Boga", wystepujacy w pierwszej strofie dialogu w bliskim sasiedztwie
z "wodg 2zywg'", oznaczal w judaizmie rabinackim réwniez Prawo!’,
Poniewaz czwarta Ewangelia ma niewatpliwe nawigzania do literatury ma-
dro$ciowej i qumrafiskiej, na tym tle trzeba wiec interpretowaé¢ "dar Boga",
"wode zywa" i "kult w Duchu i Prawdzie". "Dar Boga" i "woda zywa" ozna-
czaja u Jana definitywne objawienie Boga, dokonane przez Jezusa. Poniewaz
rzeczownik "Prawda" jest paralelny do tych wyrazefi, oznacza on prawde
objawiong przez Jezusa, owszem - Jezusa Prawdq‘s.

14 ram3e s. 148,

15 Por.Pasquetto, jw.9.16-184; De La Potterie, jw. s 143151
16 ocp x1x, 34; por. 11 6.
17 Por. C. K. Barr et The Gospal according to St. John. London 1958 s. 195.

mbb. Pasquetto, jw.s5.184; 1. De La Potterie La verité dans Saint Jean. T. 2. Rome
1977 8. 673-706; 1. Sc h G r m a n n. Neutestamentliche Marginalien zur Frage der Eﬂfmmng. Recht
und Grenzen des theologischen Sikularismus. W: Ursprung und Gestall. Erdrterungen und Besinnungen zum
Neuen Testament. Diisseldorf 1970 s. 306~309.
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III

Pytanie Samarytanki dotyczylo jednak nie istoty kultu, lecz miejsca
kultu. Wskazuje na to paralelizm czion6w i przyimki uzyte przez ewangelis—
te: "ani na (en) tej goérze, ani w (en) Jerozolimie, lecz w (en) Duchu i
Prawdzie". Jan uzywa tego samego przyimka miejsca (en), méwiac o goérze
i Jeruzalem, jak réwniez o Duchu i Prawdzie. Dla niego wiec miejscem
nowego kultu sg: Duch i Prawda. W jakim sensie? ieby odpowiedzieé¢ na to
pytanie, trzeba odwota¢ si¢ do miejsc, w ktérych ewangelista cialo Jezusa
nazywa Swiatynia, i do specyfiki Janowego rozumienia prawdy.

Przy oczyszczaniu §wiatyni Jezus powiedzial Zydom, by zburzyli §wiaty-
ni¢ jerozolimska, a On odbuduje ja w trzech dniach. Ewangelista dodat do
tego sw6j komentarz: "On za§ méwil o §wigtyni swego ciata" (2, 21). Temat
ten zostat juz zarysowany w prologu:

A Slowo stato sig cialem i zamieszkato wSréd nas. I ogladaliSmy Jego chwale, chwale, jaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten 1aski i prawdy (1, 14).

Cialo boskiego Logosu bylo miejscem obecno$ci Bozej; w tym "miejscu”
uczniowie mogli kontemplowaé chwate Jednorodzonego Syna, przychodzaca
od Ojca. Aluzja do Swiatyni jest obecna réwniez w J 7, 38: "Jak rzektlo
Pismo: Strumienie wody zywej popiyna z jego wnetrza". Jest to wyraZne
nawiagzanie do Ez 47, 1-2. Jezus po swym uwielbieniu stanie si¢ eschatolo-
giczng $§wiatynia, z ktérej poptyna érédia wody zywej (4, 40). Dla Pawia
§wiatynia Boga zZywego jest cialo ochrzczonego, w ktérym mieszka Duch
Swiety (1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor 6, 16; por. Ef 2, 20-22), dla Jana natomiast
§wiatynia Boga jest uwielbione cialto Jezusa. Jezus daje wigec odpowiedZ Sa-
marytance na pytanie dotyczace miejsca kultu, réwnoczeSnie dokonuje
transpozycji z poziomu czysto materialnego - pytanie kobiety — na poziom
wyzszy, duchowy. Mozna powiedzieé, ze Chrystus dokonuje spirytualizacji
i interioryzacji kultu i §wiatyni oraz szczegoélnej koncentracji chrystolo-
gicznej. Zamiast §wiagtyni ziemskiej (Garizim, Jeruzalem) w godzinie eschato-
logicznej Jego uwielbione ciato bedzie §wigtynia i miejscem kultu!®.

Nowe §wiatlo na temat uwielbionego ciala Chrystusa jako Swiatyni i
miejsca kultu rzuca specyficzne rozumienie prawdy przez J?na. Tylko Jan
uzywa formuty "postepowaé w prawdzie" (2 J 4; 3 J 3, 4). Zycie chrzeéci-
jafiskie przedstawione zostalo tutaj na sposéb "przestrzenny", jako chodze-
nie, kroczenie, postepowanie, a wiec jako zmiana miejsca W konkretnym
érodowisku na konkretnej drodze. Formula "postepowaé w prawdzie" wska-
zuje na pewna wewngtrzng, duchowg przestrzefi, w ktérej rozwija sie¢ egzy-
stencja chrzescijafiska. Jest to duchowe $rodowisko, w ktérym Zyje i poru-

19 por.Panimolle, jw.s. 492524 Schnacken b ur g Das Johannesevangelium 8. 366-371.
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sza sie czlowiek wierzqcy. Odnoszgc to zrozumienie prawdy do J 4, 2, zna-
wcy teologii Janowej podkreSlajq aspekt przestrzenny 1 wewnetrzny formu-
}y "w prawdzie": formuta ta wskazuje na to, ze wierzacy u$wieca sie w
Prawdzie (17, 11); ona jest atmosferg duchowg, w ktérej Zyje, rozwija sie
i roSnie. Prawda Jezusa jest przestrzenia duchowa, wewnetrznym sanktua-
rium, w ktérym chrzeécijanin formutuje swojg modlitwe do Ojca, adoruje
Go, uwielbia i czci. W ten sposéb adorowaé Ojca mozna tylko w komunii z
Chrystusem-Prawdg w Swigtyni Jego uwielbionego cialta, pod natchnieniem
i dziataniem Ducha éwiqtegozo.

Autentyczny kult godziny mesjafiskiej ma trzy istotne cechy. Jest on
najpierw kultem teocentrycznym, a raczej patrocentrycznym - adoracja Oj-
ca. Jest on nastepnie w istocie swej chrystocentryczny - tj. w prawdzie
objawionej przez Chrystusa { w Chrystusie Prawdzie. Jest to cze§¢ oddawa-
na Ojcu przez wierzgcych w Chrystusa i pozostajgcych w taczno$ci z Nim.
Wreszcie kult ten ma wymiar pneumatyczny - w Duchu, tj. pod natchnie-
niem i dziataniem Ducha, oddawany przez tych, ktérzy narodzili sie z wody
i Ducha (3, S). Miejscem tego kultu jest §wigtynia uwielbionego ciaia Je-
zusa.

WORSHIPPING THE FATHER IN SPIRIT AND TRUTH

Summary

The author sets out to interpret the widely disputed and controversial
text of the fourth Gospel, 4. 23. He rejects those interpretations taking the
word "spirit" in the Greek, abstract and Platonizing sense, i. e. as 'in a
spiritual way', meant as a contrast to what is bodily and material. He also
rejects the psychologizing interpretation, 'inwardly'. Nor does he accept
the reading of the word "truth" as 'truly’ or 'genuinely’.

The two expressions must be read in the Biblical, and more specifically
the Johannine sense. "Spirit" denotes the Holy Spirit, and "truth" denotes

20 1 Dela Potterie Prawda STB s. 767.
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God's revelation and the person of Jesus, who is its climax. The New Testa-
ment worship is the worship of the Father in the truth reveded by Jesus
Christ (and in Christ the Truth); it also has a pneumatological dimension:
"in spirit”, i. e. under the influence and inspiration of the Spirit.



