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KS. CZESEAW S. BARTNIK

ROZUMIENIE RZECZYWISTOSCI W PERSONALIZMIE

Nie spos6b wdawaé sie blizej w prezentowanie réznego rodzaju persona-
lizméw, jakie mieszczg w sobie, mniej lub wiecej skrystalizowane, nastepu-
jace kierunki: augustynizm, Boethius, tomizm, kartezjanizm, spinozyzm,
kantyzm, idealizm niemiecki, R. Lotze, Ch. Renouvier, B. P. Bowne, W. Stern,
E. Mounier, ruch "Esprit", D. de Rougemont, marksizm, teilhardyzm, neoju-
daizm i inne, }3cznie z ujeciami socjologicznymi, psychologicznymi, a nawet
i hermeneutycznymi. Z géry chce powiedzieé, ze trzeba sie opowiedzieé za
personalizmem integralnym i realistycznym, przeciwstawiajgcym si¢ perso-
nalizmowi reistycznemu (Arystoteles, Tomasz, Suarez), subiektywno-ideali-
stycznemu (kartezjanizm, idealizm niemiecki, B. P. Bowne, W. Stern, psycho-
analiza) oraz materialistycznemu, dla ktérego osoba jest tylko pewng konty-~
nuacja wyzej zorganizowanej materii. Nie mozna tez rzeczywisto$ci sprowa-
dzaé ani jedynie do obiectum (rzeczy, materii, substancji, ducha), ani jedy-
nie do subiectum (podmiotu, jaZni, psychiki, przeiy¢ wewnetrznych). Po-
trzeba widzenia integralnego, syntetycznego i absolutnego, a w rezultacie
i transcendentalnego. Punktem oparcia dla takiej teorii jest realno$¢, czyli
istnienie, w czym trzeba sie zgodzi¢ z E. Gilsonem i M. A. Krapcem, jakkol-
wiek pozostanie zawsze kwestia poznawcza: Co jest wpierw ujmowane -~ jako
istniejgce - §wiat rzeczy zewnetrznych czy akty podmiotowe i §wiat we-
wnetrzny? Niemniej o rzeczywisto$éci warto méwié jedynie sub aspectu exis-
tentis.

1. Z rozwigzafi dawnych

W braminizmie i hinduizmie wystapito - choé¢ trudno dociec, na jaka
skale - rozumienie rzeczywistoéci jako catos$ci jednocze$nie obiektywnej i
subiektywnej: brahman-atman, jakkolwiek brahman ma pierwszefistwo bytowe
przed atmanem. Jest to diada nie tylko bezosobowa: brahman-atman, lecz
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takze i w jakim§ sensie osobowa: Brahma-Atma, jakby jedno dwubédstwo.
Przy tym Atmana - Podmiotowoéé, Jasfi Uniwersalng, Dusze rozumiano badZ
jako wspétrozciagte w catoéci wzgledem przeciwstawnosci, badZz jako dusze
lub osoby (atman, purusza) indywidualne, przynajmniej wzglednie. W kaz-
dym razie elementy: cialo materialne (annarasamaya), cialo eteryczne (pra-
namaya), psyche zewnetrzna (manomaya), psyche wewnetrzna (linga) oraz
atman (Taittiriya upaniszad 2, 1-5) skladaja sie na calo§é cztowieka, nie
tylko ciato i dusza. Nie jest to jednak personalizm we wlasSciwym znacze-
niu, gdyz czlowiek nie stanowi jednosci integralnej i jest tylko chwilowym
oraz luZnym zlepkiem réznych elementéw.

Jeszcze mniej personalizmu w péfniejszym sensie europejskim majg stare
koncepcje: Siofice (Re, Aton) w Egipcie, Tao w Chinach i Me w kulturach
mezopotamejskich, ktére - jesli pominagé upostaciowania béstw - widzg calg
rzeczywisto§é raczej jako Zasade, Prawo, Tworzywo, Swiety Porzadek, Har-
monie, Repetycje tego samego, Wspélny Mianownik wszelkich rzeczy i istot.
Byt to doskonalo$é anonimowej catoéci, w ktérej nie ma "wewnetrznego"
miejsca dla substancji my$lacej, kochajacej i dziatajacej, ktéra nie kores-
ponduje z bytami osobowymi. Jest to raczej Ogrom kosmiczny, Ciato nie-
bieskie, Morze Bytu, Tworzywo materialne, Fizyczne fré6dto Energii. Ludzie
z tego sie wylaniaja i do tego powracaja, ale cato§é jest nieruchoma, stac-
jonarna, bezksztattna antropogenetycznie, bez miejsc i czas6w uprzywilejo-
wanych dla istot rozumnych. Ogélnie mozna by tu postuzyé sie obrazem
nieogarnietej pustyni lub materii wszech§wiata, w ktérej osoba jawi sie
przypadkowo, jakby 2z nieba, w kazdym razie w sposéb nie zwigzany z
bytem.

U Parmenidesa w Grecji rzeczywisto§é jest bytem ogélnym, jednym,
nieruchomym w gilebi, nie uwielokrotniajacym si¢ w zaden sposéb. Zachodzi
w nim tozsamo§é obiektywno$ci i subiektywnoSci, kosmosu i cziowieka,
rzeczy i my$li. Nie ma mnogo$ci rzeczy, nie ma podzialu na byt rozumny
i nierozumny, osobowy i pozaosobowy. Potem podobnie i stoicy taczyli pan-
teizm i idealizm, a wiec mieli tendencje utozsamiania strony obiektywnej z
subiektywna oraz tworzenia jakiej§ kolektywnej, uniwersalnej pneumy ro-
zumnej. Czeéé stoikéw nie neguje oséb jednostkowych, ktére sa jakby ro-
dzajem wiekszej kondensacji kosmicznej, jakby centrami pneumy i odgrywa-
jacymi ~ pod kierunkiem "wewnetrznej opatrzno$ci" - okre$lonej roli w
"dziejach bytu". W kazdym razie osoba jest rozumiana albo czysto kosmolo-
gicznie, albo czysto idealistycznie. Przede wszystkim nie ma ona swego
"S§wiata wewnetrznego".

Dla skrajnego dualizmu - hinduizmu, platonizmu, aleksandrynizmu, mani-
cheizmu, neoplatonizmu - byt jako byt mialby si¢ mieSci¢ poza stworzeniem,
w §wiecie idealnym. Tylko byt pozaziemski miatby by¢ per§onalny: rozumny,
mitosny, doskonalacy sie, tworzacy komunig¢ w gradacji. Swiat stworzony -
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kosmos, materia - nie ma zadnej relacji do osoby, jest z gruntu apersonal-
ny, a nawet antypersonalny. Osoba ludzka - duch, dusza - pochodzi z nie-
ba, jest promykiem $wiata idealnego, wtraconym czy straconym do bytowa-
nia materialnega w sensie kary za winy. W rezultacie s3 dwa byty: niebie-
ski i ziemski, a tym samym personalny i apersonalny. Wtasciwie to osoba
nie ma nic wspélnego z rzeczywisto$cia w dzisiejszym rozumieniu.

Tomasz z Akwinu - idac za Arystotelesem - widziat byt przede wszyst-
kim w substancjach: Bogu, cztowieku, w §wiecie; w odré6znieniu od Arysto-
telesa - w substancjach konkretnych, a wiec istniejacych. S3 to substancje
w swoich rodzajach tylko analogiczne, nie tozsame: materia, ciato niebieskie,
przyroda, krysztal, ro§lina, zwierze, czlowiek. B6g to substancja istniejaca
in se et per se, substancja stworzona to esse in se et non in alio, przypa-
dio§¢é to esse in alio, a relacja to esse ad aliud. Osoba jest nieskoficzenie
doskonata, ale przystugujac Bogu, aniotom i ludziom, nie ma zwigzku we-
wnetrznego z bytem, raczej jest jego transcendencjg. Byt moze byé tylko
zewnetrznie wciggniety w sfere wewnetrznego zycia oséb. Pozostal wiec w
pewnej mierze jaki§ platofiski dualizm miedzy bytem a osob3, a nawet mie-
dzy substancja a osoba, mimo iz dzisiaj juz jawig sie przerézne préby
przekroczenia przepa$ci pomiedzy "obiektywnym" bytem a "subiektywna"
osoba (ruch "Esprit", J. Maritain, R. Garrigou-lLagrange, G. Siewerth,
M. A. Krapiec, M. Gogacz i inni). W kazdym razie w metafizyce méwi sie
raczej o substancji ludzkiej niz o osobie, osoba bowiem ma byé tylko epife-
nomenem substancji natury.

Kantyzm sprowadzii byt do podmiotowoSci catkowicie w sobie zamknietej,
bez odniesienia do $wiata obiektywnego albo z odniesieniem jedynie pozor-
nym. Idealizm powrécit do Parmenidesowego utozsamiania podmiotowosci z
przedmiotowo$cia, wszakze wprowadzajac radykalna zmiane w postaci his-
torii, stawania sig¢, ruchu o genezie wewnetrznej. Byt jest réwnoznaczny 2z
pojeciem ogélnym, ale realizujagcym sie dynamicznie i dialektycznie oraz
tematyzujgcym sie przez regutly afirmacji, negacji i negacji negacji. W ten
spos6b poszczegblnym osobom przystuguje personalno$§é jedynie subiektyw-
na (my$lowa, psychiczna), podczas gdy absolutna lub "obiektywna" przy-
stuguje catosci Bytu, a wiec Bytowi jako toisamemu z Bogiem. Faktycznie
jest to odrzucenie obiektywnej personalno$ci cztowieka, zwtaszcza jako
jednostki.

Wedtug P. Teilharda de Chardin personalno$é idzie po linii ewolucyjnej
pozytywnie wstepujacej: energii radialnej (uwewnetrzniajgcej), wnetrza
rzeczy, unifikacji organizujgcej, konwergencji, §wiadomos$ci prostej, §wiado-
moéci ztozonej (refleksji), ko-refleksji (samo$wiadomoéci spotecznej), cen—
trogenezy - ku omegalriemu Centrum Rzeczywisto§ci. Nie jest to jednak
jaka$ prosta kontynuacja, lecz sg to rzeczy lub pasma o charakterze sko-
k6w dialektycznych (analogia bytu jest poparta jeszcze dialektyka). W
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kazdym razie w ewolucji uniwersalnej powstaja przedziwne centra refleksji,
ktére sa nierozbijalne, nieodwracalne i duchowe. Wlaénie na ludzkim etapie
ewolucji uniwersalnej pojawiajg sie centra rozumne, milosne i wolne, sg to
osoby we wtasciwym znaczeniu, odcinajace si¢ diadycznie zar6wno od nur-
tow niepersonalnych, jak i od ogélnych pasm psychosomatycznych, zakorze-
nionych w calej rzeczywistoéci na sposéb para-personalny. Ewolucja miesci
w sobie caly ruch takiej centracji, ktéra trzeba nazwa¢ personalizacja
bytu. Ten ruch "oddolny" jest wspierany jednocze$nie przez omegalizacjg
czynna, w ktérej Omega - Osoba Chrystusa - wzbudza w mnogo$ci stwa-
rzalnej §wiadomo$é refleksyjna, upodmiotowianie sig, uwewnetrznianie i
centryczno$é ai do hiper-centrycznosci. W rezultacie powstaja centra -
osoby (monady Leibniza?), centrum centréw - ludzko§é (Wielka Monada), a
w konhcu cala rzeczywisto§é, takie pozarefleksyjna, staje si¢ Jednym
Wszech§wiatem Personalnym lub Personalno$cia Wszech§wiatowa (I'Univers
Personnel lub le Personnel Universel). Tak wiec byt wznosi osobowo$¢ na
pozytywnym biegunie ewolucji uniwersalnej w odréznieniu od bieguna nega-
tywnego: mnogoéci niestwarzalnej, energii tangencjalnej (zewngtrznej),
zewnetrza, dezorganizacji, chaosu, rozproszenia, nie§wiadomo$ci, niereflek-
sji, niespolecznoséci, stowem - dewolucji. Byt stworzony powstaje na anty-
podach Boga niejako w sposéb - po ludzku méwiac - nieunikniony.

II. Personalno$§é jako najwyzsze uwarunkowanie

Wedtug filozofii greckiej i tomizmu najpierw poznawany jest Swiat ze-
wnetrzny, otaczajacy czlowieka lub ciato cztowieka, wediug za§ augusty-
nizmu, kartezjanizmu i innych najpierw poznawana jest my$l, podmiot, du-
sza. Dla personalizmu integralnego pierwszefistwo poznania nie jest istotne,
w gruncie rzeczy ostatecznie dokonuje sie raczej syntetyczne poznanie by-
tu: wraz z otoczeniem (nie-ja) czlowiek poznaje siebie (ja) lub poznajac
siebie, poznaje jednocze$§nie nie-ja. Istotne jest natomiast zalozenie perso-
nalnoéci absolutnej. Ex post widaé mianowicie, ze byt nie mégiby byé po-
znany ani koncypowany, ani rozwazany bez czlowieka, a w konsekwencji
nawet nie bytby bytem w pelnym znaczeniu bez osoby. Musimy zdaé sobie
sprawe z tego, Ze jako ludzie mozemy widzieé, rozumie¢ i dziataé tylko na
spos6éb ludzki, w najwyzszym stopniu na sposéb personalistyczny. Nie jest
to zaden subiektywizm ani idealizm, lecz realizm i zarazem podstawowy fakt
poznawczy i metodologiczny.

"Warunek personalistyczny" jest uniwersalny i transcendentalny na
przekér filozofiom reistycznym. Warunek ten wydaje si¢ uniwersalny. Nawet
B6g nie mégiby byé w zaden sposéb poznawany ani "rozumiany", gdyby
nie jawil sie jako osobowy. Oznacza to najgtebszy realizm poznawczy. Co
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wigcej: B6g moze istnie€ - a istniejgcy powoduje realnosé - tylko jako per-
sonalny. W konsekwencji byt pochodny moze istnie¢ tylko jako personalny
w sensie relacji personalnej. Personalno$é ta koncentruje sie w najwyzszy
spos6b w osobie ludzkiej. Osoba ludzka jest faktem personalnej relacji bytu
i argumentem za personalno$cia rzeczywistoSci jako najwyzszg kategoria.
Osoba na swéj sposéb warunkuje realno$¢ samego bytu. Bez osoby nie
byloby realno$ci, byt bylby iluzyjny, anonimowy, "dziki"; no i, oczywiécie,
bez realnoSci nie bytaby mozliwa osoba. Osoba i wtasciwa realno$é wspél-
warunkujg si¢ w aspekcie istnienia, nie tylko na plaszczyZnie mozliwo$ci.
Byt ma wewnetrzna relacje do poznania (prawdy), mitowania (dobra), wol-
noSci wyrazu (warto$ci), sprawczo$ci (dzieta), a to dokonuje sie, przynaj-
mniej finalnie, przez osobe, ktéra jest warunkiem faktu i realno$cia real-
noSci. Musi ona mieé relacje do istnienia: ogélnego lub indywidualnego, albo
do jednego przez drugie, a to spetnia sie réwniez w personalnosci, gdy2
poza osobg istnienie nie ma swej fundamentalnej sily realizacji. Podobnie
osoba jest nie tylko indywidualna, ale i zarazem uniwersalna, uzasadnia tez
uniwersalno$¢ bytu i powszechno$é odniesienia najmniejszego elementu rze-
czywisto$ci. Dlatego osoba, bedac absolutnym odniesieniem rzeczywisto$ci,
staje sie gtéwna zasadg nie tylko uprzedmiotowienia i realno$ci bytu, lecz
takze jego integracji i pewnego uniwersalizowania sie. Wszystkie te role
odgrywa co najmniej calo$ciowy zesp6l oséb, czyli spotecznos§é czy ludz-
ko§é w ogoéle.

Utozsamianie bytu oraz usprzecznianie bytu i niebytu, a przez to zasada
tozsamo$ci i sprzeczno$ci odnosza sie nie tylko do rzeczywisto§ci pochod-
nej, ale i -~ za §w. Anzelmem - do Boga; przy tym nie tylko do Istoty Boga,
ale przede wszystkim do Boga jako Istniejgcego. I' tutaj prazasadg jest
personalno$é. Jak to rozumieé? Odwaze sie powiedzieé, 2e B6g jest bytowos-
cig przez personalno$é. B6g apersonalny bytby sprzeczno$cia wewnetrzna,
samounicestwianiem sie i anty-rzeczywisto$ciag. W Bogu jest jedno$é przed-
miotu i podmiotu, ale przedmiot (Natura, Istota) utoisamia sie trojako 2z
jatnia kazdej Osoby. Przy tym przedmiotowo$§¢é nie stata sie podmiotowo$cig,
jak chcg niektérzy, ani podmiotowo$¢ nie przechodzi w czystg przedmioto-
wo$C. Dzieje sie to dzieki wystepowaniu w Bogu Os6b. W Bogu ma "prymat"
Istnienie osobowe, ale nie niweluje ono Istoty osobowej. Zachodzi tam samo-
personacja na bazie wspéitozsamo$ci Istnienia i Istoty.

Jednocze$nie B6g jako personalny jest Prazasadg i PraZr6diem perso-
nacji bytu (termin J. H. Newmana), czyli nadawania mu potencji pochodnych
osobotwérczych oraz udziaiu w wyprowadzaniu z nico$ci réznych kreacji
osobowych. B6g utoisamia byt pochodny i uniesprzecznia go, negujac ni-
co$¢, nie tylko jako-Bé6g, ale takze jako Personalny. Wszelki byt bowiem
moze zaistnieé¢ niesprzecznie w oczach czlowieka tylko jako relacja mys$li,
woli, wolno$ci, twérczoéci, czynu, rozwoju, rezultatéw. Inaczej méwigc -
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tylko Bég osobowy uniesprzecznia byt i okreéla go jako byt. Apersonalnos¢
nie rozréinia, w gruncie rzeczy, Bytu i NicoSci, a raczej je utozsamia,
przynajmniej z naszego punktu widzenia. Byt pochodny staje si¢ tozsamo$-
cig i niesprzeczno$cia, mozliwoécig i realno$cig do§wiadczang, dzieki wewng-
trznej relacji do Boga Osobowego, a wtérnie i do osoby ludzkiej. Byt Abso-
lutny i pochodny warunkowany jest personalno$cig.

Personalnoé¢ jest tez podstawg do tworzenia wtasciwego poznania, pojec,
idei, logiki, metodologii, onto-teleologii. Dlatego nie s3 to twory wytacznie
formalne. Opieraja sie one na "bycie bytu", jakim jest osoba. Bez osoby
réwniez panowatyby: irracjonalno$é, subiektywizm, iluzjonizm, idealizm,
materializm oraz ca}}kowita niemozno$é nadania bytowi wymiaru prawdy,
dobra, wolnosci, sprawczoéci, wtasciwego kierunku ruchu. Tomizm stusznie
méwi, ze byt musi byé "pierwszy" przed poznaniem i w ogoéle przed pod-
miotem. Ale to jest jeszcze za mato: dla unikniecia wszelkiego rodzaju su-
biektywizméw trzeba przyjaé¢ "bytowos§é" i realizm osoby. Osoba jest zawsze
"najpierwsza", choéby istniata dopiero w pleromie. Inaczej méwigc - byt
jako byt (ens commune, esse commune) ma swoja realno$§¢ jedynie w $cisilej
relacji do osoby. Poza tomizmem na ogéi panujg koncepcje bytu tylko
pseudometafizyczne, bo raczej jedynie przestrzenne lub ilo§ciowe, gdzie byt
miatby byé jakim$§ morzem materii, konglomeratem elementéw, idealng osnowg
lub "grubg materiag" tlormowana bez sensu. Ale i w tomizmie, ktéry nie
przyjmuje zadnej realno$ci poza konkretnymi substancjami, mozna sie dopa-
trywaé tylko atomizmu, tyle ze substancja jest wieksza niz atom u Leukip-
posa lub Demokryta, w kazdym razie nie ma jednej, zwartej rzeczywisto$ci;
bylaby jedynie luZna suma substancji, ktérych cze§¢ - substancje ludzkie
- mialaby byé przypadkowo rozumna.

Byt jest soba w odniesieniu do osoby, ktéra jest jego racja, zasada,
kresem, celem i sensem. Jest w sobie relacja, ktora z istoty swej jest od-
niesiona do osoby - Bozej i ludzkiej. W tym sensie caly partycypuje w
jakiej§ rozumno$ci, poznawczoSci, mito$ci, wolno$ci, sprawczo$ci i samoreali-
zacji. Pochodzi od osoby i - dialektycznie - jest osobotwérczy. Jako po-
chodny od Boga ma w sobie znamiona personalnoSci o réinych gtebiach:
vestigium, similitudo, imago. B6g nie moze sie nie odzwierciedlié w bycie,
ktéry przyczynuje w istocie i istnieniu. Jako tworzywo cziowieka byt
otrzymuje zwieficzenie w poznaniu (prawdzie), mitoSci (dobru), wolno$ci
(wartoS§ci bycia) i samorealizacji (jaZfi), co w rezultacie prowadzi do pewnej
absolutyzacji (osoba). W rezultacie bytowos§¢ przedmiotowa i podmiotowa
spotykaja sie w osobie. Tak wiec osoba - i spoteczno§é oséb - nie jest nie-
oczekiwanym czy przygodnym emanatem magmy materii, lecz jest czym$ wy-
laniajacym sie z samego wnetrza rzeczywistosci.

Osoba nie jest czym$é oderwanym od bytu, czym§ pozamaterialnym, jak
u Platona lub Arystotelesa, gdzie indywiduum byto mikrokosmosem, pra-
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wzorem bytu ziemskiego i "pierwsza substancjg" (proté ousfa) w odréznie-
niu od bytu niesubstancjalnego lub czysto konceptualnego. Ale tam nie
byto wiadomo, co to indywiduum oznacza: podmiot? tworzywo? godno$é? role
w $wiecie? Wedtug dzisiejszego personalizmu osoba jest mikrorzeczywisto§-
cia, kluczem, racja, spetnieniem i sensem wszechrzeczywisto$ci i jej praw,
ale wtérnie osoba rzutuje na realny ksztatt catej rzeczywistoéci. Przy tym
rzeczywisto§é, chol jest relacjag, ma jednak takie swoja realnosé¢ wtérna,
ma co$ z realnoSci dla siebie samej, dla swego spelnienia sig, nie jest do
reszty "niewolnikiem" lub "siuga" czilowieka.

Problemu osoby nie mozna redukowaé do poszczegélnej osoby lub luZne-
go zespolu osdb. Istnieje pewna sfera bytu w postaci spoleczno$ci osob,
organizmu spolecznego, ludzko$ci. Spoteczny byt ludzki jest nie mniej
realny niz przyrodniczy. Istnieje wiec personalna calo$§¢ ludzka subsysten-
tna., Przy tym osoba indywidualna nie jest jedynym contractio entis (stre-
szczeniem bytu), jak chce G. Siewerth, lecz gi6éwny akcent spoczywa na
spoteczno$ci. Przy tym zreszta osoba i spoteczno$§é oséb sa sprzeione z
sobg zwrotnie - przedmiotowo i podmiotowo. Pod wzgledem natury pierwsza
jest spoteczno$€é jako byt zbiorowy. Tomi$ci uczacy o bonum commune i
inclinatio socijalis sa kryptoindywidualistami. Pod wzgledem formalnym i
ja¢niowym "pierwsza" jest osoba indywidualna. Ale i spotecznoéé jest "per-
sonalna". Trzeba nawet przyja¢ co§ ze spoteczno&ci osobowej czy osoby
spotecznej (W. Stern, P. Teilhard de Chardin, K. Wojtyta, niektérzy marksi-
§ci polscy). Jest to personalna spoteczno$§é: osoba indywidualna istnieje,
o ile jej celem jest spoleczno$§é, a spoieczno$§é istnieje, o ile jej celem jest
osoba indywidualna - sprzezenie dialektyczne. Miedzy osoba jednostkowg
a sfera osobowg spotecznosci zachodzi twércza diada. Po heglowsku i mark-
sowsku tylko spoteczno$é miataby mie¢ bytowo$é, po tomistycznemu byto-
wo$§é miataby mieé tylko jednostka. Trzeba wszakze obie uznaé za bytowe
homocentrycznie: jako mate centrum i wielkie centrum. Przy tym istnienie
nie mniej przystuguje spoteczno$ci os6b niz osobie jako jednostce. Dlatego
osoba indywidualna spelnia sie faktycznie tylko w zbiorowo$ci osobowej,
czyli celem i pleromg bytu jest nie tyle jednostka, ile ludzko§¢ lub ludzko-
§ci ré6znych galaktyk. W ramach spoiecznych jednostka otrzymuje nowe
ksztatty, realia, kategorie, sposoby egzystencjalne. Spoteczno§¢ stanowi
wyzsza ptaszczyzne problemu: czlowiek osoby.

Rzeczywisto$é ma niezwykle rozlegta problematyke dialektyczna: jedno$ci
i mnogo$ci, absolutno$ci (pochodnej) i relacyjnos$ci, skoficzonosci i nieskofi-
czonoéci, ogélnosci i szczegdtowosci, bytu i nicoSci, logiki i antylogiki,
elementéw i catkowania, rzeczy i metody (sposobu) bytu. Dlatego byt ma
swoja prostote, ale i niezgiebiona ztozonoéé. Jedno i drugie jest warunko-
wane tym, na ile rzeczywisto$é stuzy jako jezyk migedzy Bogiem a ludzkos-
cia. Byt ma wiele kategorii zaskakujgcych i tajemnic niepoznawalnych.
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Zaskakuje nas wieloksztattno$cia, wielowyrazowoécia i wielomozliwo$cia. Jego
pojecie powstaje nie na drodze abstrakcji, lecz raczej redukcji, bo do
kofica ma oparcie w realno$ci i jej §lad. I tak powstaje caly proces cigg-
tego odstaniania si¢ bytu osobom ludzkim, a jednocze$nie proces usensow-
niania bytu przez osobe i spoleczno$é oséb.

II1. Realizm

B. F. Trentowski rozrézniat w duchu troche heglowskim: Stnienie -
Boga, Istnienie - §wjat bezosobowy stworzony oraz Istnostnienie - cztowie-
ka bedacego posrodku miedzy §wiatem a Bogiem. By} to rodzaj stopniowania
bytu w aspekcie istoty i istnienia. Wydaje sie, ze byt mozna rozpatrywaé
pod katem istoty-istot oraz pod katem istnienia-istniefi. Wprawdzie osoba,
przynajmniej moja wtasna, jest do§wiadczana, choéby wtérnie, jako istnie-
jaca, to jednak do ukazania realno$ci §wiata i calej rzeczywistosci jest
jeszcze daleka droga. [ odwrotnie: od realno$ci §wiata zewnetrznego nie ma
bezpo$redniego przejscia do poznania realno$§ci mojej osoby. Ostatecznie
wszakze realnoSci te gdzie§ sie spotykaja dzieki samej realno$ci spotecz-
no$ci oséb oraz bytu, jakkolwiek realno§é-bytowosé Swiata jest relatywna
i "przemawia" dopiero r‘azem z osoba. W kazdym razie nie tylko istoty-isto-
ta, ale i istnienia-istnienie sa relatywne, czyli pozostaja w zewnetrznej i
wewnetrznej relacji do osoby. Bez osoby bylyby one tylko analogiczne,
bardziej nierealne niZz realne. Niemniej z tej relacji bytowej wywodzi sie
nastepnie cata mozno§é, potencjalnosé, wolno§€, rozwojowo$é, czego nie
bytoby réwniez bez odniesienia do osoby. Mamy zatem realno$é bytu pozao-
sobowego, os6b ludzkich, Boga osobowego.

O realno$ci decyduje samoistno§¢ (subsistentia), a o intensywnos$ci real-
noSci "stopiefi" subsystencji. Stad w Bogu, gdzie jest tozsamo$¢ istoty i
istnienia - Suum Esse, Ipsum Esse Subsistens, subsystencja jest absolutna.
I B6g jest samoistno$cia samoistno$ci, a nastepnie samoistno$ciag konstytu-
tywna, absolutnie absolutng i udzielajaca sig. Cziowiek ma pewna subsy-
stencje pochodna, analogiczng, stajaca si¢ dopiero badZ absolutna w osobie.
W stworzeniu pozaosobowym jawi sig¢ subsystencja "absolutnie relatywna" -
zawieszona pomigdzy Bogiem a cziowiekiem. Byt przyczynowany jest relacja
petna, ale wtérna - wzgledem Boga, jak i wzgledem osoby czlowieka. Jest
wszechstronnym sposobem komunikacji ontycznej migdzy Bogiem a cztowie~
kiem, treéciag bytowania, medium realno$ci oraz jezykiem interpersonalnym.

B6g jest Istota absolutnie absolutna, utozsamiajaca sie ze swym Istnie-
niem. Czlowiek jest istota wzglednie absolutna, ktéra otrzymuje istnienie
wzbudzone w nicoSci przez Boga; przy tym jest tyle “istnief”, ile jest
konkretnych oséb, osoba bowiem nie ma jednego "wspélnego istnienia"”,
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cho¢by ono miato byé partycypacjg w Bogu. Jesli m6éwi sie o jednostkowie-
niu przez materig albo przez forme¢ konkretna, to dla personalizmu wyste-
puje jeszcze jednostkowienie przez samoistny i niekomunikowalny akt wtas-
nego istnienia:osoby. Swiat ma jedng istote og6lng, ktéra jest wzbudzona
w nico$ci przez Boga oraz dla Boga i cztowieka. Stad w jednostkowych
rzeczach apersonalnych moze byé¢ okre$lana, choé¢ wtérnie, przez materie,
istotg¢ rzeczy oraz modus relacji do cziowieka. Ale tutaj géruje zawsze
pewna wspoélnos¢ Scista. Istota rzeczy materialnej nie ma charakteru niepo-
wtarzalnego i absolutnie niepowtarzalnego w przeciwiefistwie do osoby. Nie
ma jednak jakiego§ bezpoSredniego przej$cia pomiedzy cztowiekiem a Bo-
giem, jak tylko poprzez byt stworzony. Swiat wiec w aspekcie sprawczym
powstaje "wczeSniej" niz czliowiek, ale w aspekcie finalno-celowym (osoba
operuje kategorig celu) czlowiek jest "przed-§wiatem", choé §wiat i osoba
czasowo i przyczynowo nie moga istnieé bez siebie nawzajem. Swiat jest
pewng caloSciag sprawiong i sprawiajacq oraz ma swojg realno§é¢ w tym
wzgledzie, jego istota jest ré6ina od istnienia, podczas gdy u cziowieka jest
dgzenie do utozsamiania konkretnej istoty z konkretnym istnieniem w oso-
bie, jakkolwiek zawsze asymptotycznie.

Swiat nie jest rzeczywisto$cig z siebie, w sobie i dla siebie w jaki$
spos6b absolutny. Nie moze siebie urzeczywistniaé ani nie byé dogiebna
relacja ad extra. Inaczej miatby atrybuty Boze i jego istota utozsamiaiaby
sie z istnieniem wspélnym. Byt jest relacjq pod kazdym wzgledem: esencjal-
nym i egzystencjalnym. Bazuje na jednym, wspélnym, sprawionym akcie
istnienia, ktore daje Bdg, nie ma partycypacji w istnieniu Bozym, gdyz
miatby atrybuty Boskie. Osiaga swoje pelne odniesienie w urealnianiu czio-
wieka, w jego zwréceniu ku Bogu i w zdobyciu swego‘sensu relatywnego -
tta, tworzywa, kontaktu, §rodowiska. W tym ostatnim aspekcie, oczywiscie,
§wiat ma swoja negacje niebytu, co§ ze swojej subsystencji relatywnej, a
nade wszystko kreacyjng mozno$¢ "wrodzong" i nadang przez Boga i czio-
wieka. Zachodzi wiec realna tozsamo$§¢é czlowieka ze §wiatem i zarazem real-
na réznica. Jest tu gleboka dialektyka. Jest formalna tozsamo$é: ogét stwo-
rzenia - szczeg6t (konkret) i zarazem formalna réznica, gdyz kazdy czio-
wiek ma wiasng istotowoé¢ (osobe). Podobnie zachodzi realna réznica: §wiat
stanowi "przed-czlowieka" (pro-anthropos, préteron anthropos) w aspekcie
relacji, cztowiek za§ jest "po-§wiatem" (meta-kosmos, histeron - kosmos) -
czlowiek otrzymuje istnienie zakorzenione w istnieniu §wiata, ale jednocze$§-
nie indywidualizuje je absolutnie w osobie.

Byt nie jest jaka$ sumag substancji, rzeczy, przedmiotéw, konkretéw,
struktur, relacji, jest czym§, co to wszystko stanowi i zarazem ‘transcen-
duje. Z kolei i osoba nie wyczerpuje bytu ani formalnie, ani tre§ciowo. W
tym wzgledzie byt jest relacja nadobfita, interpersonalng. Nawet spotecz-
no$é os6b i wszelka ludzko§é nie wyczerpujg bytu ani go nie niweluja.
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Personalizm znowu postuguje sie tu sprzezeniem zwrotnym: realny jest byt
jako calo$é i realny jest konkret, choé w rézny sposéb. W dziedzinie czto-
wieka realna jest spoteczno$é i realna jest jednostka, cho¢ ich Kkorelacje
sg skomplikowane. Byt, i wtérnie spotecznoéé ludzka, na mocy aktu spraw-
czego "pierwszego stworzenia" i z powodu istoty ogélnej - jest jeden, jest
zwierajaca sie jedno$ciag; na mocy za$§ upodmiotowienia subsystencji i kon-
kretnych istot osobowych - jest mnogi, staje sie mnogoscia w jednoSci
zarazem. Istnienie bytu w ogéle jest jedno, podobnie jedno jest istnienie
ludzkos$ci jako og6tu, bo jest jednym aktem stworzenia, bedac rzeczywis-
toScig urzeczywistniajacy sie.

Jednostkowe byty pozapersonalne majg odrebno$§é¢ istotowg wtérng i
réwniez tylko partycypujg w istnieniu ogélnej jedno$ci, nie sg jakimi$
rzeczami "stwarzanymi osobno", jak uczy do dzi§ wielu tomistow. Niemniej
s3 one pewna preparacjg dla mnogo&ci os6b, ktére otrzymuja indywidualne
istnienie kazda z osobna, choé zawsze w relacji do spotecznoSci oséb. W
ten sposéb osoby sg docelowe, koficowe i pleromiczne w procesie bytu. W
nich byt ogélny finalizuje sie, spelnia, pleromizuje. Nie ma wiec pustego
powracania do Prajedni niwelujacej osoby, jak w nirwanie lub neoplatoniz-
mie, lecz ma miejsce tworzenie Prajedni eschatologicznej, ubogaconej nie-
skoficzenie przez wielo§¢ oséb, przez ludzko§é, przez historie. Jednosé
Prajedni dla swej realho$ci potrzebuje mnogoS$ci oséb, wielokrotnosci. Po-
dobnie og6lno§é i jedno$é¢ Natury speinia sie w konkretnoéci i wielo$ci
0séb, ktore wszakze - przez spoleczno§é - finalizujg i pleromizujg Nature,
gdyz osoby nie sg poza bytem. Realno$€é jest uwarunkowana jednocze$nie
przez jedno$¢ i mnogo$é.

Ale i tutaj trzeba podkres$li¢, ze byt jest realny przede wszystkim dzie-
ki jego upersonalnieniu w istocie istniejacej. Realno§é cziowieka jest od-
krywana w personalnoS$ci, tutaj jest weryfikowana i tutaj otrzymuje reguty,
kryteria, ujecia poznawcze i "do§wiadczenie". Przyjmowanie realno$ci osoby
nie oznacza solipsyzmu Schellinga ani jakiego§ wywodzenia §wiata z my$li
lub §wiadomo$ci czy nieSwiadomoSci. Osoba jest realna, wtérnie, dzieki swej
zalezno$ci od bytu. Niemniej nie ma pelnej realno$ci, dopéki bytowoséé nie
zwigze sie ze §wiatem osoby. Wtedy tez moze mie€ miejsce wtaSciwy proces
poznawczy oraz prawdziwo$§é sadoéw istnieniowych: czy co$, kto§ istnieje
czy nie, czy jest realnie czy iluzyjnie, czy materialnie czy idealnie. Tutaj
znowu duzg role - za Arystotelesem - odgrywa subsystencja, czyli byt, o
ile uwewnetrznia sie w sobie istnieniowe, a czyni to najlepiej wiasnie w
osobie i w spoteczno$ci os6b, mniej wiaSciwie w Swiecie rzeczy. Realnosé
to aktualizacja subsystencji w osobie.

Wzajemne uwarunkowanie "§wiat-czlowiek" jest bytujgce i ma istnienie,
choé najwazniejszy jest trend kuosobowy. Proces zwigzku miedzy $wiatem
a czlowiekiem mimo przejaw6w ewolucji nie zmienia si¢ globalnie i propor-
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cjonalnie "na korzy$§é" cztowieka, zwtaszcza w aspekcie istnienia, jest to
jaka$§ relacja stata, cho¢ byé moze, ze dialektycznie sie¢ poglebia. Dawne
juz wyréznienia doSwiadczenia zewnetrznego oraz "rozja$niania sie" §wiata
i doSwiadczenia wewnetrznego (rozwoju jaZni) sg ciagle dyskusyjne w skali
uniwersalnej. Zwigzek bytu z osoba jest nieskoficzenie gieboki i tajemniczy.
Nawet niewatpliwa humanizacja czy personalizacja §wiata nie oznacza, zeby
ten §wiat tracit realno$¢ na rzecz rosnacej w nieskoficzono$§é realnosci
cztowieka. Wydaje sie raczej, ze podstawowy stosunek pozostaje ten sam
i taki sam: wyzszy rozwéj cziowieka jest mozliwy tylko dzieki odpowiednio
bardziej "intensywnej" realnosci bytu i vice versa. Mozna jedynie zauwa-
z2yé, ze jeS§li roénie doskonatoéé istoty osoby, to pogiebia sie jej wewnetrz-
ne istnienie indywidualne.

Dlatego istnienie kamienia jest wyzsze od istnienia przypadto$ci, roSliny
od krysztalu, zwierzc¢cia od ro$liny, czlowieka od zwierzecia, hominis sa-
pientis od pierwszego hominidy, zbiorowoéci od jednostki. Tym samym byto-
wosé "wzmaga sie" przez rozwédj wiasnej tozsamosci i doskonatoéci esenc-
jalnej. Istota w jakis§ sposob okresla "stopien" realno$ci danego bytu, przy-
najmniej negatywnie. Realno§é przystuguje wtérnie takze jednosci, rzeczy,
konkretowi, mys$li, prawdzie, dobru, pieknu, wolnoéci, samorealizacji. Nie
mozna uczyé, jak tomiéci, ze realnoé§é jest tylko bezwymiarowym faktem
“zaistnienia" substancji. Przy tym rzeczywisto$¢ jest tym wyisza, im wyz-
sza jest samoistno$§é. Jest urozmaicona przez modalnoSci, dzieki ktérym
rzeczy roéznia sie co do istoty, a w konsekwencji co do intensywnos$ci ist-
nienia. Istnienie jako byt w ogéle oczywi§cie wykracza ponad wszelkie
esencje, istoty, formy, liczby. Jest szczegélnym "elementem personali-
stycznym". Jest gtéwnym "odbiciem" Boga jako Istnienia: jest aktualnoscia
aktow, doskonatoécia doskonalosci, bytem rzeczy bytujacych. Osoba jest
szczegblnym "istnieniem istnienia”.

Rzeczywistosé staje sie zrozumiata w osobie i w niej "powraca" do sie-
bie. Nie tylko osigga ona istnienie, ale w niej staje si¢ istnienie wiaSciwe,
najbardziej "istnieniowe'". Istnienie jest zabsolutyzowane w odpowiedni
spos6b przez osobe i w niej otrzymuje najbardziej otwarta relacj¢ ku Oso-
bom Bozym.

IV. Integralnosé

Od poczatku przewija sie problem: materia-duch-cziowiek, ciato-dusza-
osoba. Tomizm operowal tymi warstwami jako jedna, augustynizm - jako
dwoma, ale zawsze czlowiek czy osoba w my$li chrzescijanskiej zwieficza
tamte przeciwiefistwa w integralna cato$§é. Materia to "graniczno$¢" bytu i
zarazem ograniczenie, ktére musi byé w cztowieku przekroczone i transcen-
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dowane. Materia to potencjalno§¢, mnogo$é, zewnetrzno§é, bezksztattnose,
rozproszenie, chaos, dyspersja i ciemno§é. Wedtug personalizmu materia to
przekroczenie progu nico$ci, to alfalno$é¢ bytu oraz moc wyjéciowa. Duch
natomiast to szczyt bytu, wewnetrzno$é, okreslajaca sie jedno$§é, organizac—
ja, konwergencja, centrycznoé¢ i §wiatto$é. Wedtug personalizmu to rucho-
ma omegalno$é bytowa. Zoroastryzm, braminizm, niektére systemy hinduizmu,
manicheizm, neoplatonizm, gnostycyzm - nawet niekiedy i tomizm - widziaty
ducha jako "byt sprzeczny" w stosunku do materii, jak i dusze w stosunku
do ciata. Platonizm, aleksandrynizm, augustynizm postugiwaty sie tu raczej
metodg apofatyczng: dusze i ducha okre§la sie przez negowanie ich cech
materialnych metodyqznie. co jednak merytorycznie miato da¢ "byt pozy-
tywny", doskonaty, transcendentny, odbijajacy sie¢ w materii, ale bynaj-
mniej nie sprzeczny z nig calkowicie. Dla filozofii nowozytnej od Kartezju-
sza dochodzi do giosu idealizm bardziej subiektywistyczny: duch ma cha-
rakter psychiczny, subiektywny, §wiadomo$ciowy.

A osoba? Augustynizm i tomizm miaty rozwigzanie proste: osobg jest du-
sza, choé w relacji do ciata (mniej lub wiecej przygodnej). Podobnie proste
rozwigzanie prezentuje materializm: osoba jest wyzsza, somatyczno-psy-
chiczna, organizacjg ciata zwierzecego. Wszyscy jednak zgadzaja sig, ze
Swiadomo$§¢, dusza, duch sg blizsze osobie niz samo ciato. W personalizmie
nastepuje zdecydowane 'lodreizowanie" ducha (duszy) mimo jeszcze blizsze-
go zwiazania z integrum humanum. Duch, czyli dusza, nie istnieje na tym
Swiecie poza osobg. Przy tym duch jest zrozumialy w obrebie podmiotu,
przede wszystkim jednostkowego, ale nastepnie takze i spotecznego. Tak
wiec nalezy wiele rzeczy doprecyzowaé. Kiedy$§ méwiono, ze dusza jest for-
ma i ogélnoscia cztowieka, cialo za§ materia i jednostkowoscia. Dzi§ trzeba
mocniej podkreS§li¢, ze dusza jest realno$cia, transcendencja materii, baza
omegalnoSci bytu ludzkiego. Jest ona obiektywna jeszcze bardziej niz ciato.
Jej istnienie, choé wspoéine z ciatem i dzieki ciatu, jest "mocniejsze", nie-
odwracalne, nie ma charakteru rzeczy, lecz jest ontyczna wiezig miedzy ma-
teria a osobg. Dusza stanowi "blizszy" punkt oparcia dla osoby, ale jej nie
wyczerpuje. Jest ona dialektycznym ogniwem przechodzenia od materii do
osoby i vice versa, podczas gdy ciato jest zasadg alfalno$ci i komunikacji
wszechbytowej. Osoba zwieficza te dwa sposoby bytu i zarazem transcendu-
je je. I nie jest rozwojem ducha jako rzeczy lub bytu, lecz jest nowa po-
stacia upodmiotowujgca dusze ku finalno§ci - przez swgq strukture i przez
istnienie personalne - w subiectum, w hipostasis, w subsystencje. Osoba
przy tym réwniez sie staje, rozwija, doskonali, pleromizuje, uwiecznia.

Nie moina powiedzieé, ze dusza jest bytem "subiektywnym", jak np.
§wiadomo$§é. Jest ona bardziej "obiektywna" niz ciato i niz psyche. Jednak-
ze jest to obiektywno$§é réwniez w czeSci relatywna: przede wszystkim
wzgledem osoby - Boga i czlowieka. Osoba powstaje juz w zygocie i ptodzie
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ontycznie, choé nie ma jeszcze pelnego zycia psychicznego i spotecznego,
potem jedynie eksplikuje si¢ personalnie. Przy tym psyche jest tylko jed-
nym z przejawéw i wyrazéw bytu osobowego. Zycie spoteczne i psychospo-
teczne aktualizuje osobg giéwnie w relacji do §wiata ludzkiego i do kosmo-
su. JaZfi cztowieka zatem jest raczej w osobie niz w samej duszy, choé
stanowi jaka$ hiper-synteze ciata i duszy. JaZfi spoteczna jest super-syn-
tezg somatyczno-duchowej sfery organizmu spoiecznego.

W Bogu nie ma ztoZenia z materii i ducha, jest duchowa prostota bytu,
czyli co$ wiecej niz duchowo$§é ludzka, ale pewien ciefi "przedmiotowoS$ci”
stanowi Natura, czyli Istota Boga apersonalna, a wyraz "podmiotowosci"
stanowia Osoby, ktére s3 Trzema JaZniami Jednego Boga. Stqd nie powinno
si¢ naduzywaé terminu "B6g osobowy" bez odpowiedniego doja$nienia, gdyz
Natura Boza jako taka nie jest osobowa, lecz istnieje jako tozsama z Trzema
Osobami, a ponadto mozna by mie¢ mylne wrazenie, Ze istnieje jedna osoba
Boga. Przy tym Béstwo jako takie nie jest celem Oséb, lecz raczej Osoby
Boskie sg Racja i Celem B6stwa. Osoby sg speinieniem i sensem Duchowej
Natury Boga. Tak i w stworzeniu - byt finalizuje sie, pleromizuje i absolu-
tyzuje w osobach, indywidualnych i spotecznych, dopiero wtérnie w duchu
1 materii. Wziecie duszy za forme substancjalng cziowieka, a ciata za ma-
terie przez Arystotelesa w sposoéb skrajny nie zostawia miejsca juz dla
osoby, chyba ze przez osobe rozumie¢ entelecheje. Ale arystotelesowska
entelecheja nie réwna sie osobie w dzisiejszym znaczeniu. Osoba jest ome-
galnym istnieniem cziowieka na bazie ciaia i duszy.

V. Dziatanie i rozwéj

Rzeczywisto§é nie moze byé przedstawiana jako nieruchoma. Przy tym
dawniej czesto uwazano, ze stawanie sig, dziejowo§é, rozwojowos¢ wywodza
si¢ jedynie z przygodno$ci bytu i sa przejawem jego "staboSci”, a nawet
"upadku". Wediug personalizmu trzeba je wywodzi¢ z podstawowego Aktu
Bozego, jakim jest personacja w ogéle. W zastosowaniu do bytu pochodnego
"dynamiczne" jest ostatecznie to, co personalizuje; co za§ nie personalizuje,
jest statyczne, a z kolei co depersonalizuje, jest antyrealne i antydyna-
miczne. Réwniez w aspekcie aktywnosci jest uniesprzecznieniem Bytu Bozego
oraz bytu pochodnego, a takze wszelkiego rozwoju, stawania si¢ i historii.

Nawet same Osoby Nie Stworzone s3 samym Aktem. Podobnie byt stwo-
rzony to ruch materii i ducha ku osobie. Sama osoba jest ruchem - zewng-
trznym i wewnetrznym. Osoba ta zwraca dziatanie i ruch ku nieskoficzono$-
ci. Bytowi przystuguje ruch od nicoéci ku realnoéci, czyli ucieczka od
nico$ci. Jest to ruch zlo'iony: kreacyjno$é, mozliwo§é bytowa, czerpanie z
Aktu Stwoérczego, aktualizowanie sie, Zywa relacja wzgledem Aktu Bozego,
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ruch ku formie oraz ku wyzszej intensywno$ci istnienia lub staczaniu sig
ku nizszym postaciom. Jest ruch "pozytywny" - osobotwérczy i ruch "ne-
gatywny" - niszczacy osobe. W rozwoju tym zasada sg réowniez wartosci
moralne, duchowe i materialne, ktére wptywaja na istote, czyniac zef lepsza
mozliwo$é istotows, a takze istnieniowg. Nie jest to samostwarzanie sig bytu,
czego boi sie tomizm, ani "stwarzanie" w §cistym znaczeniu, 0 czym ucza
materiali§ci i teilhardyzm. Jest to wyzwalanie nieskoficzonej potencji byto-
wej, zakletej w sam byt, niemniej wyzwalanie in eodem sensu eodemque
dogmate. Raczej ogélnie byt jest nieustannym stwarzaniem sig, a wigc po-
trzebuje dla swego ruchu czasu i przestrzeni, chociaz sa to kategorie jemu
wewnetrzne, i stad nie moze rozwinaé swej mocy naraz, musi podlegaé
prawom stawania sie, ruchu i ewolucji. Personalizm wiec musi by¢ teoria
dynamiczng z istoty swej. Byt rozwija sie, ewoluuje obiektywnie i subiek-
tywnie: pojawiajg sie nowe formy, postacie, korelacje, doskonala si¢ dawne.
Jednoczeénie osoba obejmuje coraz bardziej caty $Swiat "promieniem"” swego
dziatania.

Dla filozofii niepersonalistycznych pierwszefistwo, takze w dziataniu, ma
byt apersonalny, a rozwéj rzadzi sie prawami czysto mechanicznymi i bez-
dusznymi, przede wszystkim pozbawionymi jakiejkolwiek wolnoSci. Dila per-
sonalizmu racja, wyzwolicielem, twércg i perspektywa rozwoju jest osoba.
Ze wzgledu na nig w blycie dokonuje si¢ owa personacja, czyli tworzenie sie
konkretnych oséb, persono-socjalizacja, czyli tworzenie sie spoiecznosci
oséb, oraz personifikacja, czyli pewne narzucanie cech osobowych catemu
§wiatu ze strony cziowieka oraz wszechstronne nachylanie §wiata ku
osobom.

Osoba jest swoistym "§wiatem dziatania". Uaktywniaja sie w niej: umysti,
rozum, nieSwiadomo$é, dazenia, wola, emocje, fantazja, wolno§¢, twérczo$é,
celowo$é, wielka poezja rzeczywisto$ci, ksztattowanie form istotowych. Przy
tym osoba "postuguje sig¢" cala rzeczywisto$cia w zakresie bytu, idei,
tematu, istnienia, praxis. Takze i osoba okazuje sie aktem, zadaniem, exis-
tens, przyszto$cig. Wszelkie dzialania bytu i oséb zlewaja sie w jeden
strumiefi osobogenezy i osoboksztattowania. Waznym tworzywem dziatania
personalnego jest energia, ktéra jest bezposrednia pochodna istnienia.
Wszystko to ujete jest w postaci ziozonej dialektyki, ktéra z dzialaf i
energii czyni §rodowisko stawania si¢ osobowego oraz najglebszg komunie
bytu i os6b, a jednocze§nie moino$¢ regresji lub klesk oddalenia rzeczy
od rzeczy, oséb od oséb, rzeczy od oséb. Dziatanie personalne jest ciagle
zagrozone antydziataniem, personalno$¢ antypersonalno$cig, historia anty-
historia, dobro ztem.
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VI. Byt i wielo§é os6b

Koncepcjom panteistycznym, materialistycznym, w petni idealistycznym
odpowiada w gruncie rzeczy Parmenidesowy monizm, odbierajacy sens po-
szczegb6lnym osobom, dziataniom, historii. Koncepcjom hinduistycznym, gnos-
tyckim, manichejskim, neoplatofiskim grozi skrajny dualizm w sensie istnie-
nia dwu nie pluralizujacych sie i niestycznych zarazem rzeczywisto$ci -
materialnej i duchowej, ziemskiej i niebieskiej. Wspéiczesne kierunki su-
biektywistyczne: egzystencjalizm, fenomenologia, filozofia neozydowska (np.
M. Buber, E. Livinas), filozofia warto$§ci, hermeneutyka, strukturalizmy i
inne w gruncie rzeczy odmawiajag osobom, przynajmniej indywidualnym,
charakteru ontycznego. R6znym odmianom filozofii teistycznej w wujeciu
klasycznym grozi swoisty "trynizm" ontyczny: Bég, §wiat nierozumny (kos-
mos, przyroda, ciato) i cztowiek (podmiot, dusza, osoba), gdzie kazda ze
sfer bytu jest oddzielona przepascia, istniejg niejako 'trzy byty", a
charakter osobowy przysiuguje wia$ciwie tylko jednostkom ludzkim. Troi-
sto§¢ te probowano przezwyciezaé juz od dawna. Jan Duns Szkot i Franci-
szek Sulrez przyjmowali byt jako rodzaj, do ktérego wchodza: Byt Boski,
byt stworzony i byt jaini ludzkiej. TomiSci za§ przyjmujg na ogét jeden
byt, lecz o trzech stopniach analogii bytowania. Problem jest skompliko-
wany.

Personalizm stoi na stanowisku zblizonym do tomizmu, ale "wspoélno§é"
wyraza nie tyle bytowo$é anonimowa, ile personalna. Bég jest Praosobowy,
Pratajemnicg Osobowg, czlowiek jest osobg pochodng, staje sie osobg, "po-
§rodku" za$§ jest rzeczywisto§é medialna i relacyjna miedzy Osobami Bozymi
a ludzkimi, ma ona charakter niepersonalny i zarazem relacyjnie osobotwér-
czy. Swiat stworzony i czlowiek (stworzony i relatywnie stwarzajacy sie)
maja wzajemna komplementarno$é: tozsamo$¢ i réznice. Sam czlowiek zreszty
ma tez bytowanie relatywne: ku Bogu jako Osobie i Istnieniu, ale poprzez
byt stworzony. Z punktu widzenia personalistycznego zachodzi pewna zmia-
na akcentéw. B6g jest wtérnie "bytem", a najpierw jest osobowy, Osobami.
Natura, Istota, Praosobowo$é¢ jest odniesiona wzajemnie do Os6b Rzeczywis-
tosci Jednej i Pluralistycznej zarazem. OczywiScie, tutaj wchodzi w gre juz
dogmat Tréjcy Swietej. W tym §wietle w Bogu Osoba speinia Osobe i Osoba
speinia sie w Osobach, w Spoteczno$ci Oséb. Ta zasada spetniania sie
wzajemosobowego ""poszerza sie", w konsekwencji rozciggajgc "'byt osobowy"
poza Boga: powoiane sg do istnienia w nico$ci, ale z Boga, osoby stworzone.
Wbrew dawnej nauce trzeba zaznaczyé, Zie w osobach stworzonych dopet-
niajg sie w analogicznym sensie i Osoby Boze. W tym kontek$cie byt stwo-
rzony '"miedzyosobowy" jest relatywny wzgledem oséb, w osobach spetnia
siebie i otrzymuje co$§ z relatywnie absolutnej identyfikacji. Ale i osoby
stworzone "potrzebujg" bytu, Zeby sie staé, dopetnié i rozwingé. W ogole
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Byt realizuje sie w Bogu, stworzeniu i osobie, ale wszedzie na spos6b rela-
cji kuosobowej, nigdy "dla siebie". Stad o "stopniach" bytu decyduje ana-
logia nie jako pusta kategoria, lecz jako analogia osobowa: Osoby Boskie,
osoby stworzone (za poérednictwem bytu i w tonie bytu) oraz rzeczywis-—
to§¢ pozaosobowa.

Wielo§é jest jakimé koniecznym warunkiem zaistnienia osoby. Nie mozina
sobie wyobrazié, by mogtla istnie¢ osoba absolutnie jedna i '"dla siebie".
Osoba w swej najgiebszej strukturze ma relacje do wielo§ci oséb, a w
konsekwencji i do wielo§ci bytéw. Niemniej bytowo§é wieloéci jest z kolei
relacyjna wzgledem osoby i pola miedzyosobowego. W Bogu Natura tworzy
stuzebnie Osoby i Tozsamo$§¢ Miedzyosobowosci. W cztowieku byt tworzy
osobe i pola miedzyosobowe, speinia siebie samego i umozliwia obustronny
kontakt miedzy cztowiekiem a Bogiem. Bytowo§é - choé jedna jedyna - nie
jest jaka$ "materia wieczng", lecz jest absolutnie zalezna od Oséb Bozych
i jednocze$nie jest §rodkiem stwarzania wielo$ci, komunikacji, tematu, tresci
- 1 wtornie jednoSci. W rezultacie jest jeden byt, ale jeden z powodu mno-
goséci oséb, ktére nie mogy istnieé inaczej, jak zespalajac sie wzajemnie.

Przede wszystkim mnogo$§é oséb stworzonych piynie z Os6b Bozych.
Tylko wtedy osoba ludzka jest Zzywym obrazem (imago) Osoby Bozej. G. Sie-
werth uczyt, ze byt (das Sein) jest obrazem (Abbild, Gleichnis, similitudo)
Boga. Uwazam, Ze konsekwentnie to jedynie osoba moze byé Zzywym obrazem
Boga (imago, ikona). BLrt ma tylko nieskoficzenie daleko analogiczne "podo-
bienstwo". Bytowos§é, w istocie jedna, moze mieé zaledwie pewien §lad Natu-
ry Bozej w aspekcie istoty i istnienia. Byt jest jakby zastepczym sposobem
istnienia dla osoby. Dzieki niemu Bég jest immanentny §wiatu, choé Osoby
Boie sa obecne giéwnie na sposéb odwzorowania w osobach ludzkich. Byt
jest niejako dwukierunkowym przewodnikiem miedzy Osobami a osobami. Byt
jest wymiarem osoby, a nie osoba wymiarem bytu. Dlatego byt moze byé
jeden, a os6b musi by¢ wielo§¢. Ostatecznie o wielo§ci os6b stanowia same
osoby: ich osobotwérczo§¢ bytowa zewnetrzna.

Personalizm nie jest idealizmem, subiektywizmem, iluzjonizmem ani naiw-
nym materializmem. Jest. to integralizm, nierozerwalna synteza, pleromizm.
Géruje w nim realizm, bytowo§¢ i uznawanie wzglednej nieskoficzono$ci
rzeczywistoSci. Byt w jego widzeniu jawi sie przede wszystkim jako osoba,
a nastepnie jako synteza rzeczywisto$ci materialnej i duchowej. Ma on tez
moc dynamiczng i twérczg w sensie personacji biernej i czynnej. Byt w
aspekcie personalnym jest osnowa myS$li, mitoSci, pigkna, wolnosci, czynu,
stawania sig, tworzenia, rozwoju i postgpu. Jest bazg i formg obiektywnos$ci,
kryterium prawdy, zasadnoéci, weryfikacji, tre§ci i tematéw personalnych.
Nad cato$cig géruje istnienie - osobotwoércze, ku cztowiekowi, od cztowieka
ku rzeczywistoSci pozapersonalnej, ku Bogu, ku nieskoficzonoSci. Byt Ist-
niejacy jest Srodkiem petnej komunikacji migdzyosobowej umoiliwiajacym
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komuni¢ osobowg, to jest korelatywna Peinie Transformacji osoby w osobe
oraz w osoby.

THE UNDERSTANDING OF REALITY IN PERSONALISM

Summary

The elements of personalism in anthropology have been present in many
systems for a very long time, though they were not called personalism
directly. But we still lack a personalism well developed into a complete
system or even into a complete and many-directional trend of thought wit-
hin the sphere of the theory of being in general. | propose in this respect
an integral, realistic, synthetic and absolute personalism. It views the
whole reality through the fact and mystery of a person. The person is a
principle, reason, key, goal and sense of any reality. Being can exist, and
be understood, ultimately and solely as personal, or rather, as related to
person. The person is the starting point of any reality and it "certifies"
that this reality is real. Hence antipersonalism is the greatest mistake and
the worst evil. It is simply an antiphilosophy.

Translated by Jan Kios



