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TEOLOGICZNA WIZJA DZIEJOW
W PISMACH METROPOLITY IEARIONA

Lepo bo be blagodati i istine
na novy Ljudi vbsiati

(Slovo o zakone i blagodati, 180a)

Wiele jeszcze niejasno$ci i zagadnien spornych zwigzanych z pierwotnym
ksztattem pism kijowskiego metropolity Itariona, ktore zostaty ztaczone w
jedna catos§é, zwanag Slovo o zakone i blagodatil. W rzeczywisto$ci mamy
raczej do czynienia z kilkoma odrebnymi pismami, ktérym nadano jednolita
intencje najprawdopodobniej dopiero w redakcji koficowej. Na szczegélna
uwage zasluguje hipoteza, iz wiaSciwe Siowo o Prawie i Lasce zostalo
wygloszone jako uroczysta homilia paschalna, w pierwszy dziefi Paschy
26 111 1049 r., ktéra wéwczas przypadata tuz po $wiecie Zwiastowania?.
Wedtug N. N. Rozova w sktad tej paschalnej mowy wchodzitby calty tekst
Siowa, jednakze bez Modlitwy, ktéra ma wyraZny charakter pokutny3. La-
stanawia jednak fakt, iz dogmatyczno-teologiczny tekst poprzedzajacy Po-
chwaie kniazia Wilodzimierza jest znacznie diuzszy niz ona sama. Trudno
przypuscié, aby miat on stuzyé jedynie jako wstep do wiasciwej mowy
pochwalnej. Sporo racji zdaje sie przemawiaé za tym, aby tekst samej homi-
lii paschalnej ograniczyé¢ jedynie do wywodéw Itariona o Prawie i Lasce

1 Peiny tekst tych pism zachowal sie jedynie w rekopisie byiej Biblioteki Synodainej w Moskwie nr 591
2 II pot. XV w. Wydany 2zostal w ostatnich latach kilkakrotnie: N. N. R o 2 o v. Sinodal'nyj spisok soéinenij
Ilariona - russkogo pisatelia XI v. "Slavia" 32:1963 s. 181-175, peiny tekst rekopisu (168a-203a) s. 152-175;
"Slovo o zakone i blagodati” mitropolita Ilariona. W: A Historical Russian Reader. Eds. J. Fennell and D. Obolen-
sky. Oxford 1969 s. 1-20 przypisy s. 154-158; A. M. Mol d o v a n. "Slovo o zakone | blagodati" Ilariona.
Kiev 1984 s. 78-100 (stronice rekopisu 168a=195a, bez Modlitwy I Wyznania wiary); T. A. Sumnikov a.
W: Akademia Nauk SSSR. Institut Filosofil. Idejno-filasofskoe nasledie Ilariona Kievskogo Cast' I: Publikacijs
solinenij Ilariona. Moskva 1986 8. 13-41 (pelny tekst rekopisu), 101-171 (fotokopia rekopisu S=591). W trakcie
niniejszego artykulu cytowane beda karty tego2 rekopisu.

2Rozov, v s 147-148.
3 ramze s. 143~147,
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(168a-183a)*. Wykazano juz zreszta ostatnio, Ze nastepujgcy po homilii ze-
staw starotestamentalnych Proroctw o powszechno$ci zbawienia (183a-184b),
nie powiazanych autorskim stowem, jest p6Zniejszg wstawkg, identyczng z
cytatami biblijnymi w mowie filozofa, przekazanej w najstarszej Kronice
ruskiej (Povest' vremennych let, pod data 986 r.)5. Pochwada kniazia Wio-
dzimierza zostata prawdopodobnie wygtoszona w 35 rocznice jego $mierci
(zm. 1015), przypadajaca 1S VII 1050 r. W catoSci mielibySmy zatem naste-
pujace odrebne pisma Itariona: wita$ciwa mowa paschalna o Prawie i Lasce
(168a-183a), Pochwaia Wiodzimierza (184b-195a) oraz dwa teksty modlitewne:
Modlitwa do Boga od caiej ziemi naszej (195a-199b), Wyznanie wiary (199b-
203a).

Wazno§é pism Itariona, powstalych w kilkadziesigt lat po chrzcie Rusi,
wynika z samego faktu, iz jest to pierwszy ze znanych nam i juz nieano-
nimowych zabytkéw staroruskiego piSmiennictwa. Maja one charakter wybit-
nie teologiczny. Krasoméwstwo cerkiewne stanowilo jedng z najstarszych
form wyrazu w literaturze staroruskiej. Gieboka tre§é teologiczna tych
pism idzie w parze z niezwykle kunsztowna formg i charakterystyczna
metoda interpretacji tekstéw biblijnych. Itarion w swoich mowach i modlit-
wach podejmuje giteboka refleksje nad losami ludzko$ci. Zastanawia sie nad
losem narodu zydowskiego, nad dziejowa rolg chrzeScijafistwa oraz nad
dziejami "ziemi ruskiej”. Jest to zaduma nad sensem wyzwalania sie¢ z "mro-
ku batwochwalstwa" i przechodzenia do 2ycia o§wieconego "stowem Ewange-
lii" (187a). Z wielu fragmentéw pism przebija pochwata madro$ci, duchowego
piekna i historycznej doniosto$ci ludzkich decyzji, decydujacych o losach
calego narodu.

Itarion byt wybitnym kaznodzieja. Jego kaznodziejstwo odstania gte-
bokie i nie pozbawione oryginalno$ci my$lenie teologiczne o charakterze
narracyjnym i historycznym. Nie jest niewolnikiem zastanych wzorcéw grec-
ko-bizanty jskich. Potrafi méwié¢ z wtasnego do§wiadczenia i z wtasnego ro-
zumienia spraw wiary. W jego my$leniu wyczuwa sie wielka otwarto$é i sze-
rokie tchnienie uniwersalizmu. Jego postawa wobec Boga, Zycia i ludzkich
spraw wolna jest od lekliwego i mrocznego ascetyzmu. Pisma Itariona s3a
wyrazem pogodnej teologii dziejéw ludzkich, ktérych o$rodkiem jest Chrys-
tus-Zwyciezca oraz wyzwalajaca moc Jego taski.

Moéwigc o Ilarionowej teologii dziejo6w daleki jestem od
intencji redukowania pism kijowskiego metropolity jedynie do ptaszczyzny
teologicznej. Ich tre§é¢ nadaje sie w réwnej mierze do rozwazaf filozoficz-
nych, historycznych, literackich i jezykowych. Jako teolog chce zadumaé
sie nad tym niezwyktym §wiadectwem wiary, ukazaé specyficzne rysy sta-

4 Zob. M ii 11 e r. Die Werke des Metropoliten llarion. Miinchen 1971 s. 11-16.
5Zot:.t‘loldovan..iw. s, 14,
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roruskiego myS$lenia o ludzkich dziejach: o dziejach narodu i dziejach Bozej
taski, kierujacej ludzko§é ku prawdzie i wolnosci (197b). Do interpretacji
tych chrze$cijafiskich pism trzeba jednak podchodzié bez uprzedzefi i nie

narzucaé im obcych schematéw my$lenia, podyktowanych okre$lona filozofia
lub ideologia.

I. Historiozofia Itariona a wymogi hermeneutyki

Pierwsze zabytki piSmiennictwa staroruskiego maja niemal wytacznie
charakter religijny. Je$li interpretuje sie je z pozycji niechrze$cijafiskich,
tatwo wéwczas mozna przypisywaé im intencje i poglady nie majace rzeczy-
wistego oparcia w samych tekstach. Pisma Ilariona nie sg w tym wzgledzie
zadnym wy jatkiem. Wrecz odwrotnie, jego poglady historiozoficzne, jego
wizja dziejow ludzkich, s3 szczegoélnie podatne na subiektywne interpreta-
cje. Nie trzeba sigga¢ do prac dawniejszych. Niektére publikacje z kilku
ostatnich lat sg tego jawnym $wiadectwem®. Uderza przede wszystkim ich
tendencyjno§é. Teksty traktuje sie¢ wybiérczo, czesto wyrywa je z kontek-
stu, wbrew wszelkim zasadom rzetelnej hermeneutyki. Jest to préba ukaza-
nia kijowskiego metropolity jako oryginalnego i odwaznego myS§liciela, wyta-
mujacego sie z ram chrzeScijafiskiej ortodoksji. Uwaza sie¢ go wrecz za
"twérce niezaleznej doktryny Kkoscielno—-politycznej", opowiadajgcego sie
przede wszystkim za religijnym i pafnstwowym uniezaleznieniem panstwa
ruskiego od Bizancjum7.

Itarion rzekomo pomija my$§l o stworzeniu §wiata przez Boga, a zdradza
sktonno§¢ do emanatyzmu, godzac monoteizm 2z panteizmems. Sprzyjataby
temu jego "swoista ontologia", pozwalajaca przezwyciezy¢ przedziai migdzy
§wiatem duchowym i materialnym, niebieskim i ziemskim. Z tego punktu
widzenia dokonana przez Kkijowskiego mySliciela harmonizacja zasad bytu
pozwalata mu odnosié sie pozytywnie do $wiata materii, nie lekcewaiyé
ludzkiego ciata i Zycia ziemskiego w ogoéle. Jego historiozofia jest zatem
gleboko osadzona w rzeczywistosSci ziemskiej i petna optymizmug. Nie ma
w niej dualizmu ducha i materii, tak charakterystycznego dla tradycyjnej
nauki wschodniego chrzeécijafistwa, zwiaszcza w jej nurcie ascetyczno-

6 Zob. A, F.Zamaleev, V. A, Zoc Mysliteli Kievskoj Rusi. Wyd. 2. Kiev 1987 s. 41-49; Aka-
demia Nauk SSSR. Institut Filosofii. Jdejno—filasofskoe nasledie llariona Kievskogo. Cast' 1I: Issledovanija idej-
no~filosofskogo nasledia Ilariona. Moskva 1986.

Y V.V.Mil'Kkov. llarion i drevnerusskaja mysl'. W: Idejno-filosofskoe nasledie s. 8-40, cyt. s. 2b.
Zob.A. . Abramov. "Slovo o zakone i blagodati” kievskogo mitropalita llariona kak russkaja istoriasof-
skaja reakcija na christiansko-ideologideskuju ekspansiju Vizantii. Tamze s. 84-97.

8 Mit'kov, jw. s 19, 31
9 Tamze s. 9-11, 17-18, 23, 30, 35-36.
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mistycznym (na Rusi widocznym przede wszystkim u Nestora, w Pateryku
kijowsko-pieczerskim oraz w pismach Cyryla z Turowa)!®. W przeciwiefi-
stwie do tego nurtu u Itariona nie znajdziemy zatem §lad6w negatywnego
stosunku do §wiata i zycia doczesnego. Wolny jest od ascetycznej moralno$-
ci, nastawionej na wyrzeczenie sie §wiata, umartwienie i pogarde dla trosk
doczesnych.

W tym kontekécie zrozumiata staje si¢ tendencja niektérych autoréw do
przypisywania Iiarionowi pewnego rodzaju eschatologii doczesnej. Nie tro-
szczy sie on rzekomo o Zycie przyszle, lecz o opiekg Boga nad ludZmi w
zyciu doczesnym oraz o dobra ziemskie dla kraju. Z tej racji $wiado-
mie pomija zagadnienie sgadu i kary“. Skoro wszystko dokonuje sie¢ wedle
woli Boga i zgodnie z Jego Opatrzno$cia, wéwczas "nawet wina cztowieka
za przestepsiwa zostaje przerzucona na Boga"”. Wola Najwyzszego od-
biera cziowiekowi poczucie osobistej odpowiedzialnoSci za postepowanie.
Jest on wolny od konieczno$ci indywidualnego wyboru. Przebieg ziemskich
spraw jest okreS§lony z géry. Stad wniosek: "Nie od cztowieka, a od Stwoér-
cy-OpatrznoSci zalezy i teraZniejszo$§¢, i przyszto§é, lacznie z tym, co pod-
pada pod okreSlenie grzeszno$ci. W swoich ujeciach Itarion niedaleko od-
szedl od fatalizmu wyobrazen dochrzeécijaﬁskich"”. Niewola cztowieka po-
lega w rzeczywistoSci jedynie na zwigzaniu zewnetrznymi przepisami.

Tak oto Itarion przedstawiony zostat jako myS§liciel wyraZnie niezadowo—
lony z istniejacych w chrzeécijanstwie "ram dogmatéw", ograniczajacych
wysitki poznawcze cztowiekal®. Na nic zdalo sie¢ dwukrotne zapewnienie
kijowskiego metropolity, iZ przyjmuje w calej rozciggloéci i chce wiernie
zachowaé "tradycje siedmiu soboréw $wietych Ojcow" (183a, 202a). Nie
pomogty wzmianki podkres$lajace jeg'o prawowiernos$c¢ oraz odzegnywanie sie
od "wszelkiej herezji" (194b) i "heretyckiej nauki" (198a). Uznany zostat
za slowiafiskiego prekursora racjonalizacji wiary, stawiajacego rozum ludzki
na réwni z nadprzyrodzono$cia, a moze nawet wyzej niej. Racjonalizacja ta
bytaby jedynie tagodzona prowidencjalizmem oraz §wiatopogladem bizanty j-
skim!®>, Pozwolita ona Ilarionowi zwrécié si¢ do rdzennych tradycji
stowianhskich wraz z ich pojeciami mitologicznymi. W ten sposéb nie odszedt
on daleko od wyobrazen przedchrzescijaiskich. Nawet obraz Boga dobrego
i mitujacego ludzi "mato czym rézni sie¢ od dawnych stowianskich boéstw

10 Tamze s. 22, 28, 31-33.
1 ramze s. 17, 19, 23,

12 Tamze s. 19-20.

13 Tamze s. 21. Zob, takze A. I. Ma k ar ov. Nravstvennye vozzrenija llariona Kievskogo. W: Idej-
no-filasofskoe nasledije s. 98-113, zwi. 109.

¥ Mi1 Kkowv, jw s 25 3.
15 Tamze s, 25. Zob. Ma k ar o v, jw, s. 111,
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opiekuficzych"!®, Taki jest rezultat zatozenia, Zze Ilarion laczyl pojecia
mitologiczne z nauka Pisma &w., a pojeciom chrze$cijafiskim nadat "no-
wy sens"l7, Niektérzy badacze uwazaja Itariona za zwolennika arianizmu,
nie uznajacego Bo6stwa Chrystusaw. Inni przypisujg mu sprzyjanie adop-
cjanizmowi z tej prostej przyczyny, ze postuguje sie on biblijna kategoria
"usynowienia", "synostwa" lub "dzieciectwa Boiego"‘g.

Oto kilka przyktadéw swoistego podejécia do historiozofii ltariona, nie
liczagcego si¢ z wymogami zasad hermeneutycznych. Niebezpieczenstwo
"wczytywania" w tekst pogladéw obcych jego intencjom powigksza w dodat-
ku szczupio§€ pism oraz alegoryczna metoda staroruskiej egzegezy biblij-
nej. Juz ten fakt wskazuje na potrzebe wspéipracy badaczy wierzacych i
niewierzacych, duchownych i §wieckich. O wspétprace taka apelowali nie-
ktérzy znani cztonkowie Akademii Nauk ZSRR podczas 1Il Miedzynarodo-
wej Konferencji Naukowej w Leningradzie (30 I - 5 II 1988), poswieconej
1000-leciu Chrztu Rusi Kijowskiej%°,

II. Dziejowa rola chrze$cijanstwa

W historiozoficznym mys$&leniu kijowskiego kaznodziei mozna wyréznié
trzy etapy rozwoju d’ziejéw ludzkich:

1. Okres batwochwalstwa ("idol'skij mrak”, "idol'skaja lest'", "idol'skoje
sluzenije", "besovskaja lest'”, (193b) "sluZenije besam");

2. Okres "Zakonu", czyli Prawa zydowskiego, ktére byto jedynie cieniem
przysztej Laski i Prawdy objawionej w Chrystusie;

3. Czas Laski i Prawdy, datujacy sie dla catej ludzko$§ci od momentu
wcielenia Syna Bozego (epoka chrze$cijafistwa), dla poszczegbélnego za$
cziowieka - od jego chrztu.

Itarion nie ustosunkowal sie catkowicie negatywnie do poganstwa pomi-
mo jego mroku i "balwochwalczej utudy" (181lb) oraz zagubienia poczucia
dobra i zta (182a). W pogafiskiej przeszioSci ziemi ruskiej dostrzega takie
wartoéci, jak: stawa rodowa, mestwo, dzielno$¢, cze§¢ dla zmartych przod-
k6w, rozumne kierowanie krajem (184b-185a). Poganstwo wydaje sig wrecz
blizsze Lasce niz judaizm. Ludy poganskie przyjgly Chrystusa, podczas gdy

16Mil k o v, jw. s. 20.
17 Tamze s. 26.
18

Zamaleev,Zoc, jw.s. 47-48. Traktowanie Siowa jako zabytku staroruskiej my$li heretyckiej
jest - wedle innego badacza - nieporozumieniem, gdyz llarion pozostaje w "petnej zgodnoSci z Symbolem
nicejskim" akcentujac dwie natury Chrystusa. Zob. L. V. Poljakov. Metod simvoliteskoj ekzegezy v
"istoriéeskoJ teologii” Ilariona. W: Idejno-filosofskoe nasledie s. 58-83, zwi. 81-82.

19Mi1 kowv jw s 18

20, \ Moskovskij Patriarchat. Otdel vne2nich cerkovnych snoSenij. Informacijs. Specijal'nyj vypusk o
II1-j Me2dunarodnoj Konferencii, posviaséennoj 1000-letiju KreSéenija Rusi Leningrad 1988 s. 845, 47.



28 WACEAW HRYNIEWICZ OMI

wlasny nar6d odrzucil Go. Sam wywodzac sie z narodu niedawno nawréco=
nego, Itarion traktuje pogan z wyrozumiato$ciag i zyczliwoscig. W Biblii
znajduje ilustracj¢ dramatycznego zwrotu w dziejach §wiata. Oto dwaj star-
si synowie, Izmael i Manasses, traca prawo swego starszefistwa na rzecz
mlodszych braci, Izaaka i Efraima. Podobnie nar6d wybrany i jego "Prawo"
muszg ustapi¢ przed "ekonomig" Laski, skierowanej do wszystkich narodéw.
"Najpierw Prawo, potem Laska. Najpierw ciefi, potem Prawda. Obrazem za$
dla Prawa i kaski sa Hagar i Sara: niewolnica Hagar i wolna Sara. Najpierw
niewolnica, potem Sara" (170a). Biblijna historia Abrahama, jego zony Sary
i niewolnicy Hagar (oraz jego synéw lzaaka i Izmaela) jest kluczowym mo-~
mentem w symbolicznej interpretacji dziejéw ludzkoséci przez Iiariona. Na-
wigzatl on zreszta w tym wzgledzie do my$li apostota Pawta (Gal 4, 21-24)
oraz do alegorycznej metody egzegezy biblijnej, rozwinietej w szkole alek-
sandryjskiej zwtaszcza przez Orygenesa. Biblijny tekst jest dla niego
proroczym objawieniem prawdy o zamysiach Boga i losach ludzko$ci. Nie
sposéb w tym miejscu analizowaé kunsztownej symboliki tego myS$lenia,
ustawicznego przechodzenia z piaszczyzny historycznej na ptaszczyzne
ponadhistoryczna, konstruowania dialogu na obydwu planach - czasowym
i wiecznym (zob. 170a-172b). W barwnych wywodach méwcy Izmael staje sie
w koficu prototypem judaizmu i Prawa, za§ Izaak - prototypem Laski, Chry-
stusa i chrze$cijanstwa. Typologia ta ukazuje, ze okres pokojowego wspéi-
istnienia judaizmu z chrze$cijanstwem szybko przeminat, a nastapil okres
wrogoéci. Z konfliktu tego, zgodnie z zamierzeniem Boga, zwyciesko wycho-
dzi chrze$cijanstwo.

Los judaizmu nie jest pierwszorzednym przedmiotem zainteresowania
Itariona, uwydatnia jednak, prawem kontrastu, dziejowa role chrzescijan-
stwa. W historii ludzko$§ci dokonuje sie co§ przetomowego i decydujacego:
Prawo musi ustapi¢ przed "Laska i Prawda", ktéra objawita sie¢ w Chrystu-
sie. Tragedia judaizmu polegata na odrzuceniu Chrystusa jako wcielonej
btaski i Prawdy. Nie usprawiedliwia Zydéw mrok niewiedzy, gdyz w przeci-
wiefistwie do pogan znali wole Stwércy za poSrednictwem Prawa. Odpowie~
dzialnoé¢ ich jest zatem wieksza niZ pogan, a wina znacznie cigzsza. Dopie-
ro chrzeécijanie sa prawdziwie "dzieémi kaski" (172b) i wolnoéci.

Chcac opisaé przetom dziejowego przejsScia od Prawa do Laski, Itarion
posiuguje sie jezykiem symboli, metafor i antytez. Nie jest to abstrakcyjna
pochwata chrzescijafistwa i jego roli w dziejach ludzko$ci. Metafory przeka-
zuja glebokie i konkretne tresci teologiczne. ChrzeScijafistwo to wielka
przestrzefi, ciepto, §wiatto, ozywiajaca rosa i nowo$§¢ w poréwnaniu z cias-
notg, chlodem, cieniem i staro$ciq religii Prawa. "Swiatto ksiqiycé", "chtoéd
nocy" i "éwieca Prawa" musza ustapi¢ przed Swiatlem i cieptem stofica
(173a). Jak "§wieca Prawa" mogtaby réwnaé si¢ ze "sloficem" chrzescijaf-
stwa? Za pomoca metafory §wiatta usituje kaznodzieja wyrazié niezwyktos¢,



WIZJA DZIEJOW W PISMACH ILARIONA 29

pigkno i nowo§é wiary chrzeécijafiskiej. Pomocne s mu w tym réwniez
metafory taczace sie z Zyciodajnag woda. Przyznaje, ze w poréwnaniu z
"suszg" i "ciemno$cia" pogafistwa judaizm byl niezaprzeczalnym postepem
ludzkoéci na drodze ku Rkasce i Prawdzie. "Rosa" Prawa jest jednak zbyt
nikta w poréwnaniu z "deszczem taski" (175a). "Jezioro Prawa" musiato
wyschnaé, gdy tymczasem "zrédio Ewangelii" nawodnito cata ziemig (180b),
docierajac az na Ru§, wysuszonag "zarem niewiary” (193b) i batwochwalstwa.,

Itarionowa wizja historii ludzko$ci nie ma w sobie cech statycznosci.
Przenika jg idea dojrzewania i rozwoju, przypominajaca, pod pewnym przy-
najmniej wzgledem, poglady éw. Ireneusza z Lyonu. Dzieje ludzkie s3 usta-
wicznym procesem wyzwalania sie od zniewolenia, przechodzeniem od wszel-
kiego rodzaju "utudy batwochwalstwa" i chtodu Prawa do §wiatia i ciepta
kaski. Nie mozna zatrzymaé sie na tym, co jest jedynie prowizoryczne i
przejSciowe. Cztowiek nie jest istota skazana na zycie w nieprzemijajacym
batwochwalstwie i stuzeniu ztym mocom (zob. 168a, 181a). Nie mozna réw-
niez pozostal w §wiecie warto$ci pozbawionych prawdziwej pelni. Swiatto
Prawa jest zbyt nikte ("$wiatto ksiezyca", "§wieca Prawa"), aby mogtlo
rozproszyé ciemno$ci batwochwalczego zycia. Potrzeba catej petni §wiatta
("stofica" Rkaski) i zycia ("jezioro Ewangelii"). Ta wla$nie proba oceny po-
szczegblnych etap6w historii ludzko$ci przez Ilariona ma w sobie co§ 2z
historiozoficznej aksjlologii religijnej“. Pochwala "kaski" jest przede
wszystkim pochwatg duchowych wartoéci chrzescijafistwa.

Nowo§é chrze$cijanstwa wynika z petni i powszechno$ci kaski. kaska jest
dla wszystkich. Partykularyzm Prawa ograniczonego do dziejow jednego
narodu ustepuje przed uniwersalizmem Laski. Oto sam rdzef krytycznego
stosunku Itariona do judaizmu i absolutyzacji Prawa zydowskiego. Jego
krytyka judaizmu jest krytyka zamkniecia religii objawionej w obrebie
jednego narodu wybranego. Prawo moze jedynie przynie§é usprawiedliwie-
nie, nie jest jednak w stanie daé zbawienia. Taki jest sens Itarionowego
przeciwstawienia miedzy zydowskim usprawiedliwieniem a chrze$cijafiskim
zbawieniem. Pierwsze jest doczesnym dzietem Prawa, drugie natomiast nad-
przyrodzonym dzietem Laski.

lydzi bowiem przy Swiecy Prawa tworzyli swoje usprawiedliwienie, chrzescijanie za$ sprawuja
swoje zbawienie przy sioficu kaski. Bo Zydzl zostali usprawiedliwieni cieniem i Prawem, ale nie
zbawleni; chrzescijanie za8 -~ przez Laske i Prawde - nie sa usprawiedliwieni, lecz zbawlaja sie
(173a).

Jak widaé, przeciwstawienie to opiera sie¢ na specyficznym rozumieniu
usprawiedliwienia przez Itariona, dalekim od tego sensu, jaki nadata mu
teologia protestancka. Nic dziwnego, ze badacze protestanccy analizujacy

21 6. T.B.Lijubimova B AKormin N.B.PilJjugin a Charakter fllosofskogo mysle-
nija Ilarions v "Slove o zakone i blagodati”. W: Idejno-filosofskoe nasledie s. 41~57, zwt. 51, 54-55.
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jego wypowiedzi o usprawiedliwieniu wysuwaja swoje zastrzezenia®?. Poje-
ciu "usprawiedliwienie" nadaje on charakter czysto doczesny: "usprawiedli-
wienie ma miejsce w tym $wiecie" (v sem mire est'). Jego przejawem .jest
rado$¢ z rzeczy ziemskich: "bowiem Zydzi cieszyli sie z rzeczy ziemskich"
(173a). Tymczasem zbawienie w sensie chrze§cijafiskim taczy I[tarion z zy-
ciem przysztym, tym samym nadajac mu charakter ponadziemski, transcen-
dentny i eschatologiczny: "nasze zbawienie w przysziym wieku" (173a).
Inng racjgq uzasadniajacg przeciwstawienie obu pojeé jest ich zakres. Tylko
zbawieniu przypisuje Itarion charakter powszechny.

I toze samo usprawiedliwienie 2ydowskie skape byto z powodu zawisci, albowiem nie rozszerzaio
sie na inne ludy, ale pozostawalo tylko w samej Judei. Zbawienie natomiast chrze$écijan jest dobre
i szcz2odre, rozszerzajace sie na wszystkie krafice ziemi (173b).

Stwierdzenia te ukazuja stopniowy proces rozwoju, dojrzewania, spirytu-
alizacji i uniwersalizacji dziatania Boga w dziejach §wiata. ChrzeScijanstwo
wskazuje na eschatologiczne i pozaziemskie wymiary historii ludzkoSci.
Proces wychodzenia poza perspektywe doczesnosSci mozna tylko w pewnym
sensie nazwaé spirytualizacja. Itarion daleki jest od gtoszenia greckiej idei
nieSmiertelno$ci duszy. Niezmiennie wyraza swa wiare w zmartwychwstanie
umariych. Akcentujac eschatologiczny charakter zbawienia, stwierdza tym
samym, iz obecny stan kaski i Prawdy w $wiecie ma jedynie charakter
przygotowawczy w stosunku do ostatecznego speinienia”. Przypisywanie
Itarionowi tendencji do konstruowania czego$ w rodzaju eschatologii do-
czesnej jest nieporozumieniem. ChrzeS$cijanic sa '"dziedzicami Krélestwa
niebieskiego" (176a). Zbawienie gloszone przez chrze§cijanstwo z natury
swej domaga sie ostatecznej peini. Chrystus i Jego apostotowie byli proro-
kami tej ostatecznej przyszto$ci.

Prawo bowiem byto poprzednikiem i stuga dla kaski i Prawdy; Prawda za$ i kaska jest siuga
dla przysziego Swiata, dla 2ycia niezniszczalnego. [...] Moj2esz i prorocy przepowiadali o przyj~
8ciu Chrystusa, Chrystus za$ i Jego apostotowie o zmartwychwstaniu i o przysziym Swiecie
(169a-b).

Podkre§imy mocno, iz Ilarion polemizowal z historycznym judaizmem,
ktéry nie przyjat Chrystusa. Krytyka judaizmu nie jest odrzuceniem Stare-
go Testamentu jako takiego. Jego wewnetrzny protest przeciwko duchowemu
zniewoleniu przez Prawo podyktowany zostal chrze$cijafiskg wizja wolnoéci,
ktéra daje kaska. Historyczna §wiadomo$é rozwoju Bozego planu zbawienia
wyrazona zostata w spos6b polemiczny. Itarion nie jest tu bynajmniej
wyjatkiem. Stoi on raczej u poczatkéw ruskiej tradyciji, ktér\a w ciggu

22 Zob. R. M. M ain k a. Von Gesetz und Gnade. "Claretianum" 9:1969 s. 277-299,

23 20b. 6. P. F e d o t 0 v. The Russian Religious Mind. Vol. 1: Kievan Christianity: the 10th to the 13t
Centuries. 2nd ed, New York 1960 s. 87.
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pbiniejszych wiek6w czesto bedzie dawata znaé o sobie. MyS§lenie historycz-
ne stawiato Rusin6w wobec problemu judaizmu, obecnego zreszta od samego
poczatku w tradycji chrze§cijafiskiej. Ré6wnocze§nie jednak Stary Testament,
ze wzgledu na opis dziejéw narodu wybranego, pociaggal w sposéb szczegél-
ny pisarzy wczesnej Rusi?*. Polemiczna postawa wobec judaizmu nie prze-
szkadzata Itarionowi ustawicznie odwotywaé sie do ksiag Starego Testamen-
tu, zwtaszcza za$§ do prorokéw. U nich wlaénie znajdowal szerokie tchnie-
nie uniwersalizmu Bozego dziatania. Religijna zaduma nad losem ochrzczone-
go niedawno narodu ruskiego stawiata ustawicznie przed oczy problem
narodu wybranego. Sklaniata do refleksji nad przyczynami jego odrzuce-
nia. Byta takze przestrogg dla tych, ktérzy p6Zno przyjeli chrzeécijafstwo,
aby nie sprzeniewierzyé sie otrzymanej Lasce (zob. 182b-183a).

III. Chrystus jako centrum dziejéw ludzkich

Tak oto w kilkadziesiat lat po przyjeciu chrzescijanstwa Itarion ukazy-
wal jego niezwyktla role¢ w dziejach §wiata i narodu ruskiego. Jego pisma
s3 W gruncie rzeczy ptomiennym siowem o nieprzemijajacej nowosci chrzeé-
cijafistwa, o wyzwalajgcej mocy Lkaski i o§wiecajacym "stowie Ewangelii"
(187a). Nie jest to no“{osé pochodzaca od ludzi. Jej oSrodkiem jest zwycie-
ski Chrystus - "Zycie catego Swiata" (192b). Nowos€é chrzeScijafistwa jest
nowo$cia Chrystusa, bedacego osobowym wcieleniem Laski, Prawdy i wolno§-
ci. Starotestamentalne Prawo okazalo sie zniewoleniem. Chrystus, "Laska
wolna" (172b), obdarza ludzi wolno$cig: "Juz ludzko$§é nie jest skrepowana
Prawem, lecz chodzi swobodnie w Lasce" (173a). Dla Itariona "bLaska i Praw-
da" stanowig wrecz jedno pojecie, zgodnie z inspiracja teologii §w. Jana
J 1, 14. 115, "Kiedy B6g nawiedzil ludzkg nature [...] narodzita sie Las-
ka 1 Prawda, a nie Prawo; [narodzit sie] Syn, a nie niewolnik" (171b).

Dostrzegamy tu wyraZnie my$l o wcieleniu Syna BoZego, centralng dla
teologicznych wywodéw Itariona. To niezwykte wydarzenie w dziejach §wia-
ta zostalo zamierzone przez Boga w wieczno$ci: "Bég przed wiekami zaprag-
nat i zamys$lit postaé Syna swego na §wiat, zeby przez to objawita sie
Laska" (170a). Wcielenie i zycie Chrystusa wniosto przetom w losy ludzko$§-
ci. Dopiero jednak przez Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa "Bég przy-
gotowatl goScine i ucztg wielkg [...] zwotawszy na jedno wesele tych, ktérzy
sq w niebie i na ziemi, zjednoczywszy w jedno aniotéw i ludzi" (171b-172a).
Uniwersalizm Easki nabiera w myS$li Itariona charakteru wrecz kosmicznego.
Chrystus jest punktem zwrotnym w dziejach caiego stworzenia.

2"'l"’edotov..iw. s. 92-93,
25 40b. 168a, 169, 170a, 171b, 180a.
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W Itarionowej wizji dziejéw ludzkich postaé Chrystusa Boga-Czlowieka
zajmuje centralne miejsce. To On "ukazal na ziemi sprawy Boskie i ludzkie"
(176b). To przez Niego "stala sie [...] kaska i Prawda" (168a, 170a), ktéra
"objeta cala ziemie i pokryta ja jak woda morska" (174a). Przez chrzest
i dobre uczynki ludzie stajg sie prawdziwymi czcicielami Tré6jjedynego Boga
(175a), "synami Boga i uczestnikami Chrystusa" (175b). W obliczu tej tajem-
nicy, ktéra rozéwietla sens ludzkich dziej6w, Ilarion zacheca do stawienia
Boga i zdumiewania sie: "kt6z nie bedzie stawié, kto nie bedzie chwali¢ [...]
i kto nie zadziwi sie Jego niezmierzong mito$cia do ludzi?" (176a). Skoro
nar6d zydowski nie przyjat swego Zbawiciela (178a-179b), wéwczas to "ka-
ska i Prawda zaja$niata nad nowym ludem" (180a). Itarion widzi w lym
wydarzeniu zwrotny punkt w dziejach §wiata, ktérego konsekwencje si¢gaja
w losy wszystkich narodéw, w tym takZe narodu ruskiego:

(...] dobroczynna wiara rozprzestrzenita sie po catej ziemi i doszta do naszego ludu ruskiego.
Jezioro Prawa wyschio, 2rédio za$ Ewangelil nawodnito i pokrylo cala ziemie i wylado sie a2
do nas. Oto bowiem juz i my ze wszystkimi chrzescijanami stawimy Swieta Tréjce [...]; poganie
zostali przyprowadzeni, a Zydzi odepchnieci (180b).

Nowoé¢ Ewangelii decyduje o nowoéci chrzeécijafistwa. Nowa chrzeScijanska
nauke trzeba wlewaé w "nowe miechy', w "nowe ludy" (180a-b). Ilez dumy
przebija ze si6w homilii paschalnej l1ariona:

1 juz nie nazywamy si¢ balwochwalcami, lecz chrzeScijanami; nie tymi, ktérzy jeszecze nie maja
nadziei, lecz spodziewajacymi sie Zycia wiecznego. Nie budujemy juz szatafiskich Swiatyd, lecz
wznosimy cerkwie Chrystusowe, Juz nie zabijamy jeden drugiego demonom, lecz Chrystus bywa
2za nas zabijany i1 lamany na ofiare Bogu i Ojcu. Juz nie giniemy, kosztujac krwi z ofiar, lecz
zbawiamy sie pijac przeczysta Krew Chrystusa. Dobry Bog zmitowai sie nad wszystkimi krajami
i nas nle przeoczy?!. Zechcial i zbawit nas, i przyprowadzit do zrozumienia Prawdy (18la-b). I
Juz nie idziemy za demonami, lecz wyraZnie stawimy Chrystusa, Boga naszego (182a}.

Ku czci Chrystusa, Kréla i Zwyciezcy na ruskiej ziemi, utozyt Itarion
w Pochwale kniazia Wiodzimierza 6w stawny hymniczny tekst, ktérego dru-
ga strofa (187b) jest wyrazem chrze$cijanskiego optymizmu i niezwyktej
nadziei:

Christés pobed { Chrystus zwycie2yl,
Christos odoleé Chrystus zatriumfowat,
Christés vocarisja Chrystus zakrélowat,
Christés proslavisja Chrystus wstawil sie!

W stowach tych wyrazit Itarion caty paschalny etos chrzeécijaﬁstwa”.

To on nadaje najbardziej specyficzny charakter chrzescijafskiej wizji dzie-
jéw ludzkich. W nim tkwi ostateczne 4rédto nadziei i optymizmu.

26 Zob.W. Hryniewic 2 Hymn metr. lHariona ku czci Chrystusa. Refleksje ekumeniczne nad 1000-
-leciem Chrztu Rusi Kijowskiei BE 17:1988 nr 2 s. 52-65.
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Mocg zwycieskiego Chrystusa dokonuje sie dziejowy proces wyzwolenia,
duchowego wskrzeszenia i przeobrazenia ludzkoéci. Proces ten okre§lit
Itarion w swoim Wyznaniu wiary stowem "przebéstwienie", przejetym z
tradycji patrystycznej i bizantyjskiej: "zstapit do piekiel, aby wskrzesi¢
i przebéstwié [oboZit'] mojego pradziada Adama, a zwiazaé diabia"
(201b)?7. Postaé pierwszego cziowieka, Adama, staje sie w jego oczach
symbolem catej ludzkoéci, popadajacej w niewole szatana, podobnej do
"brudnego naczynia" (169a), potrzebujacej wyzwolenia i odnowienia.

Nie sa to bezosobowe i abstrakcyjne rozwazania. Chodzi o dzieje kon-
kretnego czlowieka. W Wyznaniu wiary pojawia sie¢ ton bardzo osobisty:
"Cierpiat w ciele, jako czlowiek, z powodu mnie [...] Umart, nie$émiertelny,
aby ozywié¢ mnie ma'rtwego [...] Powstal jako Bé6g, wyszedt sposréd umar-
tych jako zwyciezca - Chrystus, Kr6l m 6 j" [podkr. W. H.] (201b-202a).
Chrystus wnosi dar nowo&ci i przemiany w konkretne zycie. Dzieje ludzko§-
ci rozstrzygaja sie w dziejach poszczegblnego cziowieka.

Zmartwychwstaty Chrystus, zwyciezca nad $miercig i pieklemzs. jest
dla Itariona 4ré6diem pogodnego optymizmu w rozumieniu dziejow ludzkich.
Nie przeraza go sita zta, ktére wydawato sie triumfowaé w godzinie $mierci
Chrystusa. Ostatnie stowo nalezy do Boga, kt6ry wskrzesit Go z martwych.
Paschalna wiara chrze$cijafistwa budzi rado§¢ i nadzieje.

Swieta 1 przestawna Dziewice Maryje nazywam Bogarodzica [..] I na Jej Swietej ikonie widze
Pana mojego jako Dzieciatko na JeJ tonie - i ciesze sie. Widze Go ukrzyzZowanego - i raduje sie.
Patrzac na Niego, zmartwychwstaiego i wstepujacego na niebiosa = wznosze rece i oddaje Mu
pokion (202a-b).

W zwigzku z tymi stowami G. Fedotov méwi wrecz o "perwersyjnoéci tego
rozradowania w obliczu agonii Krzyza" (the perversity of this jubilation
before the agony of the Cross)?®. Widzi w tym "brak wtasciwej oceny
czlowieczefistwa w Chrystusie" (a lack of just appreciation of the humanity
in Chrisl) oraz wyraz praktycznego doketyzmu3°. Sa to chyba jednak
okre§lenia przesadne. Chrystologia 1tariona idzie po linii starannego wywa-
zenia wypowiedzi o Chrystusie jako Bogu i jako cztowieku3!. Podkreélanie
roli b6stwa bylo jedna z charakterystycznych cech chrystologii bizanty j-
skiej. Itarion widzi Ukrzyzowanego juz jako zwycigzce, w Swietle wiary w
Jego zmartwychwstanie. Jednym spojrzeniem obejmuje §mieré¢ i zmartwych-
wstanie. To wtaénie catoéciowe spojrzenie uzasadnia jego rado$é nawet w

27 Siowo "obo2ichom" (193b) jest najprawdopodobniej skazona forma od “o2ichom", jak tego wymaga
kontekst.

8 Zob. wzmianki o zstapieniu do piekiei: 168b-169a, 177b, 201b.
29

3

Fedotov, jw s 85

0 Tamze.
31 20b. 17 antytez: "jako czlowiek” - "jako B6g" (176b-177b).
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obliczu tajemnicy Krzyza. Nie ma w tym nic z perwersyjnosci ani z prak-
tycznego doketyzmu. Zreszta, sam kaznodzieja kijowski trzykrotnie pod-
kre§lat, méwiac o Chrystusie, ze "nie jako zjawa przyszed} na ziemig, ale
prawdziwie, cierpial za nas w ciele az po gr6b" (168b; zob. 176b, 201Db).

IV. Opatrzno$ciowa rola ludzi i wydarzef
w dziejach narodu

Wszelkie przemiany dziejowe dokonuja sie - wedlug Itariona - zgodnie
z Bozym planem zbawienia. Dzieje ludzkie odstaniaja stopniowe urzeczywist-
nianie sie Bozego zamystu. Wydarzenia maja swéj sens opatrznoSciowy. Nie
sa zrzadzeniem przypadku ani §lepego losu. Poprzez nie dobry i mitujacy
ludzi Bog kieruje losami $wiata, nawiedza jednostki i narody, prowadzac je
od wyzwolenia z mroku batwochwalstwa do §wiatla Laski i Prawdy. Wiara
w opatrzno§é Boska przenika wszystkie pisma kijowskiego kaznodziei. Jej
najwiekszym potwierdzeniem sa dzieje Chrystusa, od wcielenia az po zmar-
twychwstanie i wniebowstapienie. Opatrzno§¢ ujawnia sie takze w szczeg6l~-
ny sposéb poprzez dziatanie wielkich nauczycieli narodéw (zob. 184b). W
Pochwale kniazia Witodzimierza Itarion ukazuje opatrzno$ciowe dziatanie
Boga w jego zyciu, miat on bowiem, wedle zamiar6w Boga, uczynié "rzeczy
wielkie i zdumiewajace" (184b), staé sie cztowiekiem "blogostawionym"
(188a, 189a, 191b) dla ruskiej ziemi, "apostotem wéréd panujacych" (193b).
B6g "nawiedza" ludzko§é (168a, 171b, 176a) i poszczegélne narody. Nawie-
dzil rowniez ziemig ruskg (18la-182a). "Nawiedzenie Najwyiszego" (185b)
przyszto takize na Wiodzimierza, "wejrzato nafi wszechlito$ciwe oko dobrego
Boga" (185b).

Bezpodstawnga rzecza bytoby przypisywaé Itarionowi mniemanie, iz wiara
w Opatrzno$§¢ odbiera czlowiekowi odpowiedzialno§é za jego wlasne
czyny”. Wrecz przeciwnie, wzmaga ja jeszcze bardziej; nadaje jej znacze-
nie dziejowe, jak to miato miejsce w decyzji Wtodzimierza dotyczacej przy-
jecia chrztu przez niego samego oraz przez nardéd ruski. Decyzje takie
zmieniajg los dziejéw catego narodu. Nie dokonuja sie one bez udziatu
czlowieka. W stwierdzeniach ltariona kryje sie jego przeSwiadczenie, iz
czlowiek jest istota szukajaca. Swiatto prawdy mozna odnaleZé poéréd
mroku batwochwalstwa. Cztowiek obdarzony jest zdolno$cia wewngtrznego
widzenia prawdy: "zaja$niato zrozumienie w jego sercu, aby pojat marno$é
utudy batwochwalstwa i szukat jedynego Boga, ktéry stworzyt cate stwo-
rzenie" (185b). W stowach tych nietrudno odnaleZ¢ drogie wschodﬁiej tra-
dycji przekonanie, iz serce czitowieka jest duchowym o$rodkiem poznania.

32 Tendenci tej siusznie przeciwstawil sie Poljakov (Jw. s. 79-80).
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Jest to serce inteligentne, scalajace w jedno madro$§¢ rozumu i zdolnoSci
mitowania.

Wystarczy wstuchaé sie uwaznie w niezwykly fragment Pochwaiy, peten
zdafi zaczynajacych sie od pytania "jak" (187b-188b). Oto kilka z nich: "Jak
uwierzyie$§? [...] Jak zamieszkal w tobie rozum, wyzszy od rozumu ziem-
skich medrcéw, zeby umitowaé to, co niewidzialne, i trudzié sie o rzeczy
niebieskie? Jak odszukate$ Chrystusa? Jak oddates sie Jemu? Nie widziate$
Chrystusa ani nie chodzite$ za Nim. Jak okazate§ sie Jego uczniem?" (187b-
188a). Pytanie o rozum jest u Itariona nieodtaczne od pytania o serce. Wie
on dobrze, jak trudna jest droga do wiary w Chrystusa i jakimi tragediami
obfituja dzieje lud'zkoéci: "Bowiem ci, ktorzy znali Prawo i Prorokéw,
ukrzyzowali Go. Ty za$, nie czytawszy ani Prawa, ani Prorokéw poktonites
si¢ Ukrzyzowanemu. Jak ci sie serce otwario? Jak weszia w ciebie bojazf
Boza? Jak przylgnalte$ do Jego miloéci?" (188b).

W tych pytaniach i odpowiedziach zawarta jest nie tylko pochwata wiary
§w. Wlodzimierza. Jest to r6wnoczeénie pochwata wszystkich, ktérzy podob-
nie jak on uwierzyli Chrystusowi, nie widzac Go ani nie oglgdajac niezwyk-
tych cud6éw i znakéw towarzyszacych ongi$§ przepowiadaniu apostotéw. Do
nawrdécenia nie sg konieczne widzialne cuda i dowody. Wystarczy natchnie-
nie Ducha §wietego (188a), przyjete mys§la i sercem: "Bez tego wszystkiego
przybiegie§ do Chrystusa, pojgwszy tylko z dobrej myS$li i ostro§ci umy-
stu, ze jest jeden BoOg, Stwérca rzeczy niewidzialnych i widzialnych"
(189a)33. Sama wiara czlowieka jest dla Itariona "przedziwnym cudem"
(188b-189a), dokonujacym sie' w tajemnicy ludzkiej wolnoSci. Wyliczane
przez méwce trudno$ci na drodze ku wierze i przyjeciu chrztu miaty jesz-
cze bardziej podkres$li¢ doniosto§¢ dobrowolnej decyzji cztowieka, zwtasz-
cza woéwczas, gdy w gre wchodza losy caiego narodu.

Kre§lac obraz '"btogostawionego" kniazia (jakkolwiek wyidealizowany),
Itarion wyrazil niektére z podstawowych idei antropologii wschodniej, m.in.
wolnoéé i odpowiedzialno§é cztowieka. Ukazal diugg droge Wrtodzimierza do
historycznej decyzji. Nie na darmo zreszta podkreS§la takie cechy swego
bohatera, jak "mestwo i rozum" (185a-b; zob. 188a, 194a). Méwi o réinych
sposobach docierania na Ru$§ wieS§ci o greckim chrze§cijafistwie - "o poboz-
nym kraju greckim, mitujgcym Chrystusa i silnym wiarg" (185b). "Nawiedze-
nie Najwyzszego" nie wyklucza mozolnego poszukiwania i zmagania cztowie-
ka. Przyjecie chrztu jest aktem wolnego wyboru czlowieka. Dopiero u kresu
tego wspéldziatania (patrystyczna idea synergii!) Wiodzimierz "zapragnat

3 Byé moze w wypowiedziach tych (188a-189a) kryje sie jakis Slad polemiki antybizantyjskiaj, w ktérej
Jiarion zaprzecza calkowita zaleznos¢ wyboru wiary przez Wiodzimierza od zwiazkéw z Bizancjum. Zyclorysy
Wiodzimierza powstate po Jego kanonizacli (koniec XII w.) obfitowaé beda w opowiesci o cudach towarzyszq-
cych chrztowl kniazia zgodnie z zapowledzia bizantyjskiej ksieiniczki Anny, jego przysziej zony. Zob.
przeklad Siowa i przypisy: A. Be lic Kk o J. "Bogoslovskie trudy". 28:1987 s. 334 przyp. 84.
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sercem, zapalil sie duchem, aby takze on zostal chrzescijaninem i jego
kraj" (186a). Byta to zatem decyzja dojrzata i wypr6bowana. Méwienie o
fatalizmie i determinizmie chrze$cijafiskiej wizji czlowieka u Itariona
zafalszowuje jeden z najbardziej istotnych ryséw jego historiozofii.

Historii nie tworza tylko jednostki wielkie i wybitne. Moga one wpraw-
dzie nadawaé nowy kierunek jej przebiegowi, ale noénikiem wydarzefi dzie-
jowych jest przede wszystkim n a r 6 d. Decyzja Wtodzimierza, "aby
wszyscy byli chrzeécijanami", dotyczyta "maltych i wielkich, niewolnikéw
i wolnych, miodych i starych, bojaréw i prostych [ludzi], bogatych i ubo-
gich" (186b). To odniesienie do "maltych i wielkich" pojawia si¢ w pismach
Itariona kilkakrotnie (zob. 175a-b, 187a, 194a). Wlodzimierz wydatl "zboiny
rozkaz" (186b), kt6remu nikt nie $miat przeciwstawié sie: "a je§li kto§ i nie
z mitoéci chrzcit sie, to z leku przed tym, ktéry wydal nakaz, poniewaz
jego poboznos$é byta potaczona z wtadza" (186b). Nie nalezy interpretowaéd
tych stéw jako pochwaty przymusu. Jest w nich raczej aluzja do faktu, ze
babka Wiodzimierza, §w. Olga, choé sama byta chrzeécijanka, nie zdotata
wprowadzi¢ chrzeS$cijanstwa jako oficjalnej religii. Dokonato sie to dopiero
dzieki poboznoSci jej wielkiego wnuka, idacej w parze z wiadza i stanow-
czoScig. Wiemy skadinad, Zze nakazana odgérnie religia rozszerzala sie na
Rusi powoli i z oporami. By¢é moze do kofica XI w. pozostata ona przede
wszystkim religia klas panujacych, z trudem przenikajac z miast do wsi,
gdzie opér pogafistwa byt znacznie silniejszy.

W Ilarionowej teologii dziejow narodu rozbrzmiewaja tak charaktery-
styczne dla jego myS$lenia terminy: "my" (180b-183a, 193b-194a), "nasz lud
ruski" (168a, 180b), "caly nasz kraj" (168a), "cata nasza ziemia" (186b,
187a). Podmiotem nowych dziejéw stal sie¢ nar6éd odrodzony przez "taske
chrztu" (169b) i "stowo Ewangelii" (187a). Jego dalsze dzieje potwierdzaja
historyczne znaczenie dokonanego wyboru wiary i zwyciestwa nad mrokiem
poganstwa. Nie chodzi juz jedynie o los i zbawienie poszczegélnych wierza-
cych, lecz o przetomowe wydarzenie w dziejach catego narodu ruskiego,
ktére moéwca poréwnuje bez wahania do duchowego zmartwychwstania
(193b). Oto odwrécit sie on od "batwochwalczego wielobéstwa" (169a), uwol-
nil sie od "batwochwalczej utudy" (174b, 185b), "mroku batwochwalstwa"
(168a, 186b; zob. 181a) i "ciemnoSci biesowskiego stuzenia" (187a). Przejécie
od zniewolenia do nowego zycia taski opisuje méwca najchetniej za pomoca
antytez. Kraj pusty i wysuszony zarem baiwochwalstwa zostaje oto nasyco-
ny 4r6dtem Ewangelii (181b). Slepi i btadzacy zostali o§wieceni (1811, 194a),
niemi - odzyskali mowe (194a). Betkocacy swoje modlitwy do bozkéw zaczeli
wyraZnie stawié¢ Chrystusa (182a). Ci, ktérzy ongi$ byli obcymi i wrogami -
stali si¢ ludem Bozym (182b), "dzie¢mi kaski” (172b), "uczestnikami Chryg-
tusa" (175b), "dziedzicami Boga" i Krélestwa niebieskiego (170a, 172b). Ci,
ktérzy postepowali kiedy$ "jak dzikie zwierzefa i bydlo, nie odrézniajac
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Prawicy od lewicy i pilnie dbajac o rzeczy ziemskie", teraz otrzymali
"przykazania wiodace do 2ycia wiecznego" (182a). Skurczeni ongi$§ ze stra-
ct.m pPrzed nieznanymi mocami - wyprostowali sie (193b) i ciesza sie zbawie-
niem.

Autor Siowa obficie cytuje Psalmy i Prorokéw, dostrzegajac w nich
zapowied? rozszerzenia sie zbawczej taski i prawdy w catym $wiecie. Widaé
w tym ducha tradycji cyrylo-metodiafskiej z jej uniwersalizmem i szeroko§-
ci3 perspektyw w patrzeniu na dzieje ludzi i narodé6w.

V. kaska Boga a niewierno$é narodu

Modlitwe napisat Itarion (najprawdopodobniej bedac juz metropolita
kijowskim lub jeszcze péfniej) na nieznana blizej okoliczno§é. Wprowadzit
ja do liturgii. P6Zniej przepisywano ja w "Stuzebnikach", "Trebnikach",
"Kanonnikach" i innych ksiegach liturgicznych jako "modlitwe Ilariona,
metropolity ruskiego, w czasie napadu obcych plemion, suszy, zarazy i
wszelkiej prosby"**. Swiadomo&é Koéciota ruskiego uznata ja za szczegoél-
nie odpowiednig na trudne momenty w dziejach narodu. Wiadomo, iz postu-
giwano sie nig w szczegélnych okolicznoéciach, gtéwnie w czasie epidemii,
klesk zywiotowych lub |obcego najazdu, a takie w okre$§lone dni roku.
Jeden z takich dni zostaJ zaznaczony w odpisie synodalnym: "i na przejécie
roku ta modlitwa" (195a). Chodzi o przetom starego i nowego roku. Nowy
Rok obchodzono w Dawnej Rusi albo 1| wrzeénia, stosownie do rachuby
czasu rozpowszechnionej w Bizancjum, albo | marca wedle wlasnego zwy-
czaju. W redakcyjnym nagléwku S{iowa modlitwa ta zostata nazwana "modli-
twa [zanoszona] do Boga przez caly nasz kraj" (ot vsea zemlja nadea). Nie
chodzi zatem o modlitwe jednego cztowieka za caty naréd, lecz o modlitwe
wznoszacy sie "od catego kraju" ruskiego. Ten wtasSnie powszechny chara-
kter modlitwy oraz jej stosowanie w momentach przetomowych nadaja jej
szczegblne znaczenie historiozoficzne.

W pomySlnym rozwoju -chrzeScijafistwa na Rusi Itarion widziat znak
upodobania i btogostawiefistwa Bozego: "Odkad bowiem Twoje zyczliwe spoj-
rzenie [spoczywa] na nas, powodzi sie nam" (197a). W siowach tych mozna
dopatrywaé sie aluzji do catego okresu, jaki mingt od chrztu Rusi za pano-
wania Wiodzimierza i Jarostawa Madrego. Niektére péiniejsze odpisy Mod-
litwy, po okresie nieszczg$€, ktére spadty na kraj, bgda odnosi¢ stowa o
Bozym upodobaniu jedynie do przeszto$ci, a w nieszczeéciach dopatrywaé
sie kary za niewiernoS§¢ wzgledem Boga. Sam Itarion w Pochwale
Wiodzimierza wotiail 2z poczuciem dumy i rado$ci:

34 ¢ ekopis Biblioteki Synodalnej nr 774 z XVI w. Zob. R 0 z 0 v, Jw. s. 145-146,
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Zobacz tez i gréd jasniejacy okazatoscia. Zobacz kwitnace cerkwie, zobacz rosnace chrzescijafi-
stwo. [...] I to wszystko ujrzawszy, raduj sie i wesel, i staw dobrego Boga, ktéry to wszystko
sprawil. Pokazuje ci Pan wszystkie te rzeczy. Z powodu nich clesz sie i wesel, twdj zasiew wiary
bowiem nie zostal! wysuszony upatem niewiary, lecz dzieki deszczowi Boskiego wsparcia
rozmnozyl sie i przyniést obfite owoce (193a-193b).

W Modlitwie obraz ruskiego chrzeScijafistwa nie ma juz tak wyidealizowa-
nego charakteru jak w Sdiowie i Pochwale. Pojawiaja sie akcenty pokutne.
Mowa jest o upadku i winach nowo ochrzczonego narodu, btadzgcego i
grzesznego. Grzechy sa liczne (196a), choé¢ "stado mate"” (195b). Stad bta-
ganie o odwrécenie Bozego gniewu, o cierpliwo$§é, o przebaczenie i zmitowa-
nie. Modlitwa ukazuje obraz ludzi "ubogich w dobre czyny, pozatowania
godnych z powodu ziego zycia" (196b), pochionietych troska o sprawy
ziemskie, a niepomnych na niebieskie (196b, 197b).

Nie wydaje sie, aby te modlitewne wyznania byty jedynie literacka styli-
zacjg. Przebija w nich giebokie poczucie rzeczywistosci, wielka mitos§é do
ludzi i troska o ich losy. Sa peine wyrozumialo$ci dla ludzkich biedéw i
win. Tchna pogodna madro$cia zyciowa, ktérej obcy jest przesadny rygo-
ryzm i pedagogia strachu. Itarion mnozy wyznania skruchy, ale towarzyszy
im stale niezachwiane zaufanie do mitosierdzia Boga, ktéremu na imi¢: "Mi-
fujacy ludzi”. To ostatnie okre$lenie powtarza sie jak refren Kkilkakrotnie
(195a, 195b, 196a, 198a). Ono nadaje pogodna tonacje catej modlitwie zano-
szonej w imieniu ludu ruskiego. Itarion wyrazit w nim przekonanie, ktére
lezy u samych podstaw chrze$cijafiskiego humanizmu. B6g nie jest wrogiem
czlowieka, lecz obronca jego godnosci.

Ze wzgledu na swa pogode i ufnos§é¢ Modlitwa Itariona ma w sobie co$ z
ducha paschalnego, ktory przez wieki znajduje wyraz we wschodniej litur-
gii wielkanocnej: "Rozjasnijmy twarz, ludy!" (1 irmos Kanonu jutrzni pas-
chalnej)"‘". Najwiekszym motywem ufnoséci jest sam Chrystus - Kr6l i Zwy-
ciezca nad grzechem i Smiercia, ktérego stawit Itarion w swojej homilii
paschalnej oraz w Pochwale. "Okaz nam mitosierdzie i zmiluj sie nad nami,
aby$émy dobrocia Twoja kierowani w jedno$ci wiary, razem, wesoto i rado$-
nie slawili Ciebie, naszego Pana Jezusa Chrystusa" (199a-199b).

W poczuciu swej odpowiedzialno$§ci za losy nowo ochrzczonego narodu
Iiarion zdawal sobie dobrze sprawe z faktu, iz pietno winy wyciska sie na
jego dziejach pomimo nawrécenia. Modlitwa jest wyrazem teologicznego
zmagania z problemem zta moralnego oraz jego konsekwencji w zyciu jed-
nostek i narodu. Ukazuje sposOb przezwycigzania sytuacji winy. Czy nie
odnajdziemy w tym odwiecznego problemu, ktéry ustawicznie narzuca sie
kazdemu pokoleniu?

35 Zob. E Mercenier La priére des Eglises de rite byzantin. T. 2. 2e partie. Chevetogne 1948
s. 269,
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Dwukrotnie w Modlitwie pojawia sie wzmianka o "Strasznym Sadzie" po-
Srodku wyznania win, skruchy i btagania o przebaczenie. Zwr6émy uwage
na pigkno, bogactwo wyrazefi, prostote, intensywno$¢ i zarliwosé tych stéw:

Kajamy sie, prosimy, modlimy sie. Zatujemy swoich zlych czynéw. Prosimy, aby$ bojaif Twoja
zestal w nasze serca. Modlimy sie, aby$ na Strasznym Sadzie zmilowal sie nad nami. Zbaw,
zmituj sie, wejrzyj, nawied2, badz mitosierny, okaz 1askawosé. Twoi bowiem jesteSmy - Twoim
stworzeniem, Twoim rekodzietem (196b).

Mys§l o Sadzie Ostatecznym nad ludzkimi dziejami wzmaga natarczywo$é
btagania o zmitowanie. Zalujacy naréd przyznaje sie do swego Stwércy i
Pana. Przypomina wrecz Bogu, iz jest Jego wlasnoécia, Jego stworzeniem,
Jego "rekodzielem!! Sytuacja spraw ostatecznych kieruje wzrok ku praw-
dzie o stworzeniu. Koniec dziejéw ma swoje odniesienie do poczatku. Chrze-
Scijafiska eschatologia odslania prawde o nieprzemijajacej wielkosci kazdego
cztowieka stworzonego na obraz i podobiefistwo Boze. Itarion nie odwotuje
sie wprost do ikonicznego wymiaru cztowieczefistwa, ale my$l ta jest bardzo
bliska jego odwotaniu sie do tajemnicy stworzenia: "jako stworzenie prosi-
my o zmilowanie od Tego, ktéry nas stworzyl" (197a).

My$l o przynaleinoSci do Boga poprzedza réwniez druga wzmianke o
"Strasznym Sadzie". O ile w pierwszym wypadku dominowata my$§l o stwo-
rzeniu, o tyle w drugim poszerzona zostaje §wiadomo$cia przynalezno$ci do
ludu Bozego: "Ty jest¢§ Bogiem naszym, a my Twoim ludem, Twoja czeScia,
Twoim dziedzictwem" (198a). Wolanie o milosierdzie kieruje chrzeScijanin
nie do "Boga cudzego", lecz "Boga prawdziwego", "2yjacego w niebiesiech"
(198a). "Przebacz nam jako dobry, ludzi mitujacy. Zmituj sie nad nami Ty,
ktéry wzywasz grzesznikéw do skruchy. A na Twoim Strasznym Sadzie nie
odtacz nas od stojacych po prawicy, lecz daj nam udziat w biogostawiefi-
stwie sprawiedliwych" (198a).

W zachowanych pismach Itarion nie rozwinat swoich pogladéw eschatolo-
gicznych. Nieliczne wzmianki dotyczgce kofica dziejéw $Swiata sg jedynie
echem stéw Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitafiskiego o powtérnym przyj-
§ciu Chrystusa, zmartwychwstaniu umariych, sadzie i Zyciu wiecznym.
"Jego to oczekuje, kiedy znowu przyjdzie z niebios [...] I On begdzie sadzit
zywych i umartych i odda kazdemu wedle uczynkéw" (202a). Nie znajdziemy
stéw przestrogi przed potepieniem czy groibg wiecznej meki. Wywotany
zostal jedynie na chwile obraz Sadu Ostatecznego z Mt 2§, 31-46. Jest to
jednak przede wszystkim sfera modlitwy i nadziei. Pamieé o sgdzie przera-
dza sie natychmiast w modlitwe o "udzial w blogostawiefistwie sprawiedli-
wych". ProSba zostaje ponownie skierowana do Boga "mitujacego ludzi":
"nie odlacz nas od stojgcych po prawicy". Eschatologiczny humanizm Ita-
riona nadaje specyficzny charakter jego poglagdom o ostatecznych losach
ludzkoéci. Przebija z nich nadzieja. M6wca nie zapomniat o stowach Pisma:
“Mitosierdzie triumfuje nad sadem”" (Jk 2, 13; 190a).
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Jest to moment zastugujacy na szczegélng uwage. Juz od XI w. rozwija-
ta sie na Rusi nauka o boskich karach za niewierno$é ludzi i catego naro-
du. Nauka ta odwolywata sie przede wszystkim do historii narodu wybra-
nego, opisanej na kartach Starego Testamentu. Ukazywala Boga jako groz-
nego Wladce i Sedziego, karajacego z cala surowosécig wystepki ludzi.

W historiozofii staroruskich kronik motyw "kar Bozych" odgrywat prze-
de wszystkim role pedagogiczna. Opisywane tam wydarzenia miaty byé
upomnieniem i zacheta do nawré6cenia, zwtaszcza dla ludzi odpowiedzialnych
za losy narodu. Historiozofia kronik miata wyraZny cel praktyczny, moralny
i budujacy. Przekazywala my$l o zaleznoSci losu narodu od postepowania
ludzi: "Jako Ze stvorichom, tako i straZem'. Za zte postepowanie Bé6g zsyta
kary i nieszcze$cia, a tym samym wzywa do nawrécenia, Tego rodzaju my§-
lenie nazwaé mozna teologia dziejéw o charakterze etycznym“’.

Motyw kary i gniewu Boga rozwina!t Ilarion jedynie w odniesieniu do
narodu zydowskiego (178b-179b). Ci, ktérzy nie przyjeli Chrystusa, "sami
stali sie prorokami swojej zguby" (178b). W odniesieniu do chrzeScijan
postuguje sie tym modelem my$lenia z duza ostroinoécia. Niezmiennie uka-
zuje obraz Boga dobrego, mitosiernego i mitujacego ludzi, ktéremu cztowiek
moze zaufaé. Poczucie winy rodzi lek. "Totez boimy sig, ze uczynisz z nami
jak z Jerozolimg, ktéra Cie opuécita i nie chodzita drogami Twoimi" (197b).
Wzmianka o Jerozolimie przypomina wyrazona w homilii paschalnej my$l o
karze za odrzucenie Chrystusa przez nar6éd Zydowski: "Przyszli bowiem
Rzymianie, zdobyli Jerozolime, zniszczyli ja az do jej fundamentéw. [...] ]
rozproszeni zostali Zydzi posSréd krajow, aby zlo nie pozostawalo razem"
(179a-b). Modlitwa wnosi pewng modyfikacje w tego rodzaju spojrzenie na
dzieje ludzkie. Pojawia sie refleksja, ze gdyby Bég sadzil chrze$cijan
wedle ich grzechéw, musiatby to byé¢ sad réwnie surowy jak Jego sad nad
Jerozolimg. "Jezeli oddasz kazdemu wedle uczynkéw, to kto sie zbawi? [...]
Nie ostoi sie bowiem proch przeciwko burzy, my takze - przeciwko gniewo-
wi Twemu. [...] Albowiem wszyscy zboczyliSmy, wszyscy razem stali§my sie
nikczemni" (197a, 197b). Swiadomo$¢ ta budzi tym wieksza potrzebe odwota-
nia sie do cierpliwo$ci i mitosierdzia Boga: "Ale nie postgpuj z nami jak z
tamtymi, wedle uczynkéw naszych i nie odptacaj nam wedle grzechéw na-
szych, lecz miej cierpliwo§é wzgledem nas i jeszcze diugo [nas] zno$§"
(197b).

My$l Itariona wyraZnie kieruje sie¢ ku przysziym losom ochrzczonego
narodu. Prosi Boga o zachowanie od wszelkich nieszczg$¢: "Nie dopuszczaj
na nas strapienia i gtodu, i nagtych $mierci, ognia, powodzi, aby nie-
utwierdzeni w wierze nie odpadli od wiary" (198b). Kijowski kazhodzieja
musiat dobrze zdawaé sobie sprawg z tego, Ze wymagania nowej wiary nie

36Zob.Pol.ialtov.jw.s:.f;l&.
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sq tatwe do urzeczywistnienia w zyciu nawréconych. Nie ma w jego podej§-
ciu do ludzi $ladéw ascetycznego rygoryzmu. Wydaje sie wrecz przeciw-
stawiaé zwolennikom nauki o karach zsytanych przez Boga na ludzi. Jezeli
nawet wspomina o karze, czyni to z niezwyklym umiarem. "Ukaz troche
[malo pokazni], a okaz wiele zmilowania [a mnogo pomiluj]. Zraf troche, a
uzdréw mitosiernie. Na krétko zasmué, a rychio rozwesel. Albowiem nasza
natura nie potrafi doznawaé diugo Twego gniewu - jak stoma ognia"
(198b).

MyS$l o karze nie jest zatem obca Itarionowi. Nie ona jednak nadaje ton
catosci jego my$lenia i modlitwy. Na pierwszy plan wybija sie niezmiennie
zaufanie do Boga i Jego milosierdzia: "zmituj sie, poniewaz do Ciebie nalezy
okazaé litoS§€¢ i zbawié" (198b), "choé¢ nie mamy dobrych czynéw, to zbaw
nas ze wzgledu na mnogie mitosierdzie Twoje, jeste§my bowiem ludem Twoim
[...] i stadem, ktére dopiero co pas¢ zaczate§ wyrwawszy od zguby batwo-
chwalstwa" (195b). W tych modlitewnych wezwaniach zachetg do ufno$ci jest
takze postaé¢ Chrystusa - Dobrego Pasterza:

Pasterzu dobry, ktéry oddaies$ dusze za owce, nie opuszczaj nas, chociaz jeszcze btadzimy. Nie
odrzucaj nas, choclaz jeszcze grzeszymy przeciwko Tobie jak nowo kupieni siudzy, nie dogadza-
Jjacy we wszystkim swojemu Panu (195b).

W rozwazaniach nad dziejami narodu zwréciliSmy szczegélng uwage na
historiozoficzne watki Modlitwy. Swoim jezykiem, stylem i tre$cia odbiega
ona od pism wcze$niejszych, od paschalnego Siowa o Prawie i kasce oraz
od Pochwaly Wlodzimierza. Zniknety wszelkie §lady gérnolotnosci i kwieci-
sto§ci. Styl stal sie prosty, dojrzaty, spokojny i lakoniczny. Czy pisal ja
juz czlowiek, ktéry przez diugi czas 2y} w samotno$ci, z dala od dotych-
czasowej dziatalno$ci, przenikniety jednak troskg o dalsze losy swojego
narodu? Nie ma ‘w niej rozpamietywania wiasnych niedostatkéw. Jest tylko
modlitwa wstawiennicza za "malym stadem", "rosnagcym chrzeScijafistwem"
na ruskiej ziemi, za grzesznymi ludZmi potrzebujgcymi przebaczenia i
pokoju.

Co powiedzie¢ na koniec o samym cztowieku, ktéry rozwijai pogodng i
optymistyczng wizje¢ dziejéw? Nietatwo dopatrzy¢ si¢ w uroczystych mowach
i modlitwach ruskiego metropolity bardziej intymnych akcentéw osobistych.
Pisma zdradzaja, iZ byl to cziowiek otwarty, wrazliwy i madry. Jego Wy-
znanie wiary koficzy sie nieco tajemniczo brzmigcymi stowami: "Chwata za$
niech bedzie za wszystko Bogu [Slava Ze Bogu o vsem], ktéry rozporzadza
mng ponad moje sily" [strojaS€emu o mne vySe sily moeja] (203a). Czy jest
to jedynie wyraz leku przed przyjgciem godnoSci biskupiej i duchowe;j
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odpowiedzialno$ci metropolity za ochrzczony niedawno nar6d? Z pewno$cia
tak, jezeli osobiste Wyznanie napisat Itarion i odczytat przed przyjeciem
Swigcefi biskupich, jak to jest w zwyczaju w Kosciele wschodnim. Cytowane
zdanie mogloby réwniez byé wyrazem jego osobistych do§wiadczefi w ostat-
nim okresie zycia. Metropolita moskiewski Filaret (Drozdow) przypuszcza,
ze Itarion napisat Wyznanie wiary w obronie swej prawowiernoéci, w jaki$
czas po usuniegciu ze stanowiska, po §mierci kniazia Jarostawa (1054), gdyz
Konstantynopol nie uznal jego wyboru na metropolite przez biskup6w rus-
kich w 1051 r. i traktowat go jak buntownika®’,

Pojawiajace sie w zakoficzeniu stowa o '"rozporzadzaniu ponad sity"
§wiadczylyby wéwczas o osobistych cierpieniach Itariona jako cztowieka.
Sa to jednak tylko domysty“. Niczego pewnego o jego losach nie wiemy.
Nie 2zmienia to jednak prawdy zawartej w stwierdzeniu, iz B6g czasami
rozporzadza cztowiekiem ponad jego sity. Mimo to pozostaje Bogiem dobrym
i mitujacym ludzi, ktéremu nalezy sie - jak pisat Ilarion - "chwala za
wszystko". Bez wzgledu na okoliczno$ci 2ycia gteboko wierzyl on w opatrz-
noSciowy sens wydarzef i calych dziejéw ludzkoS$ci.

METROPOLITAN HILARION'S THEOLOGY OF HISTORY

Summary

Hilarion was in 10S1-54 the first Russian metropolitan of Kiev. He is the
author of some writings known as the Sermon on Law and Grace (Slovo o
zakone i blagodati). These writings seem to be originally separate works:
a paschal sermon on Law and Grace, The Praise (Pochvala) of prince Vladi-
mir, The Prayer (Molitva) and his personal Confession of faith. In his wri-
tings Hilarion developped an original and optimistic theology of history,
centered around the person and the work of Christ. It is a historiosophical
reflection on the fate of judaism, on the historical role of christianity and
on the history of the "Russian land". Hilarion shows the long process of
liberation of mankind from the "darkness of idolatry" and the captivity of
the Law to the life enlightened by the "word of the Gospel". The fate of
Judaism, however, does not interest him in itself, but rather in connection
with the Truth and the Grace, incarnated in Jesus Christ.

37 b Be lic ko, jw. s. 33 prayp. 120.
38 Zob. A. P o p p e. Passtwo i Koscié2 na Rusi w XI wieku. Warszawa 1968 s. 147-15]1,
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The author of the paper gives first several hermeneutic observations,
criticizing some recent non-Christian interpretations of Hilarion's historio-
sophy in purely secular terms. He presents the Hilarion's understanding
of the historical importance of christianity, the central role of Christ, the
providential meaning of people and events in the history of Russian nation.
Finally the paper deals with Hilarion's view of divine Grace and the un-
faithfulness of the nation (special attention is devoted to The Prayer). So-
me sixty years after the christianisation of the Kievan Rus', the old-Ru-
ssian theological thought gave witness to its deep understanding of human
history, full of confidence and optimism.

Summarized by W. Hryniewicz



