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HIERARCHIA LUDZKICH WARTOSCI

Niezaleznie od wszystkich teorii wartosci cztowiek historyczny dawat wy-
raz przezywania Swiata wartosci i §wiata antywartosci, a jednoczes$nie zosta-
wial Swiadectwo swych zachwytéw nad warto$ciami prawdziwymi i rozczaro-
wan z powodu antywartosci czy wartosci falszywych. Wspoétczesne teorie
wartosci maja Swiadomos$¢ rangi problemu, ale brak integralnej antropologii
u wielu z nich czynilty je niezdolnymi do sprostania stojacym przed nimi za-
daniom. Zrédiem takich ograniczen teorii wartosci moze by¢ psychologizm,
socjologizm czy zalozenia teoriopoznawcze!.

Wstepnym warunkiem prawdziwej teorii warto$ci musi wigc by¢é prawda
o czlowieku integralnie pojmowanym. Dopiero w Swietle takiej prawdy o
czlowieku mozna wtasciwie rozumieé¢ integralnie pojmowane potrzeby czto-
wieka i integralnie rozumiane, odpowiadajace tym potrzebom, wartosci.

Integralna wizja czlowieka stanowila zawsze przedmiot nauczania
Kodciota katolickiego, a stata si¢ juz przedmiotem szczegélnej troski Jana
Pawla II. Odwotujac si¢ do mozliwosci poznawczych cztowieka i1 do danych
Objawienia Bozego, nauczanie to widzi czlowieka posréd §wiata, ale jako
byt szczegllny posréd innych bytéw; jako byt przynalezny do Swiata przez
nature, ale transcendujacy $wiat przez osobowy charakter swego bytowania,
a szczegllnie przez zdolno$é bycia w osobowej komunii z Bogiem i innymi
bytami osobowymi. Czlowiek w tej wizji jawi si¢ wigc W wymiarze natury,
w wymiarze osoby-podmiotu i w wymiarze osobowosci, ktora jest psychicz-
na struktura tego charakteru ludzkiego sposobu bytowania.

Wspomniany sposoOb ludzkiego bytowania jawi si¢ jako zhierarchizowa-
ny; natura, osobowos¢, osoba—podmiot. To w tym zhierarchizowaniu trzeba
szukaé podstawy do rozumienia hierarchii ludzkich wartosciZ.

1 A J. Nowak. Hierarchia wartosci a sumienie w aspekcie psychologii glebi. RF 30:1982
z. 4. 105-124; A. L. Quintas. Las experiecias de Vertigo y la Subversion de valores. Madrid
1986; tenze. A Methodological Introduction to the study of Values. Maszynopis w posiadaniu

G. Mclean. Washington DC, CUA.
2 por. W. Stomka. Wolnosé i zniewolenie. Clifton, N. J. 1988.
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I. WARTOSCI NATURY

Natura ludzka - analogicznie do kazdej zyjacej natury — ma swe potrze-
by, mozliwosci i wartosci, dzigki ktérym jest zaspokajana i osiaga swéj roz-
woj zgodny ze swymi mozliwosciami. Potrzeby ludzkiej natury dadza sie wy-
razi¢ tendencja do samozachowania, zachowania gatunku i materialnego za-
bezpieczenia w celu realizacji wymienionych potrzeb.

Potrzebie samozachowania odpowiada warto§é pokarmu i napoju, a dzi$
uswiadamiamy sobie, ze takze warto§¢ srodowiska naturalnego. Potrzeba ta
jest tak bezwarunkowa, ze brak przynajmniej wystarczajacego jej zaspoko-
jenia grozi nieuchronng zaglada ludzkiej jednostki, a jej zaspokajanie nie-
wystarczajace paralizuje jej mozliwosci rozwojowe i skazuje ja na skarlowa-
cenie 1 powolna agoni¢. Zaspokajanie tej potrzeby moze dokonywac si¢ jed-
nak zgodnie z ludzkim sposobem bytowania czlowieka i z zapoznaniem tego
ludzkiego charakteru ludzkiego bytowania. Ludzka natura przynalezy bo-
wiem do osobowo-podmiotowego bytu czlowieka i tylko wtedy pozostaje w
swym ludzkim obliczu, kiedy nie narusza tej osobowo-podmiotowej przyna-
leznosci. W momencie, kiedy zaspokajanie tej potrzeby wyemancypowuje
si¢ z tej integralnosci czlowieczenistwa, mamy do czynienia z zamiana war-
toSci pokarmu i napoju na antywarto$¢ obzarstwa i pijanstwa czy nawet
narkomanii.

Potrzebie zachowania gatunku odpowiada wartos$¢ seksu, ktéry nie jest
zty w sobie. Jest on rzeczywista wartoscia, ktérej odpowiada w naturze ludz-
kiej rzeczywista potrzeba. Trzeba tu jednak zauwazyé od razu réznice istnie-
jaca miedzy ta potrzeba a potrzebami poprzednimi. Potrzeby pokarmu, na-
poju i Srodowiska naturalnego sa bezwarunkowymi potrzebami jednostki lu-
dzkiej, natomiast potrzeba seksu jest bezwarunkowa potrzeba nie ludzkiej
jednostki, lecz ludzkiego gatunku. Wynika z tego, ze kazda ludzka jednost-
ka, by zy¢, musi zaspokaja¢ potrzebg¢ samozachowania, natomiast nie ma
takiej koniecznosci dla istnienia gatunku, by kazda ludzka jednostka zaspo-
kajala potrzebe seksualna. Ta uwaga moze mieé wielkie znaczenie dla rozu-
mienia mozliwosci i warto$ci zZycia w dziewictwie czy celibacie.

Niezaleznie jednak od poczynionej uwagi trzeba nam stwierdzié, ze po-
trzeba zachowania gatunku jest wkorzeniona w konkretne ludzkie jednostki,
ze te konkretne ludzkie jednostki sa nosicielami tej potrzeby, ze w tych kon-
kretnych ludzkich jednostkach potrzeba ta jest zaspokajana wartoscia seksu-
alng. Kazdy wigc normalny przedstawiciel ludzkiego gatunku odznacza sig
seksualng potrzebg i1 zwiazanymi z ta potrzeba mozliwos$ciami i ma naturalne
prawo do zaspokojenia tej potrzeby wartosciami seksualnymi. Jednakze pra-
wo to moze by¢ wlasciwie realizowane jedynie z respektowaniem prawa lu-
dzkiego gatunku do trwania i z respektowaniem osobowo-podmiotowego
charakteru czlowieka, stworzonego na obraz i podobieristwo Boga, a w
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erypadku wyboru drogi dziewictwa czy celibatu wspomniane prawo spetnia
SI¢ I€zZygnacja motywowana po§wigceniem si¢ wyzszym warto$ciom.

Korzystanie z wartosci seksualnej wbrew dobru gatunku, dobru osoby
ludzkiej czy wybranym wyzszym wartosciom stanowi nietad w tej dziedzinie
zycia cztowieka i niezaleznie od sumy przyjemnosci, ktére cztowiek moze
doznawaé, poprowadzi do zachowan sprzecznych z osobowo-podmiotowa
godnoscia cztowieka i z powolaniem skierowanym pod jego adresem przez
Boga.

Potrzeba posiadania d6br materialnych i wartosci jej zaspokajania nie
przynalezy do natury ludzkiej w takim sensie jak poprzednie. Jednakze rola
tych wartosci w zabezpieczeniu potrzeby samozachowania i zachowania ga-
tunku sprawia, Ze zaliczamy ja takze do potrzeb natury ludzkiej, cho¢ w sen-
sic pochodnym. Do wartosci posiadania dobr materialnych nalezy zaliczyé
nade wszystko posiadanie mieszkania, ubrania, obuwia oraz §rodkéw do zy-
cia bez lgku o jutro. Brak tych wartosci stawia takze pod znakiem zapytania
mozliwo$¢ realizowania si¢ cztowieka w dziedzinie potrzeby samozachowa-
nia i potrzeby gatunkowej, nie méwiac o innych potrzebach. Zagrozeniem
dla czlowieczenistwa moze by¢ jednak nie tylko brak tych wartosci, lecz tak-
ze ich posiadanie zniewalajace czy alienujace, ktére rozmija si¢ ze zhierar-
chizowanym charakterem bytu ludzkiego, a w wyniku tego takze z hierar-
chia ludzkich wartosci. Dal temu wyraz Sob6ér Watykanski II w Konstytucji
o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym: ,,Wigcej wart jest cztowiek z racji tego,
czym jest, niz ze wzglgdu na to, co posiada” (nr 35).

II. WARTOSCI OSOBOWOSCI

Jakkolwiek pojecie osobowosci jest wciaz przedmiotem dyskusji, to jed-
nak przyjmuje si¢, ze jest ona caloSciowym zespotem cech psychicznych zor-
ganizowanych w pewna struktur¢ o charakterze dynamicznym, zdobyta w
wyniku doswiadczenia Zyciowego, otwarta na Swiat wartosci i sens® Modyfi-
kujac nieco mysl A. H. Maslowa®*, mozemy powiedzie¢, ze podstawowe po-
trzeby ludzkiej osobowosci dadza si¢ sprowadzi¢ do trzech: potrzeba bezpie-
czefistwa bytowego, bezpieczerfistwa osobowosciowego i rozwoju, ktorym
odpowiadaja trzy podstawowe wartosci: wartos¢ zabezpieczenia bytowego,
zabezpieczenia osobowosciowego, godnosci i szacunku.

Zabezpieczenie materialne — o ktérym moéwiliSmy juz przy wartosciach
natury — znajduje swe odzwierciedlenie takze na poziomie osobowosci i do-

3W. Prezyna. Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka. Lublin 1981 s. 32;
G. W Alport. Personality. A Psychological interpretation. New York 1937.
4 W strone psychologii istnienia. Warszawa 1986 s. 30-31, 151, 195.
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tyczy samego bytu cztowieka. Chodzi tu juz nie tylko o sam fakt posiadania,
ale spoleczne potwierdzenie i spoteczne zabezpieczenie przez przynaleznos¢
do okre§lonych grup spotecznych, ktére gwarantowalyby pewnos$¢ w tej
dziedzinie.

Akceptacja, mito§é i przyjazi stanowia wartosci zabezpieczenia osobo-
wosciowego. Brak tych wartosci rodzi osobowosci patologiczne. Nerwicowy
profil tej choroby obszernie potraktowata Karen Horney. Zauwaza ona, ze
poddany takiej patologii cztowiek, sam niezdolny do milosci, nieustannie
pragnie by¢ kochany, siegajac w tym celu po szantaz, a nawet zadanie spra-
wiedliwosci®

Dynamizm rozwoju osobowosci cztowieka prowadzi go do identyfikowa-
nia wlasnego ja, wtasnej godnosci i wartodci szacunku dla tej godnosci. To
wlasnie tu dostrzegamy pomost miedzy potrzebami i warto§ciami osobowos-
ci a potrzebami i warto$ciami osoby ludzkiej, w ktérej zarOwno wymiar na-
tury, jak i osobowosci znajduje swe uwienczenie.

III. WARTOSCI OSOBY

Tajemnica osobowo-podmiotowego charakteru ludzkiego bytu moze by¢
i jest przeczuwana w psychologii eksperymentalnej. Swiadczy o tym stwier-
dzenie Maslowa o tzw. szczytowych doswiadczeniach czlowieka, ktére zbli-
zaja go do krolestwa ,,Bytu” poprzez bezinteresowne doznawanie Prawdy,
Dobra i Pickna, poprzez doswiadczenie celu i uszczesliwienia®. Wyjasnia ja
jednak dopiero filozofia bytu, a ostatecznie B6g, jej Stwdrca i Zbawiciel.
Na tym poziomie czlowieczenstwa, ktory decyduje o jego godnosci i nie-
Smiertelnosci, a takze o moralnym wymiarze ludzkich postaw i dzialan
i ostatecznym, uszczeSliwiajacym spelnieniu, chcemy teraz postawic¢ problem
potrzeb i wartosci, a raczej problem uzdolniefi, dynamizméw i odpowiadaja-
cych tym uzdolnieniom i dynamizmom wartosci. Do uzdolnien i dynamiz-
moéw zaliczamy: zdolno$€ poznania wlasciwa cztowiekowi jako czlowiekowi,
zdolno$¢ mitowania, podziwiania, sumienia i dynamizm celowosci. Tym wia-
snie zdolnosciom-dynamizmom odpowiadaja wartosci ostatecznej Prawdy,
Dobra i Pickna, warto$ci moralne 1 warto$¢ szczesliwosci.

A. Warto$¢é Prawdy. Historia ludzka §wiadczy, ze cztowiek nosi w sobie
gloéd Prawdy, ktory nie pozwoli mu spoczaé, dokad nie spocznie przy osta-
tecznej Prawdzie, ktora jest Bog. Gl6d ten moze wyrazaé sie trudem pozna-
wania poszczeg6lnych przedmiotow i siebie samego, moze sktaniaé do po-

K. Horne y. Neurotyczna osobowosé naszych czaséw. Warszawa 1976 s. 80, 106.
® Por. Maslow, jw. s. 45-118.
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znawania utylitarnego, ale tez ostatecznie prowadzi czlowieka przed oblicze
ostatecznej Tajemnicy wszelkiego Bytu i sklania go do oddawania sie z po-
kOfa w szkol¢ Jego oddzialywania, do medytacji i kontemplacji, gdzie poz-
najacy i poznany stapiaja si¢ w jedno, nie tracac wtasnej tozsamosci’

B. Warto$¢ Dobra. Zdolnosci milowania, zdolnosci bycia ,,dla” odpo-
wiada Dobro — Dobro istniejace i dobro mozliwe. Ta zdolnosé wkorzeniona
Jest w samg strukture osobowego charakteru bytu ludzkiego, ktéry jako oso-
ba okresla si¢ przez bycie w relacji. Oczywiscie bycie w relacji moze mieé
aspekt poznawczy i estetyczny, ale bycie w relacji przez milo$é oznacza by-
cie darem dla Dobra faktycznego lub dobra mozliwego, ktére wiasnie dzigki
milosci przechodzi z mozliwosci do faktycznosci. Istnieje tez komunia
uszczgsliwiajagca w wymiarze poznawczym i estetycznym, ale w komunii mi-
tosci mitujacy i milowany sa dla siebie wzajemnie darem, stajac si¢ w ten
sposOb nierozdzielna jednoscia — potowa drugiego ja, komunia niepodziel-
nej szczgsliwosci.

Filozofia bedzie tu méwié¢ o jednosci Prawdy, Dobra i Pigkna, ale w
chrzescijanistwie szczegllnie podniesie si¢ warto§¢ Dobra i Milosci. Cala
oryginalno$¢ i istota religii chrzescijariskiej jest wyrazana w twierdzeniu, ze
Bog jest Mitoscia, ze B6g nas umitowat az do Daru Syna i Ducha Swictego,
ze uzdolnil nas do mitowania, jak On miluje. W tym kontek$cie mozna po-
wiedzieé, ze realizacja zdolno$ci milowania przez bycie dla Boga i innych
odzwierciedla mitos¢ Boza, Zzr6dlowa i w tym sensie uobecnia t¢ mitos¢, czy-
li samego Boga.

C. Warto$¢ Pigkna. Jakkolwiek teorie pigkna i doznan estetycznych ida
w niezliczona ilo$¢ i mogtoby si¢ zdawad, ze dla tej dziedziny nie da si¢ zna-
leZ¢ wspdlnego mianownika, to jednak osadzajac t¢ problematyk¢ w kontek-
Scie filozofii bytu i podmiotowych uzdolnien czlowieka, mozemy liczy¢ na
pewna komunikatywno$¢ w interesujacej nas sprawie. Idac po tej linii, mo-
zemy powiedzieé, ze czlowiek odznacza si¢ zdolnoscig podziwiania, fascyna-
cji, ktérej odpowiada warto$¢ pigkna, az do Pigkna absolutnego, ktérym
jest Bég. Jest rzecza znamienna, Ze opisywane przez Maslowa szczytowe do-
$wiadczenia ludzkie potwierdzaja i ten $wiat uzdolniern i odpowiadajacych
tym uzdolnieniom wartosci, oraz jedno$¢ Bytu, Prawdy, Dobra i Piekna®.
Dla ludzi wiary chrzedcijanskiej wiasnie Bog jest Prawda, Dobrem i Pigk-
nem, wiecej — ta Prawda, Dobro i Pigkno wyraza si¢ obliczem osobo-
wego Boga, a najwyzsze doznawanie Prawdy, Dobra i Pigkna jest jedno-
czeénie ekstatyczna, spelniajaca i uszczgSliwiajaca komunia z Ojcem, Sy-
nem i Duchem.

D. Wartosci moralne. Zdolno$¢ sumienia wyrézniajaca byt ludzki jako
ludzki bywala kwestionowana, ale ludzko$¢ kiedykolwiek staje w obliczu zia

7 Tamze s. 74-118.
8 Tamze s. 87.
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legalizowanego nawet przez ludzkie prawodawstwo, osadza to zto jedynie
na podstawie tego ludzkiego uzdolnienia. Sumienie jako zdolno$¢ wszcze-
piona w byt ludzki przez Stwérce jest dynamizmem skierowanym ku war-
to§ciom moralnym, czyli dynamizmem identyfikujagcym moralne dobro
i zto, i wzywajacym do wyboru dobra jako moralnej powinnosci. Sumie-
nie jest tez pierwszym sedzia cztowieka, gdy czlowiek zdradzi objawiang
mu powinnos¢.

Bedac szczegélnym uobecnieniem Boga w cztowieku, sumienie jest fak-
tycznie sanktuarium czlowieczeristwa, ostoja jego godnosci i wolnosci,
wbrew wszystkim presjom i prébom zniewolenia. Zdrada sumienia, zdrada
objawiane] przez nie powinnosci jest nie tylko zdrada Boga, ale takze zdra-
da wspomnianej godnosci i wolnosci cztowieka, jest rozmijaniem si¢ z whas-
ng szczesliwoscia, ktora ostatecznie polega na komunii z Bogiem: Ojcem,
Synem i Duchem, oraz stworzeniem uczestniczacym w tej komunii.

E. Wartos¢ szczgsliwosci. Byt ludzki jako taki odznacza si¢ tez dynamiz-
mem celowosci, ktérego wartoscia jest zjednoczenie z osobowym Bogiem,
zjednoczenie owocujace ekstaza, radoscia i uszczg$liwieniem. Czlowiek fak-
tycznie stworzony jest dla szczgscia, ale szczg$cie to oznacza nie tylko samo-
spelnienie si¢, lecz nade wszystko uszczgSliwiajaca komuni¢ z Bozymi Oso-
bami: Ojca, Syna i Ducha Swietego, oraz z wszystkimi i wszystkim, co pozo-
staje w komunii z Bogiem; komuni¢ milos$ci, ktéra jest ostatecznym i
wszechstronnym spelnieniem i ostatecznym uszczg¢$liwieniem, nie podlegaja-
cym juz zagrozeniu: ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemig nowa, [...] Oto przyby-
tek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz z nimi i b¢da oni Jego ludem, a On
bedzie Bogiem z nimi. I otrze z ich oczu wszelka tz¢, a Smierci juz odtad nie
bedzie” (Ap 21,1-4).

IV. PRAKTYCZNE WYMOGI HIERARCHII WARTOSCI LUDZKICH

Cale nieporozumienie oskarzania chrzescijariskich wymogéw zycia o
gwalcenie potrzeb natury ludzkiej wynika z braku integralnej wizji cztowie-
ka 1 zapoznania hierarchicznego charakteru ludzkiego bytu oraz wartoéci
tego bytu.

Chrzescijaniska wizja cztowicka nie kwestionuje realnosci ludzkiego ciata
1 zmystow — ich potrzeb i wartosci, nie kwestionuje realnosci psychicznego,
osobowosciowego zZycia czlowieka i jego potrzeb oraz wartosci, ale tez nie
dopuszcza do przeoczenia albo zakwestionowania realnosci osobowo-pod-
miotowego charakteru bytu ludzkiego, jego godnosci, jego powotania do sa-
mo$wiadomosci i samowtadania oraz jego potrzeb i wartosci. Utrzymuje je-
dnoczesnie, ze wlasnie podstawa godnosci i wolnosci ludzkiego bytu znajdu-
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je si¢ w tym wymiarze osobowo-podmiotowym, Ze w wyniku tego ten wy-
miar ludzkiego bytu trzeba uznaé za podstawe hierarchizowania ztozonosci
czloyvieka, podstawe hierarchizowania potrzeb i wartosci ludzkich.

Zrodto zniewoleni w dziedzinie ludzkich wartosci znajduje si¢ nie w uz-
nawaniu realizmu potrzeb i wartosci cielesno-zmystowej natury czlowieka
czy realizmu psychiczno-osobowosciowych potrzeb i wartosci ludzkiego zy-
cia, ale w zaktamaniu prawdy o zhierarchizowaniu ztozonosci ludzkiego bytu
i w wyniku tego — w zaklamanym umilowaniu wartosci tego bytu.

Zaklamanie to moze mie¢ miejsce, gdy potrzeby i wartosci natury ludz-
kiej bgda widziane, traktowane i doswiadczane bez ogladania sie na potrze-
by i wartosci ludzkiej osobowosci i ludzkiej osoby. Moze ono mieé miejsce i
wtedy, kiedy potrzeby i wartosci osobowosci beda widziane, traktowane i
doswiadczane bez brania pod uwage potrzeb i wartosci ludzkiej natury i lu-
dzkiej osoby. Wreszcie — omawiane zaklamanie jest mozliwe i wtedy, kiedy
potrzeby i wartosci osoby ludzkiej beda traktowane i do§wiadczane bez res-
pektowania potrzeb i wartosci natury i osobowos$ci ludzkiej zgodnie ze zhie-
rarchizowana zlozonoscia ludzkiego bytu, i w wyniku tego — zgodnie z tadem
zhierarchizowanych potrzeb i wartosci.

Potrzeby natury i wartosci tych potrzeb nie stana si¢ zagrozeniem dla
ludzkiej godnosci i wolnosci, je§li bgda ujmowane w nawiazaniu do potrzeb
osobowosci 1 osoby ludzkiej oraz ich wartosci. Przeciwnie, zaspokojenie, od-
powiadajace wspomnianemu zhierarchizowaniu, potrzeb natury wtasciwymi
jej wartosciami staje si¢ warunkiem wlasciwego rozwoju czlowieka na po-
ziomie osobowosci i zycia osobowego. Podobne zaspokojenie potrzeb oso-
bowosci odpowiednimi jej wartoSciami warunkuje mozliwosci whasciwego
roZwWoju Zycia na poziomie osobowym.

Jednakze trzeba tez zauwazyé, ze to, co warunkuje, znajduje jakby swe
dopetnienie, swa wartosé, wlasciwy uczlowieczajacy sens w tym, co jest wa-
runkowane, ale co przerasta warunkujace. W tym sensie mozemy mowic, ze
natura ludzka odnajduje si¢ w ludzkiej osobowosci i w ludzkiej osobie jako
ludzka, i podobnie osobowo$¢ ludzka odnajduje si¢ w ludzkiej osobie. Ana-
logicznie do tego takze $wiat potrzeb i wartosci natury ludzkiej odnajduje
si¢ jako ludzki w $wiecie potrzeb i wartosci ludzkiej osobowosci i ludzkiej
osoby, a §wiat potrzeb i wartosci ludzkiej osobowosci w §wiecie potrzeb i
wartosci ludzkiej osoby. Osoba ludzka za$§ podobnie odnajduje siebie w
swym boskim wymiarze bycia na podobienistwo Boga i bycia w komunii z
Bogiem: Ojcem, Synem i Duchem, oraz calym Bozym Swiatem.

Pogwalcenie tego porzadku zhierarchizowanego bytu ludzkiego, ludzkich
potrzeb i ludzkich wartosci moze nie$¢ ztudzenia w zakresie doswiadczania
ludzkiej wolnosci, ale ostatecznie stanowi zawsze godzenie w prawidlowos¢
bycia czlowiekiem 1 osiagania ostatecznego spelnienia si¢ i ostatecznego
uszczesliwienia.
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W tym zakresie bardzo pouczajace §wiadectwo pozostawil jeden z ame-
rykanskich psychologéw, ktéry najpierw podzielat zastrzezenia pod adresem
wymogo6w zycia religijnego w nawiazaniu do humanizmu i ludzkiej wolnosci,
a nastepnie, w wyniku zyciowych do$wiadczen, doszedt do wniosku, ze wia-
$nie psychologia dowodzi, iz czlowiek nie mozZe osiagna¢ ani pelni Zycia
ludzkiego, ani ludzkiego szczescia bez dyscypliny i wyrzeczen, a na te nie
sta¢ go bez tych wartosci, ktére przynosi religia. Dlatego wiasnie swej ksigz-
ce nadat tytul: The Return to Religion®

THE HIERARCHY OF HUMAN VALUES

Summary

The author examines the problem of the theory of values and points out the necessity to
transcend the errors of psychologism, sociologism or cognitive assumptions in this domain. In
his opinion, an integral anthropological view may become a proper basis to work out the theory
of values, which theory will be in line with the truth of man. Hence he postulates separation
and respect for the values of human nature, human personality and human person.

Such a separation and respect for the world of human values will lead to the disclusure of
the hierarchy of human values. Man becomes inwardly free and develops properly when he
observes this hierarchy. The source of constraint in this sphere is found not in accepting the
needs and values proper to human nature or human personality, but in distorting the truth of
the hierarchy of the complexity of human being. Consequently, it makes the love for this being
distorted.

°H. C. Link. The Return to Religion. New York 1936.



