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KERYGMATYCZNE ZNACZENIE NOWEJ INTERPRETACJI
TESTAMENTU JEZUSA (J 19, 25-27)

Badania egzegetyczne ostatniego ¢wieréwiecza rzucity nowe $§wiatio na
interpretacje testamentu Jezusa. Uzasadniono w sposéb naukowy, ze testa-
ment Pana nie jest tylko wyrazem synowskiej delikatno$ci i nie mozna go
sprowadzi¢ do prywatnego gestu rodzinnego, lecz jest szczytowvym momen-
tem nowotestamentalnego objawienia. Maryja jawi sie pod krzyzem jako
wielki dar Jezusa dla uczniéw, ktérych reprezentuje Jan. Uczniowie ci, idac
za przyktadem Jana, powinni przyja¢ Ja do siebie z wiara i mitoscia jako
drogocenna wtasnoéé. Bogactwa teologiczne testamentu, jakie odkrywa
wspllczesna egzegeza, uzasadniaja najpierw potrzebe katechezy maryjnej,
a nastepnie jej znaczenie teologiczne i egzystencjalne. Wspélczesna egzege-
za testamentu Jezusa pokazuje réwniez, ze nowe badania biblijne nie burza
katechezy, lecz s3 jej prawdziwym sprzymierzencem. Szczegélnie wtedy, gdy
badania te sa ukierunkowane teologicznie. Eksponujac teologie testamentu
Pana, pragniemy dostarczy¢ materiatu, ktéry pomégiby katechetom pogiebic
biblijna katecheze maryjnal.

1. KONTEKST TESTAMENTU JEZUSA

Mozna méwié o kontekécie dalszym i blizszym jakiego$§ fragmentu Biblii.
Kontekstem dalszym sceny przedstawiajacej Maryje i umitowanego ucznia
pod krzyzem jest opis wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Sa to sceny

wyraZnie paralelne. Wystgpuja w nich te same "osoby dramatu": Jezus, Jego

! Szeroka pancrame wspdlczesnvch badafi egzegetycznych nad testamentem Jezusa podaje: M. B e d-
n ar z. Duchowe macierzyfistwo Marvi wediug IV Ewangelii w $wietle wspéiczesnej egzegezy. “Studia
Tarnowskie" 10:1987 cz. 2 s. 165-197.
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Matka, uczniowie (Kana - liczba mnoga; Golgota - liczba pojedyncza) i inni
uczestnicy. W obydwu tych epizodach Maryja nie jest nazywana swym imie-
niem wtasnym, lecz wystepuje jako "Matka Jezusa" lub "Jego Matka" (2, I.
3. 5. 12; 19, 25. 26). Umierajacy Jezus zwraca sie do Matki z wezwaniem
"Niewiasto", podobnie jak to miato miejsce w Kanie (2, 4; 19, 26). W obydwu
scenach wystepuje motyw "godziny Jezusa" (2, 4; 13, 1; 19, 27b). W czasie
wesela w Kanie godzina ta jeszcze nie nadeszia, na Kalwarii natomiast,
gdzie Jezus przeszedl z tego $wiata do Ojca, "godzina ta juz nadeszia”.
"Godzina Jezusa" w teologii §w. Jana obejmuje Jego meke - Smieré - zmar-
twychwstanie. Wzmianka "godziny" w czasie wesela w Kanie (2, 4) byta po-
érednia aluzja do "godziny” meki i uwielbienia (13, 1; 19, 27). Dopiero w
tamtej godzinie Jezus da dobre wino zbawienia, tj. pelnie objawienia Boze-
go. Te dwie sceny ewangeliczne (2, 1-12; 19, 25-27) tworza wielka inkluzje,
ktéra obejmuje cate publiczne zycie Jezusa. Wedlug §w. Augustyna "godzi-
na" (19, 27) na Golgocie jest ta godzina, o ktérej méwil Jezus do Maryi w
Kanie; wtedy wtlasnie zapowiedzial godzine swej meki.

Paralelizm tych dwu scen ma wielkie znaczenie dla interpretacji testa-
mentu Jezusa. Gody w Kanie Galilejskiej — jak juz wykazano wyzej - miaty
sens mesjafnski i eklezjalny. Nazwanie Maryi "Niewiasta” nawigzywalo do
starotestamentalnych proroctw o "Cérce Syjonu” i o Izraelu jako Oblubieni-
cy Jahwe. Mesjafiski sens godéw w Kanie implikuje mesjafiski i teologiczny
charakter testamentu Jezusa. Nie mozZna wiec tego epizodu interpretowaé
tylko jako gestu synowskiej milosci?.

Jaki jest sens teologiczny testamentu Jezusa, wskazuje kontekst blizszy.
Scena przedstawiajaca Maryje i umilowanego ucznia pod krzyzem (19, 25-
27) taczy sie $ciSle ze scena poprzednia (19, 23-24), tj. ze sceng tuniki,
ktéra byla "cata tkana od géry do doiu” (19, 23); zoinierze nie podzielili
iei na cze$ci, lecz rzucili o nia losy. Na §cisly zwiazek tych dwu scen
wskazuje partykuta de, wystepujaca w w. 25: istekeisan de... - staly zas...
wspéiczesne ttumaczenia nie zawsze uwidaczniaja ten zwiazek. Wulgata jed-
nak poprawnie przetlumaczyta te partykule: Stabant autem... — staly zaS$.

Jakie znaczenie ma tunika Jezusa nie podzielona przez zoinierzy? Dla-
czego §w. Jan eksponuje te scene i taczy ja z testamentem Jezusa? Juz od
pierwszvch wiek6w chrzescijafstwa calodziana tunika Jezusa nie podzielona
przez zolnierzy byla symbolem jedno$ci Ko$ciola. §wiety Cyprian pisatl:
"Gdy w Ewangelii nie dzieli sie i nie rozdziera tuniki Pana Jezusa Chrystu-
sa, oznacza to sakrament jednos$ci i wezetl zgody [...] Za pomoca sakramentu
i znaku szaty wyjasnit jedno§é Ko$ciola". Wspétczedni komentatorzy Jana
przyjmujg réwniez te symbolike. Eklezjalny sens sukni Jezusa i jej Scisty

zPo‘r. A. Serra. Maria a Cana e presso la croce Roma 1985 5. 20; l. de la Potterie Maria
nel mistero dell’alleuza. Genova 1988 s. 231.
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zwiazek ze scena Maryi i ucznia pod krzyzem nabiera glebokiego sensu
teologicznego: w rozumieniu §w. Jana to, czego nie uczynili Zotnierze (19,
24), a mianowicie nie podzielili (me schisémen) catodzianej sukni Jezusa,
jest bezpoSrednia zapowiedzia tego, co zrealizowalo sie w spos6b pozy-
tywny na Kalwarii. Tam wta$nie ukonstytuowata sie jedno$é nowej wsp6lno—
ty mesjafskiej. Maryja i uczef, ktérego Jezus milowal, sa figura tej jed-
noSci. Po podziatach starego Izraela Céra Syjonu realizuje jedno§é¢ w no-
wym ludzie Bozym, ktéry w momencie swych narodzin przezwycieza dawne
podzialy, jednoczac sie w Chrystusie ukrzyzowanym (por. Kol 1, 20; Rz 8,
20). Z paralelizmu tych dwu scen mozna stusznie wyprowadzié wniosek: ca-
todziana tunika Jezusa, nie podzielona przez zotnierzy, jest symbolem jed-
no$ci KoS§ciota zgromadzonego wok61l krzyza Jezusa, natomiast scena przed-
stawiajaca Maryje i ucznia na Kalwarii jest ilustracja tej jednosci3.
Jeszcze dwa argumenty mozna przytoczyé za taka interpretacja tych
epizodéw. Argument pierwszy stanowia slowa, jakie czwarty Ewangelista
wilacza w tzw. proroctwo Kaifasza: "[...] lepiej jest dla was, gdy jeden
czlowiek umrze [...] Tego jednak nie powiedzial sam od siebie, ale jako
najwyzszy kaptan w owym roku .wypowiedziat proroctwo, ze Jezus mial
umrzeé za naréd, a nie tylko za naréd, ale takze, by rozproszone dzieci
Boze zgromadzi€¢ w jedno" (J 11, S0-52). "W jedno" (gr. eis hen - rodz.
nijaki) oznacza miejsce zgromadzenia rozproszonych dzieci Bozych. Miejscem
tym jest sam Chrystus przybity do krzyza; w Nim i wok61 Niego realizuje
sie jedno$é tych wszystkich, ktérzy w Niego wierza i "patrza" na Tego,
ktéorego przebili (J 19, 37). Realizatorem natomiast tej jedno$ci jest Duch
§wiQty, ktérego dat Jezus w momencie, gdy "skloniwszy glowe oddatl
Ducha” (J 19, 30). Biblia Tysiaclecia piszac "ducha” z malej litery, rozumie
te fraze o Smierci Jezusa. Jeszcze wyraZniej za takim tiumaczeniem
opowiada si¢ bp K. Romaniuk; pomija w ogéle stowo "ducha", tlumaczac
wprost "skonail". Wielu egzegetéw wspéiczesnych w zwrocie Janowym -
paredoken (od paradidomi) to pneuma (z rodzajnikiem) - dostrzega
charakter ambiwalentny (czesty u Jana). Zwrot ten wiec oznacza "oddaé
ducha", "skonaé" oraz "przekazaé Ducha éwie,tego". "przekazaé dar Ducha”,
"obdarzyé Duchem Swiqtym". Czasownik paradidomi oraz pneuma (z
rodzajnikiem) potwierdzaja taka interpretacje. Duch §wiqty jest darem
konajacego Jezusa. Ducha, ktérego otrzymat z nieba (J 1, 32-33), daje teraz
ludziom. Ludzi tych w sposéb konkretny reprezentuje Matka Jezusa i Jego
umitowany uczefi. Oni symbolizuja nowy lud Bozy. "Duch, ktérego daje
Jezus, jest fundamentem nowego przymierza; On realizuje powszechne
krolestwo (J 19, 23) i ustanawia nowy lud (J 19, 25-27) [...] W darze Ducha

3ZOb.Scarra..iw-s-ﬁ's”-
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jednocza sie w ten spos6b dwa tematy: temat stworzenia i temat
przymierza—paschy"‘.

Drugim argumentem, ktéry wzmacnia eklezjalna interpretacj¢ testamentu
Jezusa, jest gest dzielenia sukni, ktéry w jezyku biblijnym moze oznaczaé
schizme. Prorok Achiasz porozdzieral swé6j plaszcz, ilustrujgc w ten sposéb
podzial krélestwa za czas6w Jeroboama (1 Krl 11, 29-39). Jezeli wigc roz-
darcie plaszcza oznacza schizme, to zaniechanie tego gestu, czyli rozdarcia,
oznacza co$ przeciwnego, a mianowicie jedno§¢é. Na oznaczenie tej czynnoSci
$w. Jan uzywa czasownika schodzo, ktéry nie tylko oznacza rozdzieraé sza-
ty, lecz réwniez dzieli¢ lub powodowaé schizme ludu Bozego na rézne frak-
cje (Dz 14, 4; 23, 7). Od tego czasownika pochodzi grecki rzeczownik schi-
zma, ktéry u $w. Jana (7, 43; 9, 16; 10, 19) oznacza niezgode powstaig
wsr6d ludu z powodu osoby Jezusa. Zaniechanie wiec podziaiu sukni Jezusa
oznacza jedno$é, brak podziaiéw i schizmy. A poniewaz miedzy sceng tuniki
a sceng Kalwarii istnieje §cislty literacki zwigzek (men - w. 24, de — w. 25)
i analogia, mozna wiec powiedzieé, Ze "nie podzielona przez Zolnierzy tuni-
ka Chrystusa jest znakiem tej jedno$ci KoSciota, jaka powstaje przez zjed-
noczenie Matki Jezusa z umitowanym Jego uczniem”. Ona jest z woli Chry-
stusa Matka i wzorem jedno$ci Ko$cioia®.

Nie tylko kontekst poprzedzajacy, lecz r6wniez nastepujacy przemawia
za teologiczno-mesjafiska interpretacjg testamentu Jezusa. Zdanie: "aby sie
wypelnito Pismo” (J 19, 28), jest zwykle przez tiumaczy i komentatoréw
Jana taczone ze zdaniem nastepujacym, ktére méwi o pragnieniu Jezusa na
krzyzu. Ksiadz bp K. Romaniuk tak tiumaczy te fraze: "Jezus za$, bedac
S§wiadomy tego. ze wszystko sie dokonato, zawotal - w czym wypelnily sie
ré6wniez stowa Pisma - «pragned” (J 19, 28). Wypelnienie odnosi si¢ tu do
tego, co nastepuje, a mianowicie do stowa Pisma wypowiedzianego przez
umierajacego Jezusa. W przypisie jest odnosnik do Ps 22, 16. Tak réwniez
zdanie to taczy Biblia Jerozolimska. W §Swietle wsp6tczesnych badafi utrzy-
muje si¢, ze zdanie o wypetnieniu sie Pisma nalezy i3czyé¢ z tym, co je po-
przedza, tj. z testamentem Jezusa, a nie z tym, co po nim nastepuje. Zdanie
to bowiem rozpoczyna sie spéjnikiem celowym hina (aby), ktéry w jezyku
greckim okre$la poprzedzajacy ("wszystko si¢ dokonaio"), a nie nastepu-
jacy ("rzekl - pragne") czasownik. Kiedy §w. Jan pisze o wypetlnieniu sie
stowa Jezusa lub Pisma, uzywa czasownika pleroun (wypeini€¢). W naszym
wierszu (19, 28) jednak wystepuje czasownik teleiun (doprowadzi¢ do do-
skonatego wypeinienia), ktéry w czwartej Ewangelii oznacza wypetlnienie

4Por. C.K. Barrett The Gospel according to St. John. London 1955 s. 460: J. Mateos -
J. Barreto Il Vangelo df Giovanni Assisi 1982 s. 773 o

SN.M. Aubineau Latunique ssns couture du Christ. Exéseése patristique de Jean 19, 23-24,
In: Kyriakon. Festschrift J. Onaste. Bd. 1. Minster 1970 s. 100-127.
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"dzieta" (4, 37; 17, 4) lub "dziel" (5, 36), jakie Ojciec powierzyt do reali-

zacji Synowi®.

Stad sens w. 28b jest nastepujacy: Pismo jako calo$é wypetlnito sie w
spos6b doskonaty wtedy, gdy wszystko, tj. wszystkie dzieta, jakie Ojciec
powierzyl Synowi, zostaly dokonane. Dopiero wtedy, gdy Jezus wiszacy na
krzyzu wypowiedzial stowa: "Oto syn Twoj... oto Matka twoja" i gdy uczeh
wzigl t¢ Matke do siebie, wypeinila sie doskonale misja zbawcza Jezusa,
ktora jest wielkim “"dzietem" powierzonym Mu przez Ojca i zapowiedzianym
przez Pismo. W takim kontek$cie scena pod krzyzem (J 19, 25-27) nabiera
szczegblnej wymowy historiozbawczej. To nie prywatny gest synowskiej de-
likatnos$ci, lecz szczytowe wydarzenie zbawcze. W §wietle poprzedniej pery-
kopy (tunika) wydarzenie to ma sens eklezjalny: dopiero teraz u stép
krzyza realizuje si¢ w petni to, co zapowiadata nie podzielona suknia Pana;
Maryja i umilowany uczeh przedstawiaja lud mesjanski, ktéry Bég chciat
ukonstytuowaé przez dzielo Jezusa. Pod krzyzem rodzi sie Koéci6lt. Misja
Jezusa zapowiedziana w PiSmie wypetnita sie. Teraz juz mozna powiedzieé,
ze wypetnito sie wszystko. "Godzina" Jezusa (19, 27) osiagneta swa petnie;
mes jafiskie dzieto zbawienia i objawienia zostato speinione. Tak o tym wy-
darzeniu pisal umitowany uczefi: "Byto to przed Swietem Paschy. Jezus
wiedzac, ze nadeszia Jego godzina (por. 19, 27) przejScia z tego §wiata do
Ojca, umilowawszy swoich na Swiecie, do konca ich umitowat" (J 13, ). Ta
prosta scena na Golgocie objawia szczyt miloéci zbawczej Jezusa. Testament
Jezusa nie jest gestem prywatnym, lecz waznym wydarzeniem zbawczym.

II. GATUNEK LITERACKI

ieby poprawnie odczytaé sens zamierzony przez autora natchnionego w
jakim$§ fragmencie Biblii, nie wystarczy znajomo$§é kontekstu, miejsc paralel-
nych czy filologii. Trzeba jeszcze poznaé gatunek literacki tego fragmentu.
Do jakiego gatunku literackiego mozna zaliczy¢ testament Jezusa? Badania
literackie czwartej Ewangelii odkryty w J 19, 25-27 tzw. literacki schemat
objawieniowy. Schemat ten wystepuje cztery razy w Ewangelii §w. Jana (1,
29: 1, 36: 1, 47; 19, 25-27) i ma bardzo przejrzysta strukture literacka.
Sklada sie ona z czterech elementéow:

a) Dwie glowne postacie (A 1 B), np. wystannik Boga, prorok Jan
Chrzciciel, i Jezus (J 1, 29).

b) Osoba A widzi osobe B; Jan widzi Jezusa (1,29) lub Jezus widzi Nata-

naela (1, 47).

6 Cc. Bampfylde John XIX, 28. A Case for a different Translation. "Novum Testamentum” 11:1969
s. 247-260.
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c) Osoba A patrzac na B wypowiada uroczy$cie zdanie o tej osobie; wy-
powiedZ ta zawsze rozpoczyna sie¢ w tekScie greckim od idou lub ide (oto).

d) Po stowie "oto" nastepuje zdanie objawiajace co§ na temat postaci B
(1, 29; 1, 36; 1, 47). Jest to najczeSciej objawienie jakiej§ waznej funkcji
osoby B; funkcja ta nie bylta dotad znana; np. "oto Baranek Bozy" (1, 29.
36) lub "oto prawdziwy lzraelita" (1, 47).

Taki sam "schemat objawieniowy" wystepuje w J 19, 25-27. Jezus (A) wi-
dzi Matke i ucznia (B); méwi do nich "oto"... po czym nastepuje deklaracja
objawieniowa dotyczaca Matki ("oto syn Twéj") i ucznia ("oto Matka twoja").
Matce swej, nazwanej biblijnym tytuiem "Niewiasto”, objawia Jezus, Ze be-
dzie odtad réwniez "Matka" ucznia, umitowanemu uczniowi natomiast, ze i
on jest "synem" Matki Jezusa. Z wyZzyn krzyza objawia Jezus nowy wymiar
macierzyfistwa Maryi i synostwa umitlowanego ucznia. Ewangelista uzywajac
schematu objawieniowego dla przekazania ostatniej woli Jezusa uczy, ze
fragment ten (19, 25-27) zawiera bardzo wazne objawienie, pochodzace od
samego Jezusa, Mesjasza i proroka7.

II1. SENS TESTAMENTU

Jaki sens ma ten nowy wymiar macierzyfistwa Maryi i jak nalezy rozu-
mieé synostwo umilowanego ucznia? Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, trze-
ba przypomnie€ to, co tak bardzo akcentuje wspéiczesna egzegeza Jana:
w czwartej Ewangelii istnieje stata tendencja przedstawiania konkretnych
os6b jako uosobienia i reprezentacji jakiej§ kategorii ludzi; dzieki temu
postacie te sa symbolami lub "typami" danej grupy ludzi. W tendencji tej
ujawnia si¢ réwniez Janowe umilowanie do ambiwalencji. Przykladéw z
czwartej Ewangelii jest wiele: Nikodem jest "nauczycielem Izraela" i repre-
zentantem judaizmu oficjalnego, ortodoksyjnego; Samarytanka natomiast jest
"typem"” judaizmu heretyckiego, oddzielonego od Jerozolimy (4, 9); urzednik
krélewski z Kafarnaum oznacza §wiat pogafiski, niezydowski; Marta i Maria,
siostry Lazarza (11, 1-43), reprezentuja tych, ktérzy wierza w Chrystusa
i s3 przez Niego kochani (por. J 11, 5); niewidomy od urodzenia (9, 1-41)
oznacza zatwardziatych Zydéw. Tak samo ma sie¢ sprawa z dwiema osobami
stojacymi pod krzyzem Jezusa, a mianowicie z Matka i uczniem. Na ich cha-
rakter tvypologiczny i reprezentatywny wskazuje juz bardzo wyraZnie fakt
pozbawienia ich imion wtasnych, chociaz drugorzedne postacie sa nazwane
po imieniu: "Maria, Zona Kleofasa, i Maria Magdalena" (19, 25). Zamilczenie

7 Por. M. De G o e d t. Une schéme de révélation dans le quatriéme Evangile. "New Testament Studies"
8:1961/62 8. 142-150; De la Pot terie. jw. s. 235
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imion wtasnych Matki i ucznia bardziej zwraca uwage na ich znaczenie ty-
pologiczne i reprezentatywnes.

Zapytajmy teraz, kogo reprezentuja te dwie postacie pod krzyzem?

Postaé pierwsza: "uczefi, ktérego mitowat" (w. 26). To krétkie zdanie
wzgledne zwraca uwage na dwa podstawowe tematy Ewangelii Jana: "uczefi"
(mathetes — 78 razy u Jana) i "milowaé” (agapan - 36 razy u Jana). W J 14,
21 jest podana jakby definicja ucznia: "Kto ma przykazania moje i zacho-
wuje je, ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten bedzie umitlowany przez
Ojca mego, a réwniez Ja bede go mitowal i objawie mu siebie”. Uczef to
jest czlowiek, ktéry trwa w Chrystusie (J 14, 20), ktorego miluje Ojciec
i Syn (J 14, 23). Jest on przyjacielem Jezusa. "Uczefi, kt6rego mitowat" Je-
zus, nie oznacza wiec jakiej§ szczegélnej mitosci do konkretnego Jego
ucznia, lecz "sytuacje¢ tego, kto zachowujgc stowo Ewangelii wchodzi w sfe-
re milosci Ojca i Syna". "Uczef, ktérego mitowal" Jezus, jest wiec "typem"
i reprezentantem kazdego ucznia, ktéry ze wzgledu na swa wiare jest mito-
wany przez Jezusa. Juz Orygenes "uczniowi, ktérego mitowal" Jezus, przy-
pisywal walor typiczny: "Kazdy bowiem, kto stat sie doskonaly, nie zyje
juz, lecz Chrystus zyje w nim; a skoro Chrystus w nim zyje, to o nim po-
wiedziano do Maryi: Oto tw6éj Syn — Chrystus". Jeszcze w przedostatnie)
redakcji schematu konstytucji o Koéciele Soboru Watykafiskiego 11 w pkt.
58 po terminie "uczehn" byl dodatek "figura wierzacych”. Wielu wspétcze-
snych komentator6w Ewangelii Jana, tak katolickich, jak réwniez protestan—
ckich, widzi w umitowanym uczniu reprezentanta wszystkich wierzacych w
9 za pomocg formuty "uczefi, ktérego mito-
walt" Jezus, ewangelista oznacza "typ ucznia"; jest on cztowiekiem wiary,
ktora nie potrzebuje cudownych znakéw (J 20, B); jest §wiadkiem tajemnicy
krzyza, u stop ktérego stat sie synem Matki Jezusa, jako reprezentant
uczni6w - braci Jezusa (J 20, 17). M. Thurian!®, jeszcze przed swoja kon-
wersja na katolicyzm, w dzietku poSwieconym Maryi pisat: "Ten, ktérego
mitowal Jezus, jest bez watpienia uosobieniem doskonatego ucznia i praw-
dziwie wierzacego w Chrystusa. Nie chodzi tu o szczegélne uczucie Jezusa
do jednego z apostoléw, lecz o symboliczna personifikacj¢ wiernosci Panu".

OdpowiedZ na pytanie, kogo reprezentuje druga osoba dramatu Kalwarii
- Matka Jezusa - jest latwiejsza. Wskazuje na to wyraZnie nadany Jej
przez Jezusa tytul "Niewiasta”. Tytul ten jest aluzja do starotestamental-
nych proroctw o Cérce Syjonu jako uosobienia catego ludu Bozego (So 3,

Chrystusa. Zdaniem M. Dibeliusa

BH. CzajkowsNXi Maryj u progu i kresu dziela Mesjasza. W: Egzegeza Ewangelii $w. Jana
Pod red. F. Gryglewicza. Lublin 1976 s. 106.

9 Joh. XV, 13. Eine Studie zum Traditionsproblem des Johannesevangeliums. In: Festgabe A. Deissmann.
Tibingen 1927 s. 178 n.

10 Marie, Mére du Seigneur, Figure de I'Eglise. Taizé 1962 s. 237; t e n 2 e. Maria icona della chiesa.
Napoli 1987 s. 27.
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14; J1 2, 21; Za 9, S). W relekturze judaistycznej teksty o Cérze Syjonu
laczono razem 2z tekstami Deutero-Izajasza, kté6re opiewaly powrét synéw
Izraela z rozproszenia oraz pielgrzymke ludéw do §wictego miasta Jeruza-
lem. Céra Syjonu, Swiete Miasto Jeruzalem staje sie Matka wszystkich synéw
i cérek zjednoczonych w Jej lonie przez slowo Swietego (Ba 4, 37). Nie tyl-
ko Izraelici, lecz réwniez inne narody zostana w Niej przez Boga zgroma-
dzone (Iz 66, 18; Jr 3, 17) i stana sie ludem Jahwe (Za 2, 13). "Cudzoziem~
céw za$§, ktéorzy sie przyiaczyli do Pana, azeby Mu sluzyé i azeby milowaé
imie Pana i zosta¢ Jego slugami - wszystkich zachowujacych szabat bez
pogwatlcenia go i trzymajacych sie mocno mojego przymierza, przyprowadze
na moja §wiqta Go6re i rozwesele w moim domu modlitwy" (Iz S§6, 6). Céra
Syjonu, lub Matka Syjonu, zwotuje z diaspory synéw i cérki, aby uformo-
waé z nich nowy lud Bozy. Zapowiedzi te miaty charakter prorocki, odnosi-
ly sie do czas6w mesjafiskich. Wedtug $w. Jana zapowiedzi te zrealizowaty
si¢ w tajemnicy krzyza. Umierajacy na krzyzu Jezus gromadzi rozproszone
dzieci Boze (J 11, 51-52); powszechne macierzyfistwo Matki Syjonu (Jeruza-
lem) wypelnia sie w macierzyfistwie Maryi; umilowany uczefi, ktéry stal sie
Jej synem, oznacza tych wszystkich, tak iyd()w jak i pogan, ktérzy przez
wiare w Chrystusa zjednoczyli si¢ w jednej owczarni (J 10, 16; 17, 11. 20-
21; 11, S1-52). Interpretacje te potwierdza literacki zwiazek st6w Jezusowe-
go testamentu z tekstami prorockimi o Syjonie jako Matce:

J 19, 26 b Iz 60, 4 (LXX)

Oto syn Twéj... Widze twoich synéw zgromadzonych
razem. Oto wszyscy twoi synowie
przychodza z daleka, a twoje cérki
niesione s3 na rekach.

Ba 4, 37
Oto powracajg twoi synowie po-
wracajg zjednoczeni razem na stowo
§wietego.

Ba S5, §
Zobacz twoich syn6w zgromadzo-
nych...

OczywiScie miedzy tekstem Jana a tekstami prorockimi istnieje wielka
réznica; trzeba jednak pamietaé, ze czwarty Ewangelista przedstawia zapo-
wiedzi prorockie na poziomie absolutnej nowoSci chrzeScijafiskiej. Na tym
poziomie Jeruzalem - Matke wszystkich ludzi zast¢epuje Maryja - Matka
wszystkich wierzacych w Chrystusa, ktérych reprezentuje umitowany uczefi
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obecny pod krzyzem. Maryja za$§ personifikuje Kosci6l-Matke, w ktérej
Chrystus-Mesjasz gromadzi rozproszone dzieci Boga - Zydéw i pogan (J 11,
51-52). Pod krzyzem spelniaja sie zapowiedzi wielkiej tradycji proroc-
kiej'!.

Méwiac o charakterze reprezentatywnym i symbolicznym postaci Maryi
i umilowanego ucznia pod krzyzem, trzeba pamietaé, zeby nie zredukowaé
tych postaci do czystych symboli. Bytoby to niezgodne z-teologia czwartej
Ewangelii. Maryja i uczefi pozostaja zawsze osobami konkretnymi, ktére po-
siadaja swoja osobowa role w dziejach zbawienia. Matka Jezusa nie traci
swej funkcji macierzyfiskiej, a umilowany uczefi winien coraz bardziej sta-
wacé sie prawdziwym uczniem i synem Maryi. Nie powinno sie rozdzielaé¢ sen-
su osobowego i eklezjalnego macierzyfistwa Maryi. Nie ma zadnej sprze-
czno$ci w nazywaniu Maryi ikona i Matka Ko§ciota. Ona jako konkretna oso-
ba stala sie Matka Jezusa i staje sie Matka Koéciota. Jej macierzyfistwo cie-
Jesne w stosunku do Jezusa przediluza sie w macierzyfistwo duchowe w sto-
sunku do wierzacych w Jezusa, tj. Ko§ciotal?. Je) duchowe macierzynstwo
jest obrazem macierzyfistwa Ko§ciota. Teologia S§redniowiecza nazwata Mary je
"Consummatio Ecclesiae" lub "Ecclesiae Sanctae nova inchoatio"; teologia
wspélczesna nazywa Ja archetypem, ikong lub wzorem Ko$ciota (RM 44). W
wyznaniu wiary Pawta VI czytamy: "wierzymy, ze Naj$Swietsza Boza Rodzi-
cielka, nowa Ewa, Matka Ko$ciola, §pieszy spetnié¢ z nieba macierzyfiskie
zadanie wobec czltonkéw Chrystusa, aby dopoméc do zrodzenia i pomnozenia
zycia Bozego w duszach ludzi odkupionych".

IV. WYKONANIE TESTAMENTU JEZUSA

Testament Jezusa zamyka ewangelista kr6tkim zdaniem, ktére zawiera in-
formacje o wykonaniu ostatniej woli Pana przez Jego umilowanego ucznia:
"I od tej godziny uczefi wzial Ja do siebie” (J 19, 27 b). Zdanie to -jest
réwnolegie do zdania wprowadzajacego do testamentu (J 19, 25). Wiersze
25 i 27b sa jakby nawiasem obejmujgcym testament Jezusa. Zdanie zamyka-
jace testament (w. 27 b) jest bardzo bogate w tre§¢ teologiczna, ktéra wy-
raZnie potwierdza mariologiczno-eklezjologiczng interpretacj¢ ostatniej woli
Jezusa.

1 o A Serr a Contributi dell'antica letteratura giudaica per l'esegesi di Gv 2, 1-12 e 19, 25-27.

Roma 1977 s. 303-42%; t e n 2 e. Maria a Cana 5. 105; t e n Z e. Aspetti mariologici della pneumatologia di Lc
1. 35a. W: Maria i Jo Spiritu Santo. Roma 1984 s. 145.

12 o rdzo lapidarnie i zdecydowanie poglad ten prezentuje H. Langkammer (Maria in der Bibel. Was will
die Offenbarung von der Mutter Jesu sagen? Wien 1988 s. 106): "Von Kreuz aus wird also Maria, die Mutter
Jesu unsere Mutter. Die Glaubende wird Mutter der Glinbigen".
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Ewangelista zwraca najpierw uwage na okolicznosci czasu: "I od tej go-
dziny..." Godzina w czwartej Ewangelii ma gleboki sens teologiczny i hi-
storiozbawczy. Bez przesady Ewangelie Jana mozna nazwaé Ewangelig godzi-
ny Jezusa; rzeczownik ten wystepuje w niej 26 razy. Ma podwé6jne znacze-
nie: najpierw oznacza czas jakiego§ wydarzenia, np. zmartwychwstanie
umariych (J S, 25. 28-29); prze$ladowania i rozproszenia uczniéw (J 16, 2.
32); nastepnie oznacza wlasny czas Jezusa, identyfikujac—sie z czasem Jego
meki — §mierci — uwielbienia (J 12, 23; 13, 1; 19, 27). Publiczne zycie Jezusa
w spos6b dynamiczny skierowane bylo "ku godzinie krzyza". Kalwaria jest
momentem kulminacyjnym i réwnocze$nie ostatecznym celem "zbawczej dro-
gi" Jezusa (J 12, 27-28a). Jest to godzina najwiekszej mitoSci Jezusa (J 13,
1). Godzine te wyznaczyt Ojciec, realizujac w niej przez Jezusa swe zbaw-
cze plany. Wyrazenie "od godziny" otwiera r6wniez perspektywe na KoSci6t.
W tak uroczystej i doniosiej godzinie podarowat Jezus swg wlasna Matke
umitowanemu uczniowi i tym wszystkim, ktérych on reprezentowat. Uczef
przyjatl dar Mistrza. Dar ten jest integralna czastka, dokonujacego sie na
Golgocie, dzielta zbawienia!3.

Gest ucznia, ktéry przyjal do siebie Maryje, zostal oddany przez Jana
czasownikiem Jambanein (wziaé, przyja€, przygarnaé). We wspéiczesnych
polskich przektadach czasownik ten zostat oddany siowem "wziaé" (BT, BP,
bp K. Romaniuk): wzial Ja...". Czy mozna tak przelozyé to stowo?

Czasownik lambanein w pismach Jana wystepuje w podwéjnym znaczeniu:
"wzigt" (sens czynny) i "przyjaé" (sens bierny). W zalezno$ci od dopetnie-
nia moze mieé potréjne zabarwienie znaczeniowe: 1) Gdy dopetnieniem tego
czasownika jest przedmiot materialny, nieozywiony (J 6, 11; 12, 3. 13; 13,
4. 26. 30), albo osoba ludzka traktowana jak przedmiot, manipulowana (J 18,
31; 19, 1. 6. 40), wtedy ma znaczenie "wzigé": np. "Jezus wzial chleby...”
(J 6, 11). Poniewaz dopelnieniem w J 19, 27 b jest Zzywa osoba - Matka Je-
zusa, nie mozna tlumaczyé "wziat J3", jak to czynia wspélczesne przekta-
dy polskie. iywej osoby nie bierze si¢ tak jak chleba. Takie tlumaczenie
pozbawia gest ucznia synowskiego pietyzmu. 2) Gdy dopeinieniem czasowni-
ka lambanein jest rzeczywisto§é czysto duchowa, jaki§ szczeg6lny dar lub
dobrodziejstwo Boze, wtedy ma on znaczenie "przyjac" (J 1, 16; 3, 27; S,
44; 6, 7; 7, 23; 3 J 7). Na przyklad przyjaé laske (1, 16), nagrode zycia
wiecznego (4, 36), Ducha Swietego (7, 39; 14, 17; 22, 22). 3) Gdy wreszcie
dopetnieniem tego czasownika jest zywa osoba, wtedy moZna by go przelo-
zyé - "przyjat". Nie bedzie to jednak tlumaczenie adekwatne, poniewaz zy-
wej osoby nie przyjmuje sie tak, jak np. taske lub dar iycia wiecznego.
Nalezy wiec szukaé¢ innego odpowiednika polskiego. W czwartej Ewangelii
osoba, ktéra si¢ przyjmuje, jest Jezus Chrystus (1, 12; 5, 43; 13, 20), Jego

13 Z0b.G. Perraro. L'oa di Cristo nel quatro Vangelo. Roma 1977 s. 276-282.
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slowa (12, 48, 17, 8), Jego Swiadectwo (3, 11. 32. 33). Ten gest przyjecia
Jezusa implikuje zyczliwo§¢ i mitoS§€; zawiera on w sobie juz postawe wiary
u przyjmujacego: "Przyszto [Stowo Wcielone] do swojej wlasno§ci a swoi
Go nie przyjeli [elabon]. Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli [elabon],
dato moc, aby sie stali dzieémi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imie Jego"
J 1, 11-12). Przyjecie Wcielonego Siowa jest tu prawie synonimem wiary.
Na oznaczenie tego rodzaju przyjecia mozna by uzyé czasownika "przygar-
nat", ktéry z jednej strony wyraza osobowy charakter tego przyjecia, z
drugiej za§ ma wyraZne zabarwienie mitos$ci, zyczliwo$ci i bliskosci'4.

Jedyna osobg w czwartej Ewangelii poza Jezusem, kt6rg sie¢ przyjmuje
(Jambanein), jest Jego Matka (J 19, 27 b). Jest to niezwykle wazne. Ewange—
lista uzywajac tego samego slowa na oznaczenie przyjecia Jezusa i Jego
Matki, chcial powiedzieé, ze umilowany uczefi tak przyjal Matke Jezusa, jak
Jego przyjmowali ludzie, tj. z wiarg, mitoécia i Zyczliwo$cia. Ten gest ucz-
nia dobrze oddaje czasownik "przygarnaé¢". Oznacza on bowiem daé¢ komu$
schronienie, wzigé do domu, pod swoja opieke; oznacza réwniez przygarnaé
do serca, przygarna¢ sie do matki, przytuli¢ sie¢ do kogo$§. Umitowany
uczefi na Ostatniej Wieczerzy spoczywat na sercu Pana (J 13, 23), na Kal-
warii, wypeiniajac Jego wole, przygarngl do swego serca Jego Matke. Ten
ludzki i synowski gest ma glebokie znaczenie teologiczne: Jan stal sie sy—
nem Maryi na plaszczyénie wiary lub m6wiac inaczej - stal si¢ czlowiekiem
wiary w relacji do Maryi i Koéciota, ktéry Ona oznaczala'®.

Ostatni element w. 27 b sklada sie z trzech si6w greckich: eis fa idia
Grecki termin idios, uzyty przymiotnikowo, wyraza idee przynaleZno$ci,
wlasno$ci: swé6j, witasny, prywatny, osobisty. Wyrazenie eis ta idia oznacza
niekiedy "do domu"” (Dz 21, 6) lub "do siebie”. Ma to jednak miejsce wtedy,
gdy uiyte jest z czasownikiem, kt6ry oznacza zmiane miejsca w sensie fi-
zycznym; np. "PozegnaliSmy sie wzajemnie: mySmy weszli na okret a oni
wroécili do domu" (Dz 21 6). Niektérzy egzegeci eis ta idia tlumacza "do
domu” (np. ttumaczenie wloskie, opracowane pod egida Konferencji Episko-
patu Wioskiego). Tlumaczenie takie jest jednak watpliwe, poniewaz w zda-
niu tym nie ma mowy o zmianie miejsca w sensie fizycznym. Stad wiekszo§é
ttumaczy oddaje te fraze nastepujaco: "do siebie" (BJ, TOB, BT, BP, bp K.
Romaniuk). Czy tlumaczenie to jest do przyjecia? ieby na to pytanie od-
powiedziet, nalezy zapytaé, w jakim sensie zwrotu eis ta idia uzywa §w.
Jan. Zwrot ten wystepuje w czwartej Ewangelii 1S razy. Prawie zawsze
oznacza przynalezno$§é lub wilasno§é o charakterze religijnym, duchowym,
a przede wszystkim przynalezno§é do Chrystusa, wtasno§¢é Chrystusa (J S,
18. 43; 7, 18; 10, 3). Swiqty Jan méwi o trzech rodzajach wlasno$ci: a) zle

“Ptr.Serra.Mnn'naCnms. 112 n;:Dela Potterie jw s 242-245.
l‘:'l)el.n Potterie, jw. s. 243 n.
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moce s3 wlasno§cia szatana (8, 44; 15, 19); b) Izraelici i uczniowie s3
wlasnoscia Chrystusa (1, 11; 10, 4; 13, 1): c) uczniowie Jezusa tei posiadaja
swa "wlasnoéé" (J 16, 32; 19, 27 b). Podmiotem zdania 19, 27 b jest "umi-
lowany uczeh" wierny Mistrzowi az do kofica (19, 26), ktéry jest Swiadkiem
przebicia boku Jezusa, z ktérego wyplyneta krew i woda (19, 33). Jest to
wiec uczefn doskonaty, ktéry uwierzyt (19, 3S; 20, 8). Rzuca to Swiatlo na
rozumienie "wlasnosci" tego ucznia. Te "rzeczy wilasne" utoisamiajy sig¢ z
jego wiarg w Jezusa; nie s3 to_wiec dobra materialne, lecz dobra porzadku
duchowego, jakie uczniowie otrzymali od Pana. Wedlug Sw. Ambrozego sa
to nastepujace dobra: stowo Boze, madros$é, taska, Duch Swiety i W spos6b
szczegblny Matka Pana Jezusa. Za interpretacja §w. Ambrozego opowiedziat
sie kard. Toletus (XVII w.): "Przede wszystkim Dziewica Maryja nalezy do
dobr duchowych (spiritualia bona), kt6re Apostotowie nie opuscili, lecz
otrzymali: w rzeczy doczesne byli bardzo ubodzy, lecz bardzo bogaci w do-
bra duchowe". Interpretacja ta zgodna jest z czasownikiem Ilambanein
(przyjaé, przygarnat), ktory jest czesto synonimem wiary - przyjaé wiara
lub we wierze. Wiara przyjmuje sie dobra duchowe. Interpretacje te
potwierdza paralelizm z J 1, 11-12, gdzie wystepuje czasownik lambanein
i wyrazenie eis ta idia. Stowo wcielone "przyszio do swej wltasnoSci [eis
ta idia elthen] a swoi Go nie przyjeli [elaben]". swiqty Jan obecny pod
krzyzem reprezentuje tych wszystkich, ktérzy je przyjeli (elaben - w. 12);
przyjal on takze Matke Jezusa (elaben... eis ta idia). Uzycie tej samej
formuty w 1, 11-12 1 19, 27 b jest bardzo wymowne. Ta idia w |, |1
oznacza nie miejsce, lecz lud wybrany, natomiast w 19, 27 b oznacza Matke
Jezusa - C6rke Syjonu, uosobienie Izraela. Uzycie tego samego czasownika
(lambanein) na oznaczenie przyjecia Jezusa i przygarniecia z milo$cia Jego
Matki lub KoSciola, ktéry Ona oznacza, jest bardzo wymowne; przyjecie Je-
zusa i przygarniecie Jego Matki (Ko&ciola) sa w ostatecznej konkluzji dwo-
ma postawami ekwiwalentnymi"’. Otwiera to nowe perspektywy dla mariolo-
gii. W tym samym duchu interpretuje formuie eis fa idia Jan Pawel II; ma
ona wedlug niego "szersze znaczenie niZz przyjecie Maryi przez ucznia tyl-
ko w sensie mieszkania i goScinnoSci w jego domu, okre§la raczej jaka$
wspélnote zycia, ktéora ustala sie pomiedzy tymi dwiema osobami na mocy
si6w konajacego Chrystusa"”. Na potwierdzenie tej argumentacji Ojciec §w.
przytacza stowa §w. Augustyna: "Wzial Ja ze soba, nie do swych posia-
dtoéci, gdyz niczego nie mial na wlasno$é, ale pod swoja opieke, ktéra
sprawowal z petnym oddaniem".

W godzinie émierci, kt6ra jest godzina zbawienia, Jezus do débr ducho-
wych juz przekazanych uczniom (wiara, taska, stowo Boze, Duch Swiety)
dodat jeszcze swa Matke, "Niewiaste” - typ i symbol KoSciota, jako matke

16 Por. A. S er r a Maria secondo il Vangelo. Brescia 1987 s. 163.
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dla umitowanego ucznia, ktéry przyjat Ja do swego wnetrza, do swego
zycia duchowego, do swej wiary. Maryja stata sie w ten spos6b cennym i
umilowanym bogactwem ucznia, jego cudownym dziedzictwem. Otrzymat Ja
od Jezusa po to, aby mé6gl sie realizowaé jako autentyczny uczefi Pana. Po-
niewaz Jan oznaczalt wszystkich uczniéw Jezusa, mozna powiedzieé, ze Ma-
ryja dana zostala na wiasno$¢ KoSciolowi jako Matka, by mégt w petlni re-
alizowaé swe chrzeScijafistwo. Na gérze Synaj (przymierze) Izrael stal sie
szczeg6blnie umitlowana wtlasnoSeia Jahwe, na gérze Kalwarii Maryja stala sie
szczegblnie drogocenna i umitowana wlasno$cia ucznia i wszystkich, kté6-
rych On reprezentuje. Na gérze Kalwarii realizuje sie nowe przymierze z
Bogiem: poSrednikiem tego przymierza jest Chrystus; lud przymierza ozna-
cza Maryje - prawdziwa ikone Ko&ciotal’,

V. WALOR KERYGMATYCZNY

Nowa interpretacja testamentu Jezusa jest bardzo bogata w tre§ci ke-
rygmatyczne, ktére moga, a nawet powinny byé wykorzystane w katechezie
i przepowiadaniu. Wykorzystane w sposéb wia$ciwy moga wzbogacié i po-
glebi¢ nasza polskg mariologie, a szczegélnie duchowo§¢ maryjna. Te nowe
elementy kerygmatyczne mozna by zestawi€¢ w kilku punktach.

A. Testament umierajacego Jezusa nie jest tylko gestem prywatnym, wy-
razajacym troske umierajacego syna o przyszte losy matki, chociaz i tego
nie mozna wykluczyé, lecz jest to uroczyste objawienie Boze o bardzo gte-
bokiej tresci historiozbawczej. Na charakter objawieniowy wskazuje gatunek
literacki tego fragmentu. Jest to tzw. literacki schemat objawieniowy. Waz-
noéé¢ tego objawienia akcentuja czas, miejsce i forma. Objawienie to doko-
nuje sie w "godzinie" Jezusa, jest to godzina szczeg6lna, a mianowicie "go-
dzina przejscia z tego §wiata do Ojca" (J 13, 1), tj. "godzina" Smierci i
uwielbienia. Jest to r6wnocze$nie godzina najwiekszej mitoSci. W takiej go—
dzinie przekazuje sig ostatnia wole, testament. W testamencie umieszcza sie¢
rzeczy najwazniejsze. Testament z krzyza jest ostatnia wola Mesjasza. Moz~
na powiedzieé, Ze jest to szczyt objawienia mitoSci Ojca (J 3, 16). Bogu
objawiajacemu sie w Chrystusie i przez Chrystusa nalezy sie¢ postuszefistwo
wiary. Co jest tre§cia tego objawienia na krzyzu, ktére powinno si¢ przyj-
mowaé wiarg? Objawienie to ma wyraZnie dwa aspekty: doktrynalny i egzy-
stencjonalny albo teologiczny i kerygmatyczny.

B. Jaka jest treS§¢ teologiczna tego szczegélnego objawienia na krzyzu?
Jezus umierajacy na krzyzu, objawia nowy wymiar macierzyfistwa swej Mat-
ki: Maryja, nazwana biblijnym tytulem "Niewiasty", bedzie odtad takze

‘770b.Mateos. Barreto. jw. s. 768.
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Matka "ucznia", ktéry reprezentuje wszystkich "uczni6w" Jezusa. "Uczefi"
natomiast bedzie synem Matki Jezusa. Innymi stowy — z drzewa krzyza Je-
zus objawia nowy wymiar macierzyfnstwa Maryi, a mianowicie wymiar du-
chowy z nowa funkcja swej Matki - bycie Matka "ucznia". Korelatywnie
jednak testament Pana objawia pierwsze zadania uczniéw polegajace na
byciu synami Matki Jezusa. Zadanie to stawia Jezus przed zadaniem misyj-
nym. Na misje wy$le swych uczniéw dopiero po zmartwychwstaniu (J 21, 20-
23). W ostatniej woli poleca Jezus uczniowi, zeby byl synem Maryi i KoScio-
1a-Matki, ktérego Ona jest figura. Ta wola Jezusa odnosi sie do wszystkich
Jego uczni6w, bo Jan oznaczatl wszystkichw. Dwa tytuty: "Matka" i "syn"
wlaczone w literacki schemat objawienia wskazuja na nowe relacje, jakie
powinny istnie¢ miedzy Matka Jezusa a uczniem. Te nowe relacje s3 postu-
lowane i chciane przez samego Jezusa, i to jeszcze w szczegélnym kontek§-
cie: w kontek$cie mesjafisko—eklezjologicznym krzyza. Ignorowanie tych no-
wych relacji chcianych przez Jezusa lub pomijanie ich milczeniem w imie
Zle rozumianego ekumenizmu jest zdrada objawienia i ostatniej woli Jezusa.
Twierdzenie to jest szczegélnie wazne dla katechezy. Jezeli katecheza ta ma
byé wierna Chrystusowi i Jego Ewangelii, to musi zarezerwowaé odpowiednie
miejsce Maryi, zgodnie z ostatnia wola Pana objawiona na krzyzu. Warto tu
przytoczyé stowa Chromacjusza z Akwilei, cytowane przez Pawta VI:
"Ko$§ciél zgromadzil sie [...] w gornych pomieszczeniach [wieczernika - uw.
J. K.] z Maryja, ktéra byta Matka Jezusa i z Jego braémi. Nie moze przeto
nazywaé sie Kosciotem, jeSliby tam nie bylo Maryi, Matki Pana z Jego
braémi"” (MC 28).

Nalezy zrobié jeszcze krok dalej. W §wietle kontekstu blizszego i dalsze-
go Maryja jawi sie pod krzyzem jako uosobienie, figura lub ikona Ko$Sciota.
Dzieki temu z wyzyn krzyza, z testamentu Jezusa pada r6wniez interesujace
Swiatlo na KoSci6l. Jezeli Maryja jest ikona Koéciota, to mozna powiedzieé,
ze Ko§ci6! ma "maryjne oblicze"!®. Poglebiona biblijnie mariologia rzuca
§wiatlo na eklezjologie; katecheza maryjna moze wspieraé katecheze o Ko-
§ciele. Zwracaja na to uwage wspoé6iczesni teologowie. C. Journet?®® w swej
eklezjologii pisze, ze caty "Ko&ci6t jest maryjny". W tym samym dziele czy-
tamy: "Maryja ukazuje sie nam jako forma, tj. jako wzér i typ Ko$ciota.
Sw. Piotr domaga sie od prezbiteréw, ktorzy kieruja Kosciotem Bozym, aby
byli ¢zywymi przyktadami dla stada» (1 P S, 3)". W znaczeniu nieporéwna-
nie wyzszym Maryja jest wzorem i typem Ko$ciola. Ona jest od wewnatrz
KoSciota forma, w ktérej realizuje sie on jako Oblubienica dajaca siebie

‘8Dela Potterie, jw.s 235 n.

l‘)H.Ursxvon Balthasar. Die marianische Prigung der Kirche. In: Maris heute ehren. Hrsg. W.
Beinert. Freiburg i.Br. 1977 s. 263-279.

20 L'Eglise du Verbe Incarne. T. 2. Paris 1962 s. 428-436.
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Oblubieficowi. Zdaniem tego samego teologa Maryja jest najczystsza i naj-
intensywniejsza realizacja Koéciota. Podobnie pisze Jan Pawel II: "W tym
wzorze Ko$ciot spotyka sie z Maryja, i stara sie do Niej upodobnié: na$la-
dujac Matke swego Pana, moca Ducha Swiqtego. zachowuje dziewiczo niena-
ruszong wiare, mocna nadzieje i szczera mitoS§é" (RM 44).

Przypomnienie tej prawdy moze sie przyczyni¢ do przezwyciezenia zmas—
kulinizowanej wizji Ko§ciola, panujacej od wielu wiek6w w chrze$cijafistwie
zachodnim. Ko$ci6t uwazano za instytuje hierarchiczna skladajaca sie wy—
tacznie z mezczyzn. Kobiety nie odgrywaly w nim wiekszej roli. "Oblicze
maryjne”, kobiece i macierzyfiskie usuwano w ciefi. Wraz z nim usuwano w
ciefi oblicze mistyczne KoSciota. Jest to spojrzenie jednostronne i ubogie.
Taka wizja KoSciota domaga sie integracji i wzbogacenia. Postulaty takie
stawiajg powazni teologowie. H. Urs von Balthasar wyraza to pieknym i su-
gestywnym tekstem Jeremiasza: "Powré6é, Dziewico-lzraelu, powré6é do tych
twoich miast! [...] Pan bowiem stworzyl nowa rzecz na ziemi; niewiasta szu-
ka swego oblubienca” (31, 22). Wychodzac z tego tekstu wykazuje role i
miejsce kobiety w KoSciele. Ona jest symbolem KoSciola w jego relacji z-
przymierzem i w relacji oblubieficzej w stosunku do Boga. "Tylko kobieta
moze daé Kosciolowi to oblicze niewieScie i maryjne. Tylko ona moze symbo-
lizowaé Ko$ci6i—-Oblubienice”. W tym przezwyciezaniu tej jednostronno$ci
eklezjologii moze pomé6c katecheza o testamencie Jezusa, oparta na wspéi-
czesnej egzegezie. U stop krzyza Jezusa stoi "Niewiasta-Matka" i "mezczy-
zna—-uczen". Obydwoje reprezentuja Ko$ci6i. Z ostatniej wiec woli samego
Jezusa Koéci6l ma podwédjne oblicze: meskie (Janowe) i Zefiskie (maryjne).
Ani jednego, ani drugiego oblicza nie powinno si¢ zamazywa¢ i usuwal w
ciefi. Potrzebna jest ré6wnowaga tych dwéch aspektéwn.

Koéci6t kontemplujac Maryje stojaca pod krzyzem u§wiadamia sobie swo—
je macierzynskie oblicze i zadanie.

"Tajemnica KoSciola jest bowiem ¢rodzenie do nowego nieSmiertelnego
z2ycia», czyli macierzyfstwo w Duchu Swietym. Maryja nie tylko jest tutaj
wzorem - pierwowzorem dla Ko§ciola, ale czym$ o wiele wyzszym. R6wnocze-
$nie bowiem wspétdziala Ona swa macierzyfska mitoScia w rodzeniu 1 wy-
chowywaniu synéw i cérek KoSciota-Matki. Macierzyfistwo KoSciola urze-
czywistnia sie nie tylko wedle wzoru i prawzoru Bogarodzicy - urzeczy-
wistnia sie ré6wnocze$nie przy Jej wspéidzialaniu. KoSciél obficie czerpie
7 tego wspétdziatania Maryi, czyli z Jej macierzyfiskiego poSrednictwa, kt6-
re jest wlaséciwe Maryi, jako ze juz na ziemi wspéidziataia w zrodzeniu i
wychowaniu synéw i cérek Ko$ciota, zawsze jako Matka tego Syna, ktérego
Bég ustanowil pierworodnym miedzy wielu braémi” (RM 44).

21Por.DeIa Potterie, jw. s. 246-251.
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Jezeli Kosci6t—-Matka laczy w sobie harmonijnie meskie oblicze umitowa-
nego ucznia z kobiecym i macierzyfiskim obliczem Matki Jezusa, to réwniez
kazdy chrzeécijanin winien dazy¢ do syntezy w sobie tego, co oznacza sile
meska z delikatno$cia i subtelnosciag Matki. Takim chrze$cijaninem byl umi-
towany uczeh stojacy pod krzyzem, ktéry w czasie Ostatniej Wieczerzy spo-
czywal na sercu Pana (J 13, 23). Takim widzimy go w jego pismach, w kt6-
rych tyle miejsca po$wieca subtelnej mitoSci chrzescijaiskiej (1 J 4, 7-8).

C. Nowa interpretacja testamentu Jezusa odkryta réwniez jego bogactwa
egzystencjalne, kt6re powinny doj§é do glosu we wspélczesnej katechezie.
W godzinie przejécia do Ojca z tego §wiata z wyzyn krzyza w uroczystym
testamencie, kt6ry ma forme objawieniowa, Jezus daje jakby w darze Jano-
wi, ktéry oznacza wszystkich uczniéw, swoja Matke. Daje J3 w tym momen-
cie, w ktérym daje zycie za zbawienie §wiata i przekazuje swego Ducha
(J 19, 30). Maryja jawi sie¢ wér6d tych wielkich i drogocennych dar6w du-
chowych, jakimi Jezus obdarzyt Ko$ci6t: taska, prawda, zycie, Duch Swiqty.
Matka.

§wiety Jan jako reprezentant wszystkich uczniéw przyjat ten dar -
Matke do siebie. Wyrazenie "do siebie" nie ma znaczenia materialnego - "do
domu", lecz ma znaczenie duchowe - do swego zycia wiary, do swego Zycia
wewnetrznego. Przyjal Ja z wiara i mito$cia, podobnie jak ci, ktérzy przy-
jeli z wiarg Jej Syna i stali sie dzieémi Bozymi. Jan jest wzorem autentycz-
nego czciciela Maryi.

Katecheza maryjna wykorzystujaca w pelni wsp6iczesne badania testa-
mentu Jezusa powinna przekazaé bardzo sugestywnie, ze Maryja jest wiel-
kim darem duchowym danym Ko$ciolowi przez umierajacego Jezusa. Winna
réwniez uczy¢ wprowadza¢ Ja w zycie wiary na wzér §w. Jana.

Katechizmy bpa E. Materskiego daja godne i wiaSciwe miejsce Matce Je-
zusa. Juz od pierwszej klasy ucza dzieci przyjmowaé Maryje "do siebie" na
wz6r Sw. Jana. Wyrézniaja sie¢ w ten sposéb pozytywnie od innych kate-
chizm6éw polskich i obcychzz.

22Pnr. E. Materski, S.N. HeKkker M6jhatechizm Cz. 3: Pan Jezus poSréd nas. Warszawa
1987 5. 142-144.
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KERYGMATIC MEANING OF THE NEW INTERPRETATION
OF JESUS' TESTAMENT (J 19, 25-27)

Summary

The paper consists of five parts: 1) An indirect (J 2, 1-12) an direct
context (J 19, 23-24) show that the episode by the cross, similar to what
happened at Cana in Galilee bears a massianic —ecclesiological meaning and
not a private one. "All was now finished" (v 28) does not refer to that
which follows, i.e. "I thirst” but to the whole testament. The testament of
Jesus who gives His Mother to His disciple is the fulfillment of Scripture,
so it bears a historical-redemptory meaning. 2) The literary genre of the
testament is described as a "revelational scheme". Thus Jesus' words con-
tained in this testament bear a character of revelation. 3) Mary and St
John standing by the cross have a representative character: Mary is called
"Woman" and she represents the Daughter of Zion, i.e. the Church. On the
other hand, John signifies all the disciples of Jesus. Mary is a figure or
icon of the Church. 4) The fulfillment of the testament, Mary, is a gift of
dying Jesus. He endowed His disciples with grace, truth and the Holy
Ghost but His Mother to the highest degree. John took her to his own
home not in a material sense of the word but with faith and love; similar,
people took Jesus. S) This new interpretation is rich in kerygmatic sub-
stance.

Translated by Jan Kios



