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KS. JOZEF KUDASIEWICZ

TESTAMENT JEZUSA (J 19, 25-27)
NOWE TRENDY INTERPRETACYJNE

Badania egzegetyczne ostatniego ¢wieréwiecza, a szczegdllnie ostatnich 10 lat,
rzucily nowe Swiatlo na interpretacj¢ testamentu Jezusa. Egzegeci uzasadnili w
sposOb naukowy, Ze testament Pana nie jest tylko wyrazem synowskiej delikat-
noSci i nie moina go sprowadzi€¢ do prywatnego gestu rodzinnego, lecz jest
szczytowm momentem "godziny” Jezusa i nowotestamentalnego objawienia. Ma-
ryja jawi si¢ pod krzyzem jako dar Jezusa dla uczniéw, ktorych reprezentuje
Jan. Uczniowie ci, idac za przykladem Jana, powinni przyjac ja do siebie z wiarg
i mitoScig jako drogocenng wiasnos¢. Wspélczesne badania egzegetyczne J 19,
25-27 wzbogacily mariologi¢ biblijng. Wyniki te powinny by¢ wykorzystane przez
teologéw, zajmujacych si¢ mariologial.

I. KONTEKST TESTAMENTU JEZUSA

Mozna méwi€¢ o kontekScie dalszym i blizszym jakiego$ fragmentu Biblii.
Kontekstem dalszym sceny przedstawiajacej Maryj¢ i umilowanego ucznia pod
krzyzem jest opis wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Sa to sceny wyraZnie
paralelne.

Wystepuja w nich te same "osoby dramatu™: Jezus, Jego Matka, uczniowie (Kana
— liczba mnoga; Golgota — liczba pojedyncza) i inni uczestnicy. W obydwu tych
epizodach Maryja nie jest nazywana swym imieniem wlasnym, lecz wystgpuje ja-
ko "Matka Jezusa" lub "Jego Matka" (2, 1. 3. 5. 12; 19, 25. 26). Umierajacy Je-
zus zwraca si¢ do Matki z wezwaniem "Niewiasto", podobnie jak to miato miej-
sce w Kanie (2, 4; 19, 26). W obydwu scenach wyst¢puje motyw "godziny Jezusa"

1 Szeroka panoram¢ wspSiczesnych badafi egzegetycznych nad testamentem Jezusa zob. w:

M. B e d n a r z. Duchowe macierzyfistwo Maryi wedlug IV Ewangelii w Swietle wspdlczesnej egzegezy. "Studia
Tarmowskie" 10:1987. Cz 2 s. 165-197.



50 KS. JOZEF KUDASIEWICZ,

(2, 4 19, 27b; por. 13, 1). W czasie wesela w Kanie godzina ta jeszcze nie
nadeszta, na Kalwarii natomiast, gdzie Jezus przeszedt z tego $wiata do Ojca,
"godzina ta juz nadeszla". "Godzina Jezusa" w teologii §w. Jana obejmuje Jego
me¢k¢—S$mieré—zmartwychwstanie. Wzmianka "godziny" w czasie wesela W Kanie
(2, 4) byla poSrednia aluzja do "godziny" meki i uwielbienia (13, 1; 19, 27).
Dopiero w tamtej godzinie Jezus da dobre wino zbawienia, tj. petni¢ objawienia
Bozego. Te dwie sceny ewangeliczne (2, 1-12; 19, 25-27) tworza wielka inkluzjg,
ktora oi)ejmuje cale publiczne zycie Jezusa. Wedtug §w. Augustyna "godzina”
(19, 27) na Golgocie jest t3 godzing, o ktérej méwil Jezus do Maryi w Kanie;
wtedy wlasnie zapowiedzial godzin¢ swej meki.

Paralelizm tych dwéch scen ma wielkie znaczenie dla interpretaciji testamen-
tu Jezusa. Gody w Kanie Galilejskiej, jak juz wykazano wyzej, mialy sens me-
sjafiski i eklezjalny. Nazwanie Maryi "Niewiast3" nawigzywalo do starotesta-
mentalnych proroctw o "Cérce Syjonu” i o Izraelu jako Oblubienicy Jahwe. Me-
sjafiski sens godéw w Kanie implikuje mesjafiski i teologiczny charakter testa-
mentu Jezusa. Nie mozna wi¢c tego epizodu interpretowac tylko jako gestu
synowskiej milosciZ.

Jaki jest sens teologiczny testamentu Jezusa, wskazuje kontekst blizszy. Scena
przedstawiajaca Maryj¢ i umilowanego ucznia pod krzyzem (19, 25-27) laczy si¢
SciSle ze sceng poprzednia (19, 23-24), tj. ze sceng tuniki, ktora byla "cala tkana
od géry do dotu" (19, 23); zolnierze nie podzielili jej na cz¢Sci, lecz rzucili o
nig losy. Na Scisly zwigzek tych dwu scen wskazuje partykula de, wystgpujaca w
w. 25: eistekeisan de  ("staly za$ ..."). Wspo6lczesne tlumaczenia nie zawsze
uwidaczniaja ten zwigzek. Wulgata jednak poprawnie przettumaczyla tg¢ partyku-
l¢: Stabant autem  — "staly zaS$".

Jakie znaczenic ma tunika Jezusa ni¢ podzielona przez zotnierzy? Dlaczego
Sw. Jan eksponuje t¢ scen¢ i 1aczy ja z testamentem Jezusa? Juz od pierwszych
wiekéw chrzeScijafistwa calodziana tunika Jezusa nie podzielona przez zolnierzy
byla symbolem jednosci Kosciota. Sw. Cyprian pisal: "Gdy w Ewangelii nie dzieli
si¢ i nie rozdziera tuniki Pana Jezusa Chrystusa, oznacza to sakrament jednosci
i wezet zgody [...] Za pomoca sakramentu i znaku szaty wyja$nit jedno§¢ Koscio-
la". WspélczeSni komentatorzy Jana przyjmuja réwniez t¢ symbolike. Eklezjalny
sens sukni Jezusa i jej Scisly zwigzek ze sceng Maryi i ucznia pod krzyzem
nabiera glgbokiego sensu teologicznego: w rozumieniu §w. Jana to, czego nie
uczynili zotnierze (19, 24), a mianowicie nie podzielili (me schisomen) catodzia-
nej sukni Jezusa, jest bezpoSrednia zapowiedzia tego, co zrealizowalo si¢ w
spos6b pozytywny na Kalwarii. Tam wia$nie ukonstytuowata si¢ jedno$¢ nowej

2Por.A.Serra.MariaaCamzeprasolat:roce.Romal985s. 20;1.delaPotterie Maria nel
mistero dellalleanza. Genewa 1988 s. 231.
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wspllnoty mesjafiskiej. Maryja i uczefi, ktérego Jezus milowal, s3 figurg tej
jednosci. Po podzialach starego Izraela, Céra Syjonu realizuje jedno§¢ w nowym
ludzie Bozym, kt6ry w momencie swych narodzin przezwyci¢za dawne podzialy,
jednoczac si¢ w Chrystusie ukrzyzowynym (por. Kol 1, 20; Rz 8, 20). Z parale-
lizmu tych dwu scen mozna stusznie wyprowadzi¢ wniosek: calodziana tunika Je-
zusa nie podzielona przez zolnierzy jest symbolem jednosci Kosciola, zgroma-
dzonego wokét krzyza Jezusa, natomiast scena przedstawiajaca Maryje i ucznia
na Kalwarii jest ilustracja tej dziatalnosci>.

Jeszcze dwa argumenty mozna przytoczy¢ na taka interpretacje tych epizo-
dow. Argument pierwszy stanowig slowa, jakie czwarty Ewangelista wigcza w
tzw. proroctwo Kajfasza: "Lepiej jest dla was, gdy jeden czlowiek umrze [...]
Tego jednak nie powiedzial sam od siebie, ale, jako najwyiszy kaptan w owym
roku, wypowiedzial proroctwo, ze Jezus mial umrze€ za nar6d, a nie tylko za
nardd, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzi€ w jedno" (J 11, 47-52).
"W jedno” (gr. eis hen — rodz. nijaki) — oznacza miejsce zgromadzenia rozpro-
szonych dzieci Bozych. Miejscem tym jest sam Chrystus przybity do krzyza; w
Nim i wokét Niego realizuje si¢ jedno$§¢ tych wszystkich, ktérzy w Niego wierza
i "patrza” na Tego, ktorego przebili (por. J 19, 37). Natomiast realizatorem tej
jednosci jest Duch Swigty, ktérego dat Jezus w momencie, gdy "skloniwszy glowe
oddat Ducha" (J 19, 30). Biblia Tysigclecia piszac "ducha” z malej litery odnosi
t¢ fraz¢ do Smierci Jezusa. Jeszcze wyraZniej za takim tlumaczeniem opowiada
si¢ bp K. Romaniuk; pomija w ogéle stowo "ducha”, ttumaczgc wprost "skonatl".
Wielu egzeget6w wspéiczesnych w zwrocie Janowym paredoken (od paradidomi)
to pneuma (z rodzajnikiem) dostrzega charakter ambiwalentny (cz¢sty u Jana).
Zwrot ten wigc oznacza "odda¢ ducha, skona¢" oraz "przekaza¢ Ducha Swictego",
przekaza¢ dar Ducha, obdarzy¢ Duchem Swictym. Czasownik paradidomi oraz
rzeczownik pneuma z rodzajnikiem potwierdzaja takq interpretacj¢. Duch Swigty
jest darem konajacego Jezusa. Ducha, kt6rego otrzymat z nieba (J 1, 32-33),
daje teraz ludziom. Ludzi tych w spos6b konkretny reprezentuje Matka Jezusa
i Jego umilowany uczed. Oni symbolizuja nowy lud Bozy. "Duch, ktérego daje
Jezus, jest fundamentem nowego przymierza; On realizuje powszechne kréliestwo
(J 19, 23) i ustanawia nowy lud (J 19, 25-27) [...] W darze Ducha jednoczg si¢
w ten sposéb dwa tematy: temat stworzenia i temat przymierza—paschy"¢,

Drugim argumentem, wzmacniajacym eklezjalng interpretacj¢ testamentu Je-
zusa, jest gest dzielenia sukni, ktéry w j¢zyku biblijnym moze oznacza¢ schizmg.
Prorok Achiasz porozdzieral swéj plaszcz, ilustrujac w ten spos6b podziat kré-

3Zob.Serra,jw. s 8589.

“Por. C. K Barrett The Gospel According 10 St John. London 1955 s. 460; J. Mateos,
J.Barreto. Il Vangelo di Giovanni. Assisi 1982 s. 773 n.
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lestwa za czas6w Jeroboama (1 Krl 11, 29-39). Jezeli wi¢c rozdarcie plaszcza
oznacza schizmg, to zaniechanie tego gestu, tzn. rozdarcia, oznacza co$ przeciw-
nego, a mianowicie jedno§é. Na oznaczenie tej czynno$ci §w. Jan uzywa czasow-
nika schidzo, ktéry nie tylko oznacza rozdzieranie szaty, lecz réwniez dzielenie
lub powodowanie schizmy ludu Bozego na rézne frakcje (Dz 14, 4; 23, 7). Od
tego czasownika pochodzi grecki rzeczownik schisma, ktéry u $w. Jana (7, 43;
9, 16; 10, 19) oznacza niezgod¢ powstata wsréd ludu z powodu osoby Jezusa.
Zaniechanie wigc podziatu sukni Jezusa oznacza jedno$¢, brak podzialow i schi-
zmy. A poniewaz mi¢dzy scena tuniki a sceng Kalwarii istnieje $cisly zwiazek
(men — w. 24  de — w. 25) i analogia, dlatego mozna powiedzie¢, Ze "nie
podzielona przez zotnierzy tunika Chrystusa jest znakiem tej jednoSci KoSciola,
jaka powstaje przez zjednoczenie Matki Jezusa z umilowanym Jego uczniem".
Ona jest z woli Chrystusa Matkg i wzorem jednoSci Kosciota’.

Nie tylko kontekst poprzedzajacy, lecz réwniez nast¢pujacy przemawia za teo-
logiczno-mesjafiska interpretacja testamentu Jezusa. Zdanie: "aby si¢ wypetnito
Pismo" (J 19, 28), jest zwykle przez tlumaczy i komentator6w Jana taczone ze
zdaniem nast¢pujacym, ktére mOéwi o pragnieniu Jezusa na krzyiu. Ks. bp
K. Romaniuk tak ttumaczy t¢ fraz¢: "Jezus za$§, bedac Swiadomy tego, ze wszyst-
ko si¢ dokonalo, zawotal — w czym wypelnily si¢ réwniez stowa Pisma — «prag-
ne»" (J 19, 28). Wypelnienie odnosi si¢ tu do tego, co nast¢puje, a mianowicie
do slowa Pisma wypowiedzianego przez umierajacego Jezusa. W przypisie jest
odno$nik do Ps 22, 16. Tak réwniez zdanie to laczy Biblia Jerozolimska. W
Swietle wspéiczesnych badafi utrzymuje si¢, ze zdanie o wypetnieniu si¢ Pisma
nalezy 1aczy¢ z tym, co je poprzedza, tj. z testamentem Jezusa, a nie z tym, co
po nim nast¢puje. Zdanie to bowiem rozpoczyna si¢ spéjnikiem celowym hina
(aby), ktéry w jezyku greckim okre§la poprzedzajacy ("wszystko si¢ dokonalo"),
a nie nast¢pujacy ("rzekl — «pragne»") czasownik. Kiedy §w. Jan pisze o wypel-
nieniu si¢ stowa Jezusa lub Pisma, uzywa czasownika pleroun ("wypelni¢"). W
nastgpnym wierszu (19, 28) jednak wyst¢puje czasownik: teleiun (doprowadzi€ do
doskonatego wypelnienia), ki6ry w czwartej Ewangelii oznacza wypetnienie "dzie-
la" (4, 37; 17, 4), lub "dziet" (5, 36), jakie Ojciec powierzyl do realizacji
Synowi6.

Stad sens w. 28b jest nast¢pujacy: Pismo jako calo§¢ wypetnito si¢ w spos6b
doskonaly wtedy, gdy wszystko, tj. wszystkie dziela, jakie Ojciec powierzyt Syno-
wi zostaly dokonane. Dopiero wtedy, gdy Jezus wiszacy na krzyzu wypowiedzial
stowa: "Oto syn Twoj [...] oto Matka twoja" i gdy uczefi wziagl t¢ Matke do sie-

'5 Por. M.Aubine a u. La tunique sans couture du Christ. Exégese patristique de Jean 19, 23-24. W:
Kyriakon. Festschrift J. Onaste. T. 1. Minster 1970 s. 100-127.

6C.Bampfylde..Iohn}fDCZ&ACa.weforaDl'j)'ercm Translation. NovTest 11:1969 s. 247-260.
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bie, wicdy wypelnita si¢ doskonale misja zbawcza Jezusa, kitora jest wielkim
"dzietem" powierzonym Mu przez Ojca i zapowiedzianym przez Pismo. W takim
konteksScie scena pod krzyzem (J 19, 25-27) nabiera szczeg6lnej wymowy histo-
riozbawczej. To nie prywatny gest synowskiej delikatnosci, lecz szczytowe
wydarzenie zbawcze. W §wietle poprzedniej perykopy (tunika) wydarzenie to ma
sens cklezjalny: dopicro teraz u stép krzyza realizuje si¢ w petni 1o, co
zapowiadala nie podziclona suknia Pana; Maryja i umitowany uczefi przedstawia-
ja lud mesjanski, kiéry Bog chciat ukonstytuowa¢ przez dzicla Jezusa. Pod krzy-
zem rodzi si¢ Koscidl. Misja Jezusa zapowiedziana w PiSmic wypelnila si¢. Teraz
juz mozna powiedzic€, ze wypetnito si¢ wszystko. "Godzina" Jezusa (19, 27)
osiggne¢ta swa pelnig; mesjafiskie dzielo zbawicnia i objawicnia zostalo spelnio-
ne. Tak o tym wydarzeniu pisal umilowany uczefi: "Bylo to przed Swigctem
Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszta Jego godzina (por. 19, 27) przejscia z tego
Swiata do Ojca, umilowawszy swoich na $wiecie, do kofica ich umitowat” (J 13,
1). Ta prosta scena na Golgocie objawia szczyt miloSci zbawczej Jezusa. Testa-
ment Jezusa nie jest gestem prywatnym, lecz waznym wydarzeniem zbawczym.

II. GATUNEK LITERACKI

Zeby poprawnie odczyta¢ sens zamierzony przez autora natchnionego w ja-
kim§ fragmencie Biblii, nie wystarczy znajomoS§¢ kontekstu miejsc paralelnych
czy filologii. Trzeba jeszcze poznaé gatunek literacki tego fragmentu. Do jakiego
gatunku literackiego mozna zaliczyC testament Jezusa? Badania literackie czwar-
tej Ewangelii odkryly w J 19, 25-27 tzw. "literacki schemat objawieniowy"
(M. De Godet). Schemat ten wyst¢puje cztery razy w Ewangelii $w. Jana (1, 29;
1, 36; 1, 47; 19, 25-27) i ma bardzo przejrzysta struktur¢ literacka. Sklada si¢
ona z czterech elementow:

a) Dwie gléwne postacie (A i B); np. wystannik Boga, prorok Jan Chrzciciel,
i Jezus (J 1, 29),

b) Osoba A widzi osob¢ B; np. Jan widzi Jezusa (1, 29) lub Jezus widzi
Natanaela (1, 47);

c) Osoba A patrzac na B wypowiada uroczyScie zdanie o tej osobie; wypo-
wiedZz ta zawsze rozpoczyna si¢ w tekScie greckim od idou lub ide ("oto");

d) Po wyrazZeniu "oto" nast¢puje zdanie objawiajace co$ na temat postaci B
(1, 29; 1, 36; 1, 47). Jest to najcz¢Sciej objawienie jakiej$ waznej funkcji osoby
B; funkcja ta nie byla dotad znana. Np. "oto Baranek Bozy" (1, 29. 36) lub "oto
prawdziwy Izraelita” (1, 47).

Taki sam "schemat objawiony” wyst¢puje w J 19, 25-27. Jezus (A) widzi
Matke i ucznia (B); méwi do nich: "oto [...]" po czym nast¢puje deklaracja obja-
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wieniowa dotyczaca Matki ("oto syn T6wj") i ucznia ("oto Matka twoja"). Matce
swej, nazwanej biblijnym tytulem "Niewiasto" objawia Jezus, ze bedzie odiad
réwniez "Matka" ucznia, umilowanemu uczniowi natomiast, ze i on jest "synem”
Matki Jezusa. Z wyzyn krzyza objawia Jezus nowy wymiar macierzyfistwa Mary
i synostwa umilowanego ucznia. Ewangelista uzywajac schematu objawieniowego
dla przekazania ostatniej woli Jezusa uczy, ze fragment ten (19, 25-27) zawiera
bardzo wazne objawienie, pochodzace od samego Jezusa, Mesjasza i Proroka’

III. SENS TESTAMENTU

Jaki sens ma ten nowy wymiar macierzyfistwa Maryi i jak nalezy rozumie(
synostwo umilowanego ucznia? Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba przy-
pomnie¢ to, co tak bardzo akcentuje wspéOiczesna egzegeza Jana: w czwartej
Ewangelii istnieje stala tendencja przedstawiania konkretnych os6b jako uoso-
bienia i reprezentacji jakiej$ kategorii ludzi; dzigki temu postacie te s3 symbola-
mi lub "typami” danej grupy ludzi. W tendencji tej ujawnia si¢ rowniez Janowe
umitowanie do ambiwalencji. Przykladéw w czwartej Ewangelii jest wiele: Niko-
dem jest "nauczycielem Izraela" i reprezentantem judaizmu oficjalnego, ortodo-
ksyjnego, Samarytanka natomiast jest "typem” judaizmu heretyckiego, oddzielo-
nego od Jerozolimy (4, 9); urz¢dnik krolewski z Kafarnaum oznacza Swiat po-
gafiski, niezydowski; Marta i Maria, siostry Lazarza (11, 1-43) reprezentujg tych,
ktOrzy wierza w Chrystusa i s3 przez Niego kochani (por. J 11, 5); niewidomy
od urodzenia (9, 1-41) oznacza zatwardzialych Zyd6w. Tak samo ma si¢ sprawa
z dwoma osobami stojagcymi pod krzyzem Jezusa, a mianowicie z Matkg i ucz-
niem. Na ich charakter typologiczny i reprezentatywny wskazuje juz bardzo wy-
raznie fakt pozbawienia ich imion wiasnych, chociaz drugorz¢dne postacie s3
nazwane po imieniu: "Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena" (w. 25). Zamil-
czenie imion wlasnych Matki i ucznia bardziej zwraca uwag¢ na ich znaczenie
typologiczne i reprezentatywne®,

Zapytajmy teraz: kogo reprezentuja te dwie postacie pod krzyzem?

PostaC pierwsza: "uczefi, kt6rego mitowal" (w. 26). To krétkie zdanie wzgled-
ne zwraca uwage na dwa podstawowe tematy Ewangelii Jana: "uczefi" (mathetes
— 78 razy u Jana) i "milowac" (agapan — 36 razy u Jana). W J 14, 21 jest po-
dana jakby definicja ucznia: "Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie

7 Por. M. De G o d e t. Une schéme de révélation dans le quatriéme Evangile. NTS 8:1961/62 s. 142- 150;
delaPotterie, jw s 235.

8 Por. M. Czajkowski Maryja uproguikresu dzela Mesjasza. W: Egzegeza Ewangelii $w. Jana.
Red. F. Gryglewicz. Lublin 1976 s. 106.
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mituje. Kto za§ Mnie miluje, ten b¢dzie umilowany przez Ojca mojego, a réw-
niez Ja bede¢ go mitowat i objawi¢ mu siebie". Uczefi jest to czlowiek, ktory
trwa w Chrystusie (J 14, 20), ktérego mituje Ojciec i Syn (J 14, 23). Jest on
przyjacielem Jezusa. Zdanie: "uczefi, ktérego milowal" Jezus, nie oznacza wigc
jakiej$ szczegllnej mitosci do konkretnego ucznia, lecz "sytuacj¢ tego, kto
zachowujac stowo Ewangelii, wchodzi w sfer¢ miloSci Ojca i Syna". "Uczefi, kt6-
rego milowal” Jezus, jest wigc "typem" i reprezentantem kazdego ucznia, kt6ry
ze wzgledu na swa wiarg jest mitowany przez Jezusa. Juz Orygenes "uczniowi,
ktorego milowal” Jezus, przypisat walor typiczny: "Kazdy bowiem, kto stat si¢
doskonaly, nie zyje juz, lecz Chrystus zyje w nim; a skoro Chrystus w nim zyje,
to o nim powiedziano do Maryi: Oto Twéj Syn — Chrystus". Jeszcze w przed-
ostatniej redakcji schematu Konstytucji o Kosciele Soboru Watykafiskiego II w
p- 38 po terminie "uczefi" byl dodatek "figura wierzacych". Wielu wspéiczesnych
komentatoréw Ewangelii Jana, tak katolickich jak rOwniez protestanckich, widzi
w umilowanym uczniu reprezentanta wszystkich wierzacych w Chrystusa. Zda-
niem M. Dibeliusa® za pomoca formutly: "uczefi, ktérego mitowal" Jezus, ewan-
gelista oznacza "typ ucznia®; jest on czlowiekiem wiary, kt6ra nie potrzebuje
cudownych znakéw (J 20, 8); jest Swiadkiem tajemnicy krzyza, u kt6rego st6p
stal si¢ synem Matki Jezusa, jako reprezentant uczniow — braci Jezusa (J 20,
17). M. Thurian!? jeszcze przed swoja konwersja na katolicyzm w dzietku
poSwigconym Maryi pisal: "Ten, ktérego milowat Jezus, jest bez watpienia uoso-
bieniem doskonalego ucznia i prawdziwie wierzacego w Chrystusa. Nie chodzi
tu o szczegllne uczucie Jezusa do jednego z apostoléw, lecz o symboliczng
personifikacj¢ wiernosci Panu”.

OdpowiedZ na pytanie, kogo reprezentuje druga osoba dramatu Kalwarii —
Matka Jezusa — jest latwiejsza. Wskazuje na to wyraznie nadany Jej przez Jezu-
sa tytul "Niewiasta". Tytul ten jest aluzja do starotestamentalnych proroctw o
Cérce Syjonu jako uosobieniu calego ludu Bozego (So 3, 14; JI 2, 21; Za 9,)).
W relekturze judaistycznej teksty o Cérze Syjonu igczono razem z tekstami
Deutero-Izajasza, kt6re opiewaly powrdt synéw lzraela z rozproszenia oraz piel-
grzymk¢ ludow do Swigtego Miasta Jeruzalem. Céra Syjonu, Swigte Miasto Jeru-
zalem, staje si¢ Matka wszystkich synow i cérek zjednoczonych w Jej fonie przez
stowo Swi@tego (Ba 4, 37). Nie tylko Izraelici, lecz réwniez inne narody zostana
w Niej przez Boga zgromadzone (Iz 66, 18; Jer 3, 17) i stang si¢ ludem Jahwe
(Za 2, 13). "Cudzoziemc6éw za$, ktorzy si¢ przylaczyli do Pana, azeby Mu stuzy¢

9 Por. Joh. XV, 13. Eine Studie zum Traditionsproblem des Johannesevangeliums. W: Festgabe A. Deiss-
mann. Tobingen 1927 s. 178 n.

10 Marie, Mére du Seigneur et Figure de [Eglise. Taizé 1962 s. 237; t € n Z e. Maria icona della Chiesa.
Napoli 1987 s. 27.
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i azeby mitowaé imi¢ Pana i zosta¢ Jego stugami — wszystkich zachowujacych
szabat bez pogwalcenia go i trzymajacych si¢ mocno mojego przymierza, przy-
prowadz¢ na moja Swigta Gorg i rozwesel¢ w moim domu modlitwy" (1z 56, 6).
Coéra Syjonu lub Matka Syjonu zwotuje z diaspory synéw i corki, aby ufprmowaé
z nich nowy lud Bozy. Zapowiedzi te mialy charakter prorocki, odnosity si¢ do
czas6w mesjafiskich. Wedtug §w. Jana zapowiedzi te zrealizowaly si¢ w tajemnicy
krzyza. Umierajacy na krzyzu Jezus gromadzi rozproszone dzieci Boze (J 11,
51-52); powszechne macierzyfistwo Matki Syjonu (Jeruzalem) wypelnia si¢ w ma-
cierzyfistwie Maryi; umitowany uczefi, ktéry stal si¢ Jej synem, oznacza tych
wszystkich — tak Zyd6w jak i pogan — ktorzy przez wiar¢ w Chrystusa zjedno-
czyli si¢ w jednej owczarni (J 10, 16; 17, 11. 20-21; 11, 51-52). Interpretacj¢ t¢
potwierdza literacki zwigzek si6w Jezusowego testamentu z tekstami prorockimi
o Syjonie jako matce:

J 19, 26b Iz 60, 4 (LXX)

Oto syn Tw¢j ... Widze twoich synéw zgromadzonych razem. Oto
wszyscy twoi synowie przychodza z daleka, a
twoje o6rki niesione sq na rgkach.

Ba 4, 37

Oto powracaja twoi synowie [..] powmacajg
zjednoczeni razem na slowo Swigtego.

Bas.5
Zobacz twoich synéw zgromadzonych {...]

Oczywiscie, mi¢gdzy tekstem Jana a tekstami prorockimi istnieje wielka rézni-
ca; trzeba jednak pamigtaé, ze czwarty ewangelista przedstawia zapowiedzi pro-
rockie na poziomie absolutnej nowosci chrzesScijafiskiej. Na tym poziomie Jeru-
zalem-Matke¢ wszystkich ludzi zastgpuje Maryja-Matka wszystkich wierzacych w
Chrystusa, ktorych reprezentuje umitowany uczef obecny pod krzyzem. Maryja
za$§ personifikuje KoSciot-Matke, w ktérej Chrystus-Mesjasz gromadzi rozproszo-
ne dzieci Boga — Zyd6w i pogan (J 11, 51-52). Pod krzyzem spelniajg si¢ zapo-
wiedzi wielkiej tradycji prorockiej!l.

Mo6wigc o charakterze reprezentatywnym i symbolicznym postaci Maryi i umi-
lowanego ucznia pod krzyzem, trzeba pamigtac, zeby nie zredukowa¢ tych posta-
ci do czystych symboli. Byloby to niezgodne z teologia czwartej Ewangelii.
Maryja i uczefi pozostaja zawsze osobami konkretnymi, ktére posiadaja swoja

1 por. A. S e rr a. Contributi dellantica letteratura giudaica per lesegesi di Gv 2, 1-12 ¢ 19, 25-27.

Roma 1977 5. 303-429; t € n i e. Maria a Cana s. 105; t e n 1 e. Aspetti mariologici della pneumatologia
di Lc 1, 35a. W: Maria e lo Spinito Santo. Roma 1984 s. 145. )
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0sobowy role w dziejach zbawienia. Matka Jezusa nie traci swej funkcji macie-
rzyfiskiej, a umilowany uczefi winien coraz bardziej stawac si¢ prawdziwym ucz-
niem i synem Maryi. Nie powinno si¢ rozdziela€ osobowego i eklezjalnego sensu
macierzyfistwa Maryi. Nie ma zadnej sprzeczno§ci w nazywaniu Maryi ikong i
Matkg Ko$ciota. Ona jako konkretna osoba stala si¢ Matka Jezusa i staje si¢
Matka KoSciola. Jej macierzyfistwo cielesne w stosunku do Jezusa przediuza sie
w macierzyfistwo duchowe w stosunku do wierzacych w Jezusa, tj. KoSciola!2,
Jej duchowe macierzyfistwo jest obrazem macierzyfistwa KoS$ciota. Teologia $red-
niowiecza nazwala Maryj¢ "Consummatio Ecclesiae" lub "Eclesiae Sanctae nova
inchoatio”; teologia wsp6iczesna nazywa Ja archetypem, ikona lub wzorem Kos-
ciotla (RM 44). W wyznaniu wiary Pawla VI czytamy: "wierzymy, ze Naj$wigtsza
Boza Rodzicielka, nowa Ewa, Matka KoSciola, spieszy spetni€¢ z nieba macie-
rzyfiskie zadanie wobec czlonkéw Chrystusa, aby dopoméc do zrodzenia i po-
mnoZenia Zycia Bozego w duszach ludzi odkupionych”.

IV. WYKONANIE TESTAMENTU JEZUSA

Testament Jezusa zamyka ewangelista kr6tkim zdaniem, ktére zawiera infor-
macj¢ o wykonaniu ostatniej woli Pana przez Jego umilowanego ucznia: "I od
tej godziny uczefi wziat Jq do siebie" (J 19, 27b). Zdanie to jest réwnolegie do
zdania wprowadzajacego do testamentu (J 19, 25). Wiersze 25 i 27b sa jakby
nawiasem obejmujacym testament Jezusa. Zdanie zamykajace testament (w. 27b)
jest bardzo bogate w treS¢ teologiczng, kt6ra wyraznie potwierdza mariologicz-
no-eklezjologiczng interpretacj¢ ostatniej woli Jezusa.

Ewangelista zwraca najpierw uwage na okolicznoSci czasu: "I od tej godziny
[-.]" "Godzina" w czwartej Ewangelii ma gl¢boki sens teologiczny i historiozbaw-
czy. Bez przesady Ewangeli¢ Jana mozna nazwa¢ Ewangelia godziny Jezusa; rze-
czownik ten wyst¢puje w niej 26 razy. Ma podwoéjne znaczenie: najpierw oznacza
czas jakiego§ wydarzenia, np. zmartwychwstania umartych (J 5, 25. 28-29) czy
prze§ladowania i rozproszenia uczniéw (J 16, 2. 32), nast¢pnie za$ wlasny czas
Jezusa, identyfikujac si¢ z czasem Jego m¢ki—S$mierci—uwielbienia (J 12, 23; 13,
1; 19, 27). Publiczne Zycie Jezusa w spos6b dynamiczny skierowane bylo "ku go-
dzinie krzyza". Kalwaria jest momentem kulminacyjnym i réwnoczeSnie osta-
tecznym celem "zbawczej drogi® Jezusa (J 12, 27-28a). Jest to godzina naj-
wickszej mitoSci Jezusa (J 13, 1). Godzing t¢ wyznaczyt Ojciec, realizujac w niej

12 Bardzo lapidamie i zdecydowanie poglad ten prezentuje H. Langkammer (Maria in der Bibel. Was
will der Mutter Jesu sagen? Wien 1988 s. 106): "Von Kreuz aus wird also Maria, die Mutter Jesu unsere
Mutter. Die Glaubende wird Mutter der Glaubigen".
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przez Jezusa swe zbawcze plany. Wyrazenie "od tej godziny" otwiera réwniez
perspektywe na Kosciél. W tak uroczystej i doniostej godzinie podarowal Jezus
swa Matk¢ umilowanemu uczniowi i tym wszystkim, kt6rych on reprezentowal.
Uczef przyjat dar Mistrza. Dar ten jest integralng czastka dokonujacego Si¢ na
Golgocie dziela zbawienial3,

Gest ucznia, ktéry przyjat do siebie Maryje, zostat oddany przez Jana forma
aorystu ( elaben) czasownika lambanein (wziaé, przyjaé, przygarnac). We wspét-
czesnych polskich przekladach czasownik ten zostat oddany stowem "wzig€" (BT,
BP, Bp Romaniuk): "[...] wziat J3 [...]". Czy mozna tak przelozy€ to stowo?

Czasownik lambanein w pismach Jana wystgpuje w podwljnym znaczeniu:
"wzigé" (sens czynny) i "przyja€" (sems bierny). W zaleznoSci od dopetinienia
moze mieé¢ potréjne zabarwienie znaczeniowe: 1) Gdy dopelnieniem tego cza-
sownika jest przedmiot materialny, nieozywiony (J 6. 11; 12, 3. 13; 13, 4. 26.
30), albo osoba ludzka traktowana jak przedmiot, manipulowana (J 18, 31; 19,
1. 6. 40), wtedy ma znaczenie "wziag€", np. "Jezus wzial chleby [...]" (J 6, 11).
Poniewaz dopetnieniem w J 19, 27b jest zywa osoba — Matka Jezusa, dlatego
nie mozna ttumaczy¢ "wzigl J3", jak to czyniag wspélczesne przeklady polskie.
Zywej osoby nie bierze si¢ tak, jak bierze si¢ chleb. Takie tlumaczenie pozbawia
gest ucznia synowskiego pietyzmu. 2) Gdy dopetnieniem czasownika lambanein
jest rzeczywisto$¢ czysto duchowa, jaki§ szczeg6lny dar lub dobrodziejstwo Boze,
wtedy ma on znaczenie "przyjac¢" (J 1, 16; 3, 27; 5, 44; 6, 7, 7, 23; 3 J 7), np.
przyja¢ laske (1, 16), nagrod¢ Zycia wiecznego (4, 36), Ducha Swigtego (7, 39;
14, 17; 22, 22). 3) Gdy wreszcie dopetnieniem tego czasownika jest zywa osoba,
wtedy mozna by go przelozy¢ "przyja€". Nie bedzie to jednak ttumaczenie ade-
kwatne, poniewaz Zywej osoby nie przyjmuje si¢ tak, jak np. lask¢ lub dar zycia
wiecznego. Nalezy wigc szuka¢ innego odpowiednika polskiego. W czwartej
Ewangelii osoba, kt6rq si¢ przyjmuje, jest Jezus Chrystus (1, 12; 5, 43; 13, 20),
Jego stowa (12, 48;.17, 8), Jego Swiadectwo (3, 11. 32-33). Ten gest przyj¢cia
Jezusa implikuje zyczliwo$€ i milo$¢; zawiera on w sobie juz postawe wiary u
przyjmujacego: "Przyszio do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli (elabon).
Wszystkim tym jednak, kt6rzy Je przyjeli (elabon), dalo moc, aby si¢ stali
dziemi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imi¢ Jego" (J 1, 11-12). Przyjecie Wcielo-
nego Stowa jest tu prawie synonimem wiary. Na oznaczenie tego rodzaju przyje-
cia mozna by uzyC czasownika "przygarna¢”, kt6ry z jednej strony wyraza osobo-
wy charakter tego przyjecia, z drugiej za§ ma wyrazne zabarwienie miloSci,
zyczliwosci i bliskoscil4.

B Zob. G.Ferraro. Lora di Cristo nel quatro Vangelo. Roma 1977 s. 276-282.
“Por.Serra MariaaCanas. 112n;dclaPotterie, jw. s 242-245.
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Jedyna osobg w czwartej Ewangelii, poza Jezusem, kt6rg si¢ przyjmuje (lam-
banein), jest Jego Matka (J 19, 270b). Jest to niezwykle wazne. Ewangelista uzy-
Wajac tego samego stowa na oznaczenie przyjecia Jezusa i Jego Matki, chcial
powiedzie¢, ze umilowany uczefi tak przyjal Matke¢ Jezusa, jak Jego przyjmowali
ludzie, tj. z wiarg, milosciag i zyczliwoscia. Ten gest ucznia dobrze oddaje cza-
sownik "przygarngé". Oznacza on bowiem da¢ komu$ schronienie, wzigé¢ do do-
mu, pod swoja opicke; oznacza réwniez przygarna€ do serca, przygarnaé si¢ do
matki, przytuli¢ si¢ do kogo$. Umilowany uczefi na Ostatniej Wieczerzy spoczy-
wal na sercu Pana (J 13, 23), na Kalwarii, wypelniajac Jego wole¢, przygarnat do
swego serca Jego Matke. Ten ludzki i synowski gest ma gl¢gbokie znaczenie teo-
logiczne: Jan stal si¢ synem Maryi na plaszczyZnie wiary lub, méwiac inaczej,
stal si¢ czlowiekiem wiary w relacji do Maryi i Ko$ciola, ktéry Ona ozna-
czatal>,

Ostatni element w. 27b sklada si¢ z trzech stéw greckich: eis ta idia. Grecki
termin idios uzyty przymiotnikowo wyraza ide¢ przynaleznosci, wiasnosci: swoj,
wlasny, prywatny, osobisty. Wyrazenie eis ta idia oznacza nickiedy "do domu"
(Dz 21, 6) lub "do siebie". Ma to jednak miejsce wtedy, gdy uzyte jest z cza-
sownikiem, ktory oznacza zmian¢ miejsca w sensie fizycznym, np. w zdaniu: "po-
zegnaliSmy si¢ wzajemnie, mySmy weszli na okr¢t, a oni wrécili do domu”
(Dz 21, 6). NiektOrzy egzegeci eis ta idia ttumacza "do domu” (np. ttumaczenie
wloskie, opracowane pod egida Konferencji Episkopatu Wioskiego). Ttumacze-
nie takie jest jednak watpliwe, poniewaz w zdaniu tym ni€ ma mowy O zmianie
miejsca w sensie fizycznym. Stad wigkszos$€ ttumaczy oddaje t¢ fraz¢ wyrazeniem:
"do siebie" (BJ, TOB, BT, BP, Bp K. Romaniuk). Czy ttumaczenie to jest do
przyjecia? Zeby na to pytanie odpowiedzie¢, trzeba zapyta¢, w jakim sensie
uzywa zwrotu eis ta idia Sw. Jan. Zwrot ten wyst¢puje w czwartej Ewangelii 15
razy. Prawie zawsze oznacza przynalezno$¢ do wlasnoSci o charakterze religij-
nym, duchowym, a przede wszystkim przynalezno$¢ do Chrystusa, wiasno$¢ Chry-
stusa (J 5, 18. 43; 7, 18; 10, 3). Sw. Jan m6wi o trzech rodzajach wiasnosci:
a) zte moce s3 wlasnoS$cig szatana (8, 44; 15, 19); b) Izraelici i uczniowie s3
wlasnoscig Chrystusa (1, 11; 10, 4; 13, 1); ¢) uczniowie Jezusa tez posiadaja swa
"wlasno$¢" (ta idia) (J 16, 32; 19, 27b). Podmiotem zdania 19, 27b jest "umilo-
wany uczefi" wierny Mistrzowi az do kofica (19, 26), Swiadek przebicia boku
Jezusa, z kt6rego wyplynela krew i woda (19, 33). Jest to wigc uczefi doskonaly,
ktory uwierzyt (19, 35; 20, 8). Rzuca to Swiatlo na rozumienie "wlasnoSci® tego
ucznia. Te "rzeczy wlasne" (ta idia) utoisamiajq si¢ z jego wiarg w Jezusa; nie
s3 to wi¢c dobra materialne, lecz dobra porzadku duchowego, jakie uczniowie
otrzymali od Pana. Wedlug $w. Ambrozego s3 to nastgpujace dobra: stown Boze,

BgdgelaPotterie, jw.s 243n.
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madros¢, laska, Duch Swigty i, w spos6b szczeg6lny, Matka Pana Jezusa. Za in-
terpretacja $w. Ambrozego opowiedzial si¢ kardynal Toletus (XVII w.): "Przede
wszystkim Dziewica Maryja nalezy do d6br duchowych (spiritualia bona), ktorych
Apostolowie nie opuscili, lecz otrzymali: w rzeczy doczesne byli bardzo ubodzy,
lecz bardzo bogaci w dobra duchowe". Interpretacja ta zgodna jest z czasowni-
kiem lambanein (przyjaé, przygarnac), kiry jest cz¢sto synonimem wiary —
przyja¢ wiarg lub w wierze. Wiara przyjmuje si¢ dobra duchowe. Interpretacje
t¢ potwierdza paralelizm z J 1, 11-12, gdzie wyst¢puje czasownik lambanein i
wyrazenie eis ta idia. Stowo Wcielone "przyszto do swej wlasnoSci (eis ta idia
elthen), a swoi Go nie przyj¢li (elabon)”. Sw. Jan obecny pod krzyzem reprezen-
tuje tych wsztystkich, ktérzy je przyjeli (elabon — w. 12); przyjat om takze
Matk¢ Jezusa (elaben eis ta idia). Uzycie tej samej formuly w 1, 11-12 i 19,
27b jest bardzo wymowne. Ta idia w 1, 11 oznacza nie miejsce, lecz lud wybra-
ny, natomiast w 19, 27b oznacza Matk¢ Jezusa — CoOrk¢ Syjonu, uosobienie
Izraela. Uzycie tego samego czasownika (lambanein) na oznaczenie przyj¢cia
Jezusa i przygarnigcia z miloScig Jego Matki lub KoSciola, ktéry Ona oznacza,
jest wielce znamienne; przyjecie Jezusa i przygarnigcie Jego Matki (Kosciota)
sq w ostatecznej konkluzji dwoma postawami ekwiwalentnymil®. Otwiera to
nowe perspektywy dla mariologii. W tym samym duchu interpretuje formul¢ eis
ta idia Jan Pawel II; wedlug papieza ma ona "szersze znaczeni€ niz przyjecie
Maryi przez ucznia tylko w sensie mieszkania i goScinno$ci w jego domu, okre-
§la raczej jaka$ wspolnot¢ zycia, kt6ra ustala si¢ pomi¢dzy tymi dwiema osobami
na mocy stéw konajacego Chrystusa". Na potwierdzenie tej interpretacji przy-
tacza Ojciec §w. slowa Sw. Augustyna: "Wzial J3 ze soba, nie do swych posia-
diosci, gdyz niczego nie mial na wiasno$¢, ale pod swoja opieke, kt6ra sprawo-
wat z pelnym oddaniem”.

W godzinie $mierci, ktéra jest godzing zbawienia, Jezus do débr duchowych,
juz przekazanych uczniom (wiara, laska, slowo Boze, Duch Swigty), dodat swa
Matke¢, "Niewiast¢" — typ i symbol KoSciola, jako matk¢ dla uinilowanego
ucznia, ktlry przyjal J3 do swego wnetrza, do swego zycia duchowego, do swej
wiary. Maryja stala si¢ w ten spos6b cennym i umilowanym bogactwem ucznia,
jego cudownym dziedzictwem. Otrzymat J§ od Jezusa po to, aby mégt si¢ reali-
zowac jako autentyczny uczefi Pana. Poniewaz Jan oznaczal wszystkich uczniow,
dlatego mozna powiedzie€, ze¢ Maryja dana zostala na wlasno$§¢ Kosciolowi jako
Matka, by mégt w pelni realizowaC swe chrzeScijafistwo. Na g6rze Synaj (przy-
mierze) Izrael stal si¢ szczeglnie umilowang wiasnoScig Jahwe, na gérze Kal-
warii Maryja stala si¢ szczeg6lnie drogocenng i umilowana wlasno$cia ucznia i
wszystkich, ktérych On reprezentuje. Na gérze Kalwarii realizuje si¢ nowe przy-

16 Por. A. S e r r a. Maria secondo il Vangelo. Brescia 1987 s. 163.
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mierze z Bogiem: poSrednikiem tego przymierza jest Chrystus; lud przymierza
oznacza Maryja — prawdziwa ikona Kosciota!”.

THE TESTAMENT OF JESUS (Jn 19, 25-27)
NEW INTERPRETATIVE TRENDS

Summary

The author presents the Testament of Jesus in the light of investigations that has been carried out
mainly by Roman language exegetes in the last 20 years. The paper consists of four parts:

a) The context of the Testament of Jesus. The' further context is sign in Cana (Jn 2, 1-11). There is
a clear-cut terminological parallelism between Jn 19, 25-27 and Ja 2, 1-11 (e.g. "hour”, "woman") and a
parallelism in respects of contents (the same figures: Jesus, His Mother, disciples). Since the marriage at
Cana bore a messianic sense, the also the Testament of Jesus bears a messianic and not private sense. The
immediate context is Jn 19, 23-24: the scene with Jesus' tunic. The that was not torn has an ecclesiological
sense: it sheds light on a more profound understaning of the Testament.

b) Contemporary investigations proved (De Godet) that Jn 19, 25-27 is the so-called "literary scheme
of revelation” which occurs four times in John (1, 29; 1, 36; 1,47; 19, 25-27). Thanks to this literary genre
the Testament of Jesus bears a revelatory character. From the hights of the cross Jesus reveals a new
dimension of Mary's motherhood and sonshig of the beloved disciple.

c) The sense of the Testament. Mary and John standing by the cross bear a character of concrete
persons who have their own role in the history of redemption. At the same time however, they have a
representative and symbolic sense. Mary is a personification of the Church-Mother; John, on the other
hand, represents all disciples of Jesus.

d) The execution of the Testament. Contemporary investigations pinpoint particularly three elements:
"hour”, "take" and "to his own home". At the hour of death which was the hour of redemption, to the
spiritual goods that had already been given to His disciples (faith, grace, God's word, God's Spirit) Jesus
added yet His Mother as a type and symbol of the Church. The disciple took her into his interior, i.e. his
spiritual life, the life of faith.

Translated by Jan Klos

7Zob.Mateos, Barreto,jw.s 768,



