ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LIV, zeszyt 5 - 2007

KS. ADAM RYBICKI

DROGA IZRAELITOW DO ZIEMI OBIECANE]
JAKO OBRAZ ZYCIA DUCHOWEGO
W INTERPRETACIJI NIEKTORYCH OJCOW KOSCIOLA (CZ. II)

Niniejszy artykul jest kontynuacja treSci zawartych w poprzednim numerze
»,Rocznikow Teologicznych” 53(2006), z. 5, gdzie zaprezentowano pierwsze
21 z 42 etapOw drogi Izraelitéw do Ziemi Obiecanej w duchowe]j interpretacji
wczesnochrzescijanskich pisarzy. Autorzy ci, prébujac konstruowaé nauke
o zyciu duchowym, odwotywali si¢ do wtasnego doswiadczenia, lecz przede
wszystkim do Pisma Swietego i w nim szukali inspiracji do okre$lenia, mig-
dzy innymi, etapéw zycia duchowego. Dla Orygenesa 1 §w. Hieronima uwol-
nienie Izraelitéw z niewoli egipskiej i ich droga do Ziemi Obiecanej — tak
szeroko opisane w Biblii — jest Zrédiem bogatych refleksji na temat etapow
zycia duchowego, w kazdym miejscu i czasie. Periodyzacja ta zatem charak-
teryzuje si¢ niezwykta uniwersalnoscia, co stanowi o jej wielkiej wartosci.

Etapy, ktére pokonywali Izraelici w drodze do Ziemi Obiecanej, to dla
Ojcow Kosciota etapy zycia duchowego kazdego chrzescijanina, ktory jest
prowadzony z ,,jego wlasnej ziemi egipskiej”, domu niewoli, do szczgsliwosci
wiecznej w niebie. Nie sg to tylko postoje jako miejsca wypoczynku. Wczes-
nochrzes$cijanscy pisarze dostrzegli znaczenie dziejacych si¢ tam wydarzen,
a takze symbolizm nazw owych postojow.

Biblia grecka piszgc o poszczegdlnych miejscowosciach, przez ktore wedro-
wali Izraelici, uzywa terminu stathmos, ktéry ma rézne znaczenia: ,,postdj”,
,miejsce zatrzymania”, ,,obozowisko” ,dzienny etap”, czyli odcinek drogi
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pokonany przez oddzial wojskowy w ciagu jednego dnia' J. Naumowicz
zebral wiele z tych opiséw (najczesciej autorstwa Orygenesa i §w. Hieronima)
i zgrupowal, zgodnie z biblijnymi nazwami 42 postojéw, w 42 etapy, co
ulozyto sie we ,,wczesnochrzescijariska koncepcje 42 etapdw rozwoju zycia
duchowego” Jest to Zrédto uniwersalne i ponadczasowe, nie tylko ze wzgledu
na swoje biblijne korzenie. Refleksje snute przez Ojcéw Kosciota (lub ich
parafrazy) i zebrane przez J. Naumowicza mozna znalez¢ w teologii 1 ducho-
wosci wszystkich wiekow i wszystkich kontynentéw. Moga one takze stuzy¢
wspoétczesnemu cztowiekowi chcacemu zrozumie¢ 1 glebiej przezywac wlasne
etapy zycia duchowego.

Struktura artykulu, podobnie jak jego pierwsza cz¢S¢, ma zatem na celu
ukazanie zycia duchowego pod katem kolejnych etapow (,,postojow’), poko-
nywanych przez Izraelitéw. Taka tez jest idea ksigzki J. Naumowicza, ktéra
stata si¢ gtéwnym Zrédtem niniejszego tekstu. Z tego powodu oraz dla wigk-
szej przejrzystosci tekstu przy kazdej z wypowiedzi OjcOw 1 pisarzy umiesz-
czono odnosnik do dzieta J. Naumowicza, ktéry szczegélowo podaje Zrédta
wypowiedzi poszczegblnych autoréw wczesnochrzescijanskich.

Te ostatnie 21 etapéw w drodze przez pustynig, to obraz zycia duchowego,
ktory ciagle powraca w refleksji teologicznoduchowej, takze we wspéiczes-
no$ci. ,,Pustynia — jak napisat A. Fanuli — jest rzeczywiscie miejscem trud-
nym; trudno tu bowiem zy¢, a tatwo umrzeé. Tutaj toczy si¢ walka o prze-
trwanie, tak zazarta, jak w zadnym innym miejscu. Tu wszystko sprowadza
si¢ do tego, co istotne 1 wszystko traktuje si¢ w sposéb radykalny. Walka
0 przetrwanie przemienia si¢ w probe wlasnych mozliwosci oporu, staje si¢
tez weryfikacja wiary, ktéra podtrzymuje, i tych wartosci, ktére pchaja do
przodu. Caty czlowiek poddany tu zostaje prébie i zahartowaniu. Pustynia
staje si¢ w ten sposéb jednym z duchowych wymiaréw egzystencji, a nie
tylko okreslong przestrzenia, geograficzna lub czasowa. Dojrzata refleksja
Izraela taka wlasnie glgbie znaczenia nadata swemu dos$wiadczeniu z okresu
pobytu na pustyni Synaj. Dlatego warto p6js¢ §ladami Izraela na gére Synaj,
a takze Sladami tej refleksji, ktéra duchowosé ludu Biblii ztaczyta w sposéb
nierozerwalny z tym wyjatkowym do$wiadczeniem, ktére Izrael przezyt na
Synaju”? Rozpocznijmy wigc refleksje nad kazdym z ostatnich 21 etapéw
drogi do Ziemi Obiecane;.

'J.Naumowicz Dwie sq drogi. priewodnik wezesnochrzescijaiski (dalej cyt.:
DSD). Poznan 2005, s. 12.

2 Historia duchowosci, t. 1: Duchowos¢ Starego Testumentu, 1. M. Mierzchata, Krakéw
2002. s. 87
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Etap 22. Macelot — Bég ostatecznym odniesieniem wszystkiego

Wyruszyli z Charada i rozbili ob6z w Makelot (Macelot)” (Lb 33, 25).

Wedlug Orygenesa Macelot znaczy ,,0d poczatku” Nazwa ta naprowadza
go na temat hierarchii wartoSci, ktéra uklada si¢ na pewnym etapie zycia
duchowego w taki sposob, ze na jej szczytowym punkcie — u poczatku —
zostaje postawiony Bég i jego chwata’

Erap 23. Taat — bojaZi zaawansowanych

»Wyruszli z Makelot 1 rozbili ob6z w Tachat (Kataat, Taat)” (Lb 33, 26).

Skoro — wedtug Hieronima — Taat znaczy ,,bojazii” nasz Swiety proponu-
je, by ten etap kojarzyt si¢ ze Swigta bojaznia, jaka nalezy mieé na bardziej
zaawansowanych stopniach zycia duchowego. Chrzescijanin moze si¢ w ja-
kim§ momencie swojej duchowej wedréwki zorientowac, ze konkretna droge
juz przeszedl, moze poczué si¢ pewnie, jak ten, kto osigga juz pewna wy-
sokoS¢ wchodzac na gore. ,,JJednak nie badZ wyniosty, lecz si¢ lgkaj” (por.
Rz 11, 20) — proponuje Hieronim. Ostrzega, ze wlasnie do takich ludzi, tzn.
pewnych siebie z powodu osiagnietych juz duchowych postepéw odnosi
si¢ przestroga, by ten, kto stoi, uwazal, aby nie upas$¢ (por. 1 Kor 10, 12;
bk 14, 11)4 Jest to zatem inna bojazn niz u poczatkdw zycia duchowego,
bardzie) zwiazana z czujnoscig 1 duchowa pycha.

Etap 24. Tare — odpedzanie krukéw

»Wyruszyli z Tachat i rozbili obéz w Terach (Tara, Tare)” (Lb 33, 27).

Sw. Hieronim twierdzit, ze Tare oznacza ,,obrofica” albo ,,odpedzajacy”,
czyli jest to nazwa lub imig, ktore otrzymat ojciec Abrahama ,,po odpgdzeniu
krukéw pustoszacych ludzkie zboza” Sw. Hieronim wyprowadza stad naste-
pujaca nauke¢ na temat zycia duchowego: odwotuje si¢ do stéw Jezusa na
temat ziarna, ktére wydziobujg ,,ptaki niebieskie” Tymi ziarnami jest zasiane
w czlowieku stowo Boze. Nalezy tego ziarna strzec, szczegdlnie wtedy, gdy
wydaje ono juz jaki§ owoc. Nalezy wigc wzmocni¢ czujno$¢, gdy si¢ jest

3 DSD, s. 176.
* Tamze, s. 177
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tym, kto przyjmuje stowo i by¢é gotowym na ataki zlego, ktéry bedzie probo-
wal wyrwaé z duszy pokarm stowa Bozego’

Etap 25. Metka — stodycz

~Wyruszyli z Terach i rozbili obéz w Mitka (Mateka, Metka)” (Lb 33, 28).

Nazwe Metka $w. Hieronim tlumaczy jako ,stodycz” Gdy cztowiek
wszedt juz na gére po odpgdzeniu wrogéw, towarzyszy mu ,,stodki owoc jego
trudé6w™® Nie jest to jednak jaka$ ludzka satysfakcja, nie po nig cztowiek
idzie, wspinajac si¢ na poszczegdlne stopnie zycia duchowego. Ta stodycza
jest Pan: ,Jak stodkie dla mego podniebienia sg Twoje stowa, bardziej niz
miéd dla ust moich (Ps 118, 103). Sw. Hieronim zadaje prowokujace pytanie:
co jest stodszego niz Pan? Odpowiada stowem Bozym: ,,Skosztujcie i zobacz-
cie, jak stodki jest Pan” (Ps 33, 9). To ,,smakowanie stodyczy Pana” bedzie
powracalo w refleksji nad zyciem duchowym u wielu pisarzy duchowych,
niezaleznie od szkoty duchowosci.

Etap 26. Hesmona — ponowny zapal i poSpiech

~Wyruszyli z Mitka i rozbili ob6éz w Chaszmona (Asemna, Hesmona)”
(Lb 33, 29).

,P0 zebraniu stodkich owocéw pracy nie mozemy zadowalaé si¢ odpo-
czynkiem i bezczynnoscia, ale musimy spieszy¢ dalej, zapomina¢ o przesztos-
ci 1 dazy¢ ku przysztoSci” Stowa te Sw. Hieronim opiera na swoim ttumacze-
niu stowa Hesmona (,,podpiech”). Widzimy tutaj pewna rytmiczno$é etapow
zycia duchowego: to, co si¢ przezylo raz, za jaki§ czas powraca, ale juz
w 1nnych warunkach, w innym kontekscie. Jest to, jak si¢ wydaje, wczesno-
chrzescijaiiska madrosé, z ktdrej beda korzystac 1 rozwija¢ péZniejsi mistrzo-
wie i kierownicy duchowi’

Etap 27 Mesorot — odrzucajqcy

,»Wyruszyli z Chaszmona 1 rozbili ob6z w Oserot (Mesorot)” (Lb 33, 30)

Y Tamze, s. 178.
¢ Tamze, s. 179.
" Tamze, s. 180.
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Jest powrét do tematu walki duchowej. Orygenes podkresla, ze jest to
staly element zycia duchowego. Twierdzi on, ze podszepty zlego ducha sa
nieustannie obecne, i to nie tyle na zewnatrz cztowieka, co wewnatrz, w jego
wladzach wewngetrznych. Nalezy wigc je demaskowac i odrzucaé, ,,pilnowaé
miejsca’, ktore zajmuje si¢ na danym etapie duchowej wedréwki i nie pozwa-
laé sie z niego usunaé®

Etap 28. Beneain — petne przylgniecie do Stowa

.Wyruszyli z Oserot i rozbili ob6z w Bene-Jaakan (Beneain)” (Lb 33, 31)

Beneain znaczy ,,zrodta” albo ,,odcedzenie” (Orygenes). Jest to wiec etap
w zyciu duchowym, gdy dusza czerpiac ze Zrédta stowa Bozego ,,odcedza”
je, smakuje, karmi si¢ nim, delektujac si¢ kazdym stowem. Nie pomija nicze-
go, zadnego najmniejszego przykazania. Nie tylko nie pomija w tekscie, ale
takze w zyciu zwraca uwage¢ na najmniejsze rzeczy, najmniejsze grzechy,
pokusy 1 niedoskonalosci. Ta idea bgdzie zawsze obecna w zyciu duchowym.
Nawiaze do niej np. sw. Ignacy: o ile na poczatku nalezy zwracaé uwage na
unikanie grzechow cigzkich, pdZniej, na dalszych etapach, cztowiek musi
zwrécié uwage na kazdy najmniejszy grzech, aby go unika¢’ Sw. Jan od

8 Tamze, s. 181.

® W Cwiczeniach duchowych (164-168) czytamy m.in. o trzech stopniach pokory, w kté-
rych widaé, jak rozwdj zycia duchowego uwrazliwia dusze na drobne grzechy i niedoskona-
toéci: Pierwszy stopien pokory ,,polega [...] na tym, zebym tak si¢ unizyt i tak upokorzyt, ile
tylko moge. abym by} postuszny prawu Boga i Pana naszego we wszystkim i to tak dalece,
ze cho¢by mnie miano ustanowi¢ panem wszystkich rzeczy na tym Swiecie lub cho¢by chodzito
o zachowanie wtasnego zycia doczesnego, to i tak nie bralbym nawet pod rozwage przekrocze-
nia takiego przykazania czy to Boskiego, czy ludzkiego, ktére by mnie obowiazywato pod
grzechem $miertelnym” (CD 165). [...] Drugi stopied pokory — obejmuje dwie dziedziny:
dziedzing ,,obojetnosci™ 1 dziedzing grzechu lekkiego, ktérego przez pokorne poddanie si¢ woli
Bozej zadna miara nie chcemy popetnié. Sw. Ignacy pisze: ,Jest to pokora doskonalsza niz
pierwsza. A mianowicie jest ona wtedy, gdy znajduj¢ si¢ w takim stanie ducha, ze juz nie chce
a nie sktaniam si¢ bardziej do posiadania bogactwa niz ubdstwa, do szukania zaszczytéw
bardziej niz wzgardy, do pragnienia zycia dtugiego raczej niz krétkiego, jesli bytaby w kazdym
wypadku réwna co najmniej stuzba Bogu i Panu naszemu i zbawienie mej duszy. Jest ta
pokora takze 1 wtedy, gdy za ceng wszystkich rzeczy stworzonych, ani gdyby mi nawet miano
odebra¢ zycie, nie bralbym pod rozwage popetnienia jakiego$ grzechu powszedniego” (CD
166). Trzeci stopien pokory — zamyka on w sobie obydwa poprzednie stopnie i wykracza
daleko poza nie, stapiajac si¢ w jedno z najdoskonalsza mito$cia Jezusa ubogiego i pokornego,
Jezusa ukrzyzowanego. jak pisze §w. Ignacy: ,Ta pokora jest najdoskonalsza; a mianowicie
zawiera w sobie pierwszy i drugi rodzaj pokory, a nadto w wypadku gdyby réwna przynaj-
mniej byta cze$¢ i chwala Boskiego Majestatu, chce i wybieram raczej ubdstwo z Chrystusem
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Krzyza natomiast napisal, ze wtasnie te niedoskonatosci czy drobne wady,
ktérych cztowiek nie zauwaza — a co za tym idzie — nie przezwycig¢za, sa
przeszkodg nie tylko w zjednoczeniu z Bogiem, ale i w samym postepie
w doskonatosci. ,,Kazda z tych niedoskonatosci, do ktérej dusza przylgneta
1 nawykta, wiecej jej przeszkadza w postepie i cnocie, niz gdyby codziennie
popadata w liczne niedoskonato$ci i grzechy powszednie, ktére jednak nie
pochodzityby z przyzwyczajenia, ani z trwatego ztego nawyku”'” — napisal
hiszpanski mistyk. W przytaczanym tu fragmencie Drogi na Goére Karmel
znajdujemy dalej takze obraz ptaka, ktory jesli jest uwiazany nawet cienka
nitka, nie poleci. Jesli zatem dusza, ,,choby byla bardzo zasobna w cnot¢”
jest uwigzana tymi matymi niedoskonatosciami, ,,nie dojdzie jednak do swo-
body zjednoczenia z Bogiem™!' Zaréwno ten obraz ptaka uwiazanego przez
cienkg nitke, jak 1 cala idea walki z drobnymi niedoskonato$ciami, zostanie
podjeta potem w wielu innych tekstach pisarzy duchowych, m. in. w ducho-
woscl Sw. Teresy z Lisieux.

Etap 29. Galgad — cnoty i préby

,Wyruszyli z Bene-Jaakan i rozbili ob6z w Chor-Haggidgad (Galgad, Gad-
gad)” (Lb 33, 32)

Orygenes kojarzy nazwe¢ tego postoju ze stowem ,,préba” Jego zdaniem,
préba jest silg i ochrong duszy: tak bowiem splata si¢ z cnotami, ze kazda
cnota bez niej nie jest juz prawdziwa cnota: nie jest ani pigkna, ani petna.
Dlatego tez, jak podkreslit ten pisarz, idac droga cnoty, trzeba nieustannie
by¢ gotowym na kolejne préby. Z jednej strony zatrzymuja one w drodze,
z drugiej jednak uszlachetniaja i oczyszczaja cnote'?

Etap 30. Jetebata — dobro¢

»Wyruszyli z Chor-Hagidgad i rozbili ob6z w Jotbata (Tabata, Jetabata)”
(Lb 33, 33)

ubogim, niz bogactwo; zniewagi z Chrystusem pelnym zniewag, niz zaszczyty i bardziej pragne
uchodzi¢ za obfakarica z powodu Chrystusa, boé jego pierwszego za takiego miano, niz byé
uwazanym za madrego i roztropnego na tym $wiecie; a to wszystko dla wigkszego nasladowa-
nia Chrystusa Pana naszego i dla wigkszego w rzeczy samej upodobnienia sie doii” (CD 167).

10 Droga na Gore Karmel 1, 11, 3-4, tt. B. Smyrak, Warszawa 2002, s. 57.

"' Tamze, s. 58.

"> DSD, s. 183.
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Zarowno wedlug Orygenesa jak i §w. Hieronima nazwa tego postoju na-
wigzuje do ,.dobroci”, ,bycia dobrym”, lub ogdlnie poj¢tego ,,dobra” To
»,dobro” (lub ,dobra” — w liczbie mnogiej) Orygenes widzi w kontekscie
nieustannych préb, przez ktére musi przejS¢ chrzescijanin, aby je osiagnaé.
Hieronim natomiast, ttumaczac nazwe postoju jako ,,dobro¢” traktuje ja jako
cech¢ osobowg chrzescijanina, ktéry juz przeszedt wiele na drodze duchowej,
jest wewnetrznie odrodzony, nabyt juz stalo§¢ w wierze i w zyciu wedtug
zasad moralnych, a co najwazniejsze, trwa w silnej wigzi z Jezusem. Tak
nasz Swiety okresla ,,dobro¢”, ktéra staje si¢ udziatem chrze$cijanina na tym

zaawansowanym juz etapie duchowego dojrzewania'

Etap 31. Hebrona — nieustanne przechodzenie ku temu, co lepsze

»Wyruszyli z Jotbata i rozbili ob6éz w Abrona (Ebrona, Hebrona)” (Lb 33, 34)

Wczesnochrzescijanscy pisarze ttumacza nazwg tego postoju jako ,,przecho-
dzenie” lub ,,przejScie” Wydobywaja z tego slowa tresci, ktére juz si¢ poja-
wiaty w ich refleksji, mianowicie ,,przej$cie” oznacza cigglte wedrowanie ku
temu, co lepsze, doskonalsze. Stowo to w ich interpretacji okreS§la gtéwny
nurt nie tylko zycia duchowego, ale ludzkiej, ziemskiej egzystencji w ogdle.
»Nawet jesli dojdzie si¢ do pewnych débr, trzeba przejs¢ do wyzszych, takze
tych najwyzszych, wiecznych — napisat §w. Hieronim w odniesieniu do tego
przystanku — dlatego Swigci pragnag przejS¢ do lepszego istnienia, nie sa zado-
woleni z terazniejszo$ci, dlatego wzdychajg ustawicznie: «Rozmys$lalem nad
tym i wylatem z siebie dusze, gdyz mam wej$¢ do miejsca cudownego przy-
bytku, az do domu Boga (Ps 41, 5)»”'" Ten stan niezadowolenia i $wiado-
mo$¢ nieustannego ,,przechodzenia” bedzie si¢ pojawial w wielu nurtach
duchowosci chrzescijanskiej, w koncepcji ,,nocy” u Sw. Jana od Krzyza,
w duchowosci sw. Teresy z Avila i §w. Teresy z Lisieux. Moze wtasnie
§wiadomosé tego napigcia miedzy ,,juz” a ,jeszcze nie”, miedzy tym, co juz
si¢ osiagneto, a tym, do czego sie zmierza, to jeden z charakterystycznych
motywoOw mistyki chrzescijanskie;.

Y Tamze, s. 184.
4 Tamze, s. 185.
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Etap 32. Gasiongaber — stawanie si¢ ,,meiem”

»Wyruszyli z Abrona i rozbili ob6z w Esjon-Geber (Gasiongaber, Asion-Ga-
ber)” (Lb 33, 35)

Nalezy najpierw zauwazy¢, ze Sw. Hieronim podkresSla, iz jest to ostatni etap
(sposrod omdéwionych juz osiemnastu), w ktérym tylko Ksiega Liczb podaje
nazwe, natomiast nie zostaly one doktadniej opisane w innych ksi¢gach Biblii.
Dlatego jego interpretacje dotyczace etapow zycia duchowego bazuja przewaz-
nie tylko na nazwach postojow. Po tym etapie sytuacja si¢ zmieni. Hieronim
(wraz z innymi) bg¢dzie analizowaé nie tylko nazwy postojow, lecz takze sens
wydarzen zwiazanych z poszczegélnymi przystankami'®

Orygenes zinterpretowal Gasiongaber jako ,,plany meza” To okreslenie
,maz”, czyli kto§ dojrzaly, do§wiadczony, staje si¢ bazg do rozwazan pisarzy
wczesnochrzescijanskich nad duchowa dojrzatoscia, ktérg si¢ nabywa idac
droga wyznaczona przez Boga'® Pojawia sig¢ tu charakterystyczne dla okre-
su wczesnochrzescijanskiego nazewnictwo etapéw zycia duchowego, analo-
giczne do rozwoju osobowego: dziecko, maz (meg¢zczyzna), starzec (ojciec).
Pojawia si¢ ona juz wczes$niej, np. w Listach §w. Pawta: ,,[...] gdy za$ statem
si¢ mezem, wyzbylem si¢ tego, co dziecigce” (1 Kor 13, 11)!" Potaczenie
rozwoju duchowego z rozwojem osobowym jako idea rozwineta si¢ szczegol-
nie we wspotczesnosci, dzigki rozwojowi nauk humanistycznych, m. in. psy-

chologii'® Nie brak jej takze w innych religiach, np. w hinduizmie'®

Etap 33. Meriba — miejsce sporu

»Wyruszyli z Esjon-Geber 1 rozbili ob6z na pustyni Sin, czyli Kadesz” (Lb
33, 36; 20, 1-13).

Jest to etap, nad ktérym rézni wczesnochrzescijanscy pisarze i doktorzy
Kosciota zastanawiali si¢ dtuzej, probujac odnie$¢ opisane tam wydarzenia do

!5 Tamze, s. 186-187.

'® Tamze, s. 186.

"7 Tamze.

'8 Mnich z Zakonu Kartuzéw, Ku duchowej dojrzatosci, tt. s. Teresa od Krzyza, Poznan
2006, s. 49; zob. takie: Rozwdj zintegrowany. Materiaty wvbrane Stowarzyszenia Psyvcholo-
gow Chrzescijaniskich, red. R. Jaworski, Plock 2002. Na temat trudnos$ci w pozbywaniu si¢
»tego, co dziecigce” w duchowosci zob.: Brat E frai m, Rekolekcje dla nwardzieli,
tt. M. Szewc i in., Krakéw 1998.

19 Zob. Duchowy rozwéj cztowieka, red. P Socha, Krakéw 2000, s. 35-36.
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zycia duchowego. Do tych autoréw, oprécz Hieronima i Orygenesa, nalezeli
m. in.: $w Izydor z Sewilli, §w. Augustyn, §w. Grzegorz Wielki i §w. Bazyli
Wielki. Chociaz w sposdb jednoznaczny nie wynika to z tekstu, Meriba uwa-
za si¢ za miejsce, w ktorym Mojzesz zwatpit we wszechmoc Boga, tzn. w to,
ze moze On wydoby¢ wodg¢ ze skaly, ratujac ludzi okazujacych swoje nieza-
dowolenie (Lb 20, 1-13).

Co si¢ stalo w Kadesz na pustyni Sin? Jak te wydarzenia mozna interpre-
towaé¢ w odniesieniu do chrze$cijariskiego zycia duchowego?

Szemrzacy przeciw Panu (z powodu braku wody) naréd wystapil najpierw
przeciw Mojzeszowi 1 Aaronowi. Przywddcy wigc odeszli od tlumu i w sa-
motno$ci spotkali si¢ z Panem, ktéry im ,,objawil swoja chwal¢” i obiecal
wydoby¢ wode ze skaly. Gdy Mojzesz zebrat naréd wokoét skaty, z ktdrej
miata wytrysna¢ woda, powiedzial: ,,Czy potrafimy z tej skaly wyprowadzi¢
dla was wode¢?”(Lb 20, 10). Wiasnie te stowa w interpretacji wczesnochrzes-
cijanskich pisarzy sa Swiadectwem brzemiennego w skutki zwatpienia Mojze-
sza. Twierdzac tak, opierali si¢ oni bardzie; — jak si¢ wydaje — na dalszym
zdaniu wypowiedzianym przez Boga do Mojzesza 1 Aarona: ,,Poniewaz mi nie
uwierzyli§cie 1 nie objawiliScie mojej Swigtosci wobec Izraelitow, dlatego wy
nie wprowadzicie tego ludu do kraju, ktéry im daj¢” (Lb 20, 12). U wielu
interpretatoréw pierwszych wiekdw Kosciota ten fakt odnoszony jest do zycia
duchowego w nastgpujacy sposéb: brak zaufania do Boga powoduje jego
gniew, jednoczes$nie blokuje zycie duchowe w dalszym rozwoju, zatrzymuje
w drodze do ,,ziemi obiecanej” W wielu péZniejszych komentarzach mozna
bedzie znaleZ¢ nawiazania do wéd Meriba: sq one symbolem braku wiary
w Boga, zwatpienia, wystawiania Boga na prébe (a nawet ,kuszenia Boga”
— zob. Ps 95, 8) i budzenia Jego gniewu.

Czym jest ,,szemranie” w kontek$cie zycia duchowego? Opuszczajac Egipt,
Izraelici opuscili tez bardzo urodzajna réwning egipskiej Delty. Po wejsciu
na Pétwysep Synajski zostali zmuszeni do radykalnej zmiany obyczajow
i mentalnos$ci. Tu juz nie bylo pastwisk dla trzody, ale tylko oddalone od sie-
bie oazy i skape tereny uprawne z rzadko rozmieszczonymi studniami pomieg-
dzy jedna gora a druga. Znalezienie wody i pozywienia stalo si¢ codziennym
problemem i mogto wiazaé si¢ z codziennym lekiem: co bedzie, gdy nie
znajdziemy wody? Pustynia napetniata lgkiem wtasnie ze wzgledu na te kon-
kretne braki utrudniajace zycie. Ale to nie wszystko; pustynia niosta tez
i inne zagrozenia, choéby ze strony Amalekitow i innych wrogéw. Lud wobec
tej trudnoSci zareagowat zniechg¢ceniem, protestem i probag zrezygnowania
z przedsigwzigcia, dla realizacji ktérego wyszedl z Egiptu. Trzy tradycje,
ktore zbiegly si¢ w Ksigdze Wyjscia i Liczb, nazwaly t¢ jego reakcje ,,szem-
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raniem” (hebr. lun; por. Wj 15, 24; 16, 2. 7-12; Lb 14, 2. 36: 16, 11: 17, 6).
Izraelici ,,szemrali” nie tylko przeciw Mojzeszowi (Wj 15, 24. 16, 2), ale
réwniez przeciw Temu, ktory stat za Mojzeszem, czyli przeciw Bogu (W) 16,
7-11), w sytuacjach, gdy im brakowato wody lub pozywienia. Tradycje biblij-
ne za pomoca tego okreslenia odwotuja si¢ nie tylko do tych realnych trud-
nosci, ktére Izraelici napotykali na pustyni i musieli je przetrzymac, ale prze-
de wszystkim podkreslaja egzystencjalne i moralne znaczenie tego ,szem-
rania” i protestéw skierowanych zaréwno przeciw Mojzeszowi, jak 1 przeciw
Bogu. ,,Szemranie” zatem to co$§ powazniejszego, niz tylko objaw niezadowo-
lenia. Izraelici praktycznie wystepuja przeciw Temu, kto byl inicjatorem tej
przygody majacej na celu wyzwolenie z Egiptu. ,,Szemranie” byto wiec row-
noznaczne z odzegnywaniem si¢ od tego zamierzenia, niezgoda na Exodus.
Izrael bowiem zawsze, gdy szemral, to réwnoczesnie zatowal, ze dat sig
naktoni¢ do wymarszu, byl niezadowolony z otrzymanej wolnosci i chciat
wracaé¢ do Egiptu, ktéry wydawal mu si¢ teraz bezpiecznym miejscem (W]
16, 11; 17, 3; por. Wj 14, 11), chociaz by} to dla niego Egipt upokarzajace)
niewoli. Jak napisal A. Fanuli, ,napotykamy tu element majacy dla ducho-
wosci warto$¢ uniwersalna. Sami z siebie nie lubimy szukac¢ wolnosci, ktdra
kosztuje, ktora niesie ze soba ryzyko, ktéra wymaga od nas nawet cierpienia.
Nie jest tatwo ptaci¢ tak wysoka ceng, nawet gdy w gr¢ wchodza fundamen-
talne warto$ci zyciowe. Latwiej 1 wigkszg i1lo§¢ zwolennikédw znajduje staranie
o bezpieczenstwo za wszelka ceng, o dorazny pozytek i unikanie wszelkich
niedogodnosci zyciowych”?

»Narzekanie” Izraela jest skierowane przeciw Bogu, a wigc jest oznaka
prawdziwego braku wiary w Niego. Tradycja kaptanska takie wtasnie znacze-
nie zawarla w tekscie, ktéry méwi o szemraniu przeciw Bogu, i to powtdrzo-
nym az siedem razy (Wj 16, 7-12). Szemranie siedmiokrotne — wedtug jezyka
biblijnego — jest szemraniem wielkim, ,,doskonatym”; szemraniem uderzaja-
cym i podwazajacym to, co najistotniejsze — zamyst i postgpowanie Boga.
Izrael nie ma juz do Niego zaufania, nie przyjmuje juz Jego stowa, zostaje
zerwana istotna wieZz. A. Fanuli w swojej interpretacji idzie jeszcze dalej:
»Jezeli juz wobec pierwszych trudnosci kwestionuje sie to, co stanowi podsta-
wowg warto$¢, to najprawdopodobniej nigdy si¢ w nig nie wierzylo, i trwa
si¢ dalej w postawie niewierno$ci. Na tym tez polega prawdziwa utomnosé
Izraela; jego wiara byta jedynie zewnetrzng fasada, w giebi pozostal on nadal
niewierzacy. [...] Nie przypadkiem autor tej samej kaptanskiej tradycji, piszac

2 Dz. cyt., s. 88.
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o wygnaniu babiloriskim (VI wiek przed Chr.), stwierdza, ze lzrael stracit
swoja ziemig, poniewaz od diugiego juz czasu utracit swego Boga, zapomina-
jac o Nim i zdradzajac Go”?'

Przypatrzmy si¢ wczesnochrzescijariskim interpretacjom innych elementéw
tego wydarzenia. Cezary z Arles widzi w dwukrotnym uderzeniu laska o ska-
t¢ zapowiedZ tajemnicy krzyza: wedlug niego skal¢ uderzono drugi raz, po-
niewaz jest to obraz dwdch drzew potrzebnych p6Zzniej do postawienia krzyza,
gdzie na pierwszym zawisna r¢ce Chrystusa, na drugim za$ Jego ciato, od
glowy do nég. Sw. Augustyn poréwnuje zwatpienie Mojzesza i Aarona do
zwatpienia §w. Piotra. Sw. Izydor z Sewilli widzi w $mierci Miriam i odej-
§ciu Mojzesza 1 Aarona — kres calego etapu prawa i kaptanstwa Izraela.
Twierdzi on, ze z ,,pustyn tego Swiata” nie mogli wyprowadzi¢ ludzi ani
Mojzesz, ani Miriam, modgt to uczyni¢ dopiero prawdziwy Zbawiciel, Syn
Bozy?? Widzimy wiec tutaj chrystocentryczna perspektywe tych starotesta-
mentalnych wydarzen.

Etap 34. Hor — symbolika gory

-Wyruszyli z Kadesz 1 rozbili ob6z na gérze Hor (Or), na granicy ziemi
Edomu. Stosownie do rozkazu Pana wstapil kaptan Aaron na gér¢ Hor (Or)
i umart tam w czterdziestym roku po wyjsciu Izraelitdéw z ziemi egipskie;,
pierwszego dnia piatego miesigca” (Lb 33, 37-38).

Wejscie Aarona na gore i1 zakonczenie jego ziemskiej pielgrzymki dawato
wielu wczesnochrze$cijaiiskim pisarzom materiat do rozwazan na temat sym-
bolu géry. Sw. Hieronim zauwaza, ze Aaron nie umarl po prostu na gérze,
ale na jej szczycie, dla wskazania miejsca godnego jego zastugi. Gora to
pewien szczyt rozwoju, szczyt cnoty 1 nagrody. Sw. Augustyn tym szczytem
okresli samego Chrystusa, ktéry byt ,,géra gor”, ,,szczytem szczytéw” dlate-
go, aby nie byl poréwnywany z zadnym stworzeniem i1 z zadnym innym
bogiem. Natomiast Orygenes i1 Hieronim podsuwaja tutaj zdanie z Ksiggi
Psalméw: ,, Kto begdzie mieszkalt w Twym namiocie, albo kto spocznie na
Twej Swigtej gorze?”(Ps 14, 1) oraz podkreslaja, ze géra jest pewnym miej-
scem docelowym: najpierw si¢ mieszka w namiocie, potem na gorze, a nie
odwrotnie. Namiot nie jest stalym, ustabilizowanym miejscem zamieszkania,
gora natomiast tak. Mieszkajac w namiotach, jest si¢ tutaczem, mieszkajac na

! Tamaze.
22 Zob. DSD, s. 188-193.
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gorze, ma si¢ pewno$¢ i bezpieczeristwo. Dlatego nalezy pytac: kto bedzie
mogt posiasé ,,gére Pana” w duchowym znaczeniu? OdpowiedZ jest prosta:
nalezy czyni¢ ,,co Pan nakazal”, a wejdzie si¢ w przysztosci ,,na Swieta gore
Boga”?

Motyw duchowego znaczenia ,,gory”, ,,wchodzenia na gére” znany jest nie
tylko w tradycji judeochrzescijanskiej. W wielu religiach pozachrzescijanskich
goéra byta uwazana za siedzibg bogdw i byla miejscem ich hierofanii. Uwaza-
no, iz gora znajduje si¢ w centrum Swiata, taczac 3 sfery kosmiczne: niebo,
ziemie i §wiat podziemny. Wierzono, ze géry maja dusze¢, gory zamieszkiwaty
béstwa, dusze zmartych oraz demony. Uwazano nawet, ze gory maja wiasne
zycie, dlatego je deifikowano (np. w Japonii, Korei, Meksyku), w niektdrych
wierzeniach istnieja ,.$wiete géry” W Starym Testamencie gora jest ,sfera
Swieta”, miejscem szczegdlnych wydarzen 1 szczegélne) taski, szczeSliwej
przysztosci Izraela, zbawczego uniwersalizmu. Gdéra to zapowiedz obfitosci
taski, wszelkiego dostatku i eschatologicznej uczty, ktéra Bog zgotuje swo-
im wiernym?* Stowo ,.géra” wystepuje w Nowym Testamencie, w réznych
kontekstach ok. 90 razy, wiele waznych wydarzen zbawczych, spotkan
z Bogiem, modlitw — odbywato si¢ wlasnie na gérze. Wydaje si¢ wigc, ze
motyw ,,géry” od poczatku duchowosci nowotestamentalnej zajal sobie wazne
miejsce. Wielu mistrzéw duchowych na przestrzeni wiekéw uczynito motyw
wchodzenia na gére obrazem zycia duchowego (zob. §w. Jan od Krzyza -
Droga na Gore Karmel, T. Merton — Siedmiopi¢trowa Gora).

Etap 35. Selmona — spojrzenie na wizerunek weza

»Wyruszyli oni z géry Hor i rozbili obéz w Salmona (Selmona)” (Lb 33, 41)

Po $mierci Aarona Izraelici zndw szemrali przeciw Panu, przeciw Mojze-
szowl, pogardzili manna. Pojawiajace si¢ kasajace weze nie byty tylko kara,
lecz waznym znakiem, ktéry miat byé odczytany nieco péZniej. Pan kazat
Mojzeszowi sporzadzi¢ weza miedzianego na palu, aby kazdy, kto na niego
popatrzy, doznal uzdrowienia. Fakt kasania przez weze i nastgpnie uzdrowie-
nia poprzez spogladanie na we¢za miedzianego uruchomit nie tylko u Ojcéw
Kosciota, lecz w catej historii duchowosci chrze$cijariskiej cata game skoja-
rzen 1 odniesiefi do zycia duchowego. Nie mozna w tym miejscu w petni
wyczerpal tre§ci pozostawionych przez wczesnochrzedcijariskich mistrzow

23 Zob. DSD, s. 194-199,
24 EK, t. V, kol. 1368.
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duchowych, przyjrzymy si¢ szczegélnie znaczeniu spogladania na
wizerunek miedzianego we¢za, chociaz postd) w Selmona wymagalby szersze-
go omoéwienia.

Pojawia sig¢ tutaj biblijny waz, symbol szatana. On nie tylko kusi, ale kasa,
zostawia rany, a ranami zadanymi przez we¢ze na pustyni byta tak naprawde
nieufnos¢ wobec Boga i narzekanie na swdj los. Jest to, jak si¢ wydaje,
rzeczywisto$¢ uniwersalna dotyczaca ludu zar6wno starego jak i nowego
przymierza: brak ufnosci w Bogu i narzekanie by¢ moze stoi u podstaw dzi-
siejszej stabosci zycia duchowego chrzescijan. Poniewaz waz swoim jadem
zabija, ale moze tez leczyé, dlatego ta jego ambiwalencja zostaje wykorzysta-
na przez Boga w znaku we¢za miedzianego: symbol ran i $§mierci staje si¢
symbolem uzdrowienia i zycia. Nalezy wi¢c na samym poczatku podkreslié,
ze chrzescijainska duchowo$¢ widzi w miedzianym wezu Chrystusa ,,podwyz-
szonego” na drzewie krzyza i przynoszacego uzdrowienia z grzechéw. To
uzdrowienie nie dokonywalo si¢ jednak automatycznie, byto sformutowane
wyrazne polecenie, aby na niego s po gl a d a ¢. Duchowo$¢ chrzescijariska
podejmie wigc refleksje nad medytacja, kontemplacja czy adoracja krzyza,
jako formami modlitwy przynoszacej prawdziwe duchowe uzdrowienie.

Miedziany waz nie zapewnial takze — jak podkres$la §w. Hieronim i Oryge-
nes — nietykalnosSci ze strony kasajacych wezy, czyli spogladanie na krzyz nie
wytacza nas z zycia posrdd Swiata oraz jego pokus i niebezpieczenstw, lecz
jest znakiem ocalenia dla tych, ktérzy sg juz pokasani $miertelnym jadem
grzechu. Wskazuje, ze Bég jest mitosierny, tzn. pochyla si¢ 1 ratuje tego, kto
cierpi z powodu wtasnego grzechu i stabosci.

J. Ratzinger podkre§la, ze chrze$cijanin w modlitwie nie zwraca swojego
wzroku i uwagi do swojego wnetrza, tak jak to czynig tradycje wschodnie,
lecz patrzy przed siebie, ku temu, ktéry jest naprzeciw niego: ,,Patrzmy na
Jezusa, ktdry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2). Wzrok
utkwiony w Jezusie, a nie w sobie samym, jest waznym elementem kazde]
modlitwy chrze$cijaiiskiej, adoracji eucharystycznej, adoracji krzyza, podejmu-
je on odwieczna ide¢ ojcéw pustyni ,szukania Jego oblicza” W liturgii
wspdlnotowej rzecz ma si¢ podobnie: chrzescijanie w modlitwie liturgicznej
spogladali na wschéd, ale kierunek wschodni ztaczony byt ze znakiem Chrys-
tusa, czyli z krzyzem. Powinien on sta¢ na $rodku oftarza, bo jest ,,ducho-
wym wschodem™ i byé punktem skupiajacym wzrok kaptana 1 modlacego si¢



108 KS. ADAM RYBICKI

zgromadzenia. W ten sposéb powracamy do modlitwy znajdujacej si¢ na
progu Eucharystii: Conversi ad Dominum — zwréécie si¢ do Pana®

W duchowosci chrzescijanskiej ,,patrzenie na krzyz” stopniowo przyjmie
forme ,,contemplatio crucis”, poczawszy od §w Franciszka i poprzez kolejne
wieki w duchowos$ci synéw duchowych Biedaczyny z Asyzu?®

Etap 36. Funon — usta

.Wyruszyli z Salmona i rozbili ob6z w Punon (Finon, Funon)” (Lb 33, 42)

Funon wedtug Orygenesa to ,,usta” To otwiera wczesnochrzescijariskim
pisarzom olbrzymie pole do refleksji nad ,,wyznawaniem wiary ustami”, czyli
nad §wiadectwem jako istotnym wymiarem chrzescijanskiego postepu. Za-
rowno teksty biblijne, jak i refleksje ojcéw wyraznie traktuja wiar¢ jako nie
tylko prywatng sprawe, lecz tacza ja z obowiagzkiem wyraznego Swiadectwa
posréd §wiata?’

Etap 37. Obot — nieustanny postep
~Wyruszyli z Punon 1 rozbili ob6z w Obot” (LLb 33, 34)

Orygenes przyznaje, ze nie znalazt przektadu tej nazwy postoju. Przypusz-
cza jednak, ze zawiera si¢ w niej zachg¢ta do ciagto$ci postepu. Za ta intuicjg
poszli: Grzegorz z Nyssy, Pseudo-Antoni Egipski, Pseudo-Makary i inni,
Podkreslaja oni, ze post¢p nie ma konca, ze zycie duchowe na ziemi ma
rozwijaé sie nieustannie®®

Etap 38. Gai — przepasé

»Wyruszyli z Obot, i rozbili ob6z w Gai” (zob. Lb 33, 44)

Wedtug Orygenesa nazwe postoju Gai ttumaczy sie jako ,,przepas$é¢” Snuje
on nastepujaca refleksje: ,,Kto bowiem dzigki postepom duchowym dochodzi

2% J. Ratzinger (Duch liturgii, t1. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 77) napisal: ..Do prawdziwie
absurdalnych zjawisk ostatnich dziesiecioleci zaliczam fakt, ze krzyz jest odsuwany na bok.
aby nie zastaniat kaptana”

*¢ Zob. np. Swigci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, tt. K. Ambrozkiewicz, Krakow-
Warszawa 2002, s. 331.

*7 Zob. DSD, s. 210-214.

¥ Zob. tamze, s. 215-223.
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do zbawienia, przekonuje sig, jak wielka jest ono wartoscia i wyraZniej widzi,
jak bardzo rézni si¢ ono od potgpienia. Migdzy tymi dwoma stanami panuje
bowiem «ogromna przepa§é»” (Lk 16, 26)%

Etap 39. Dibongad — powtarzane proby i pokusy

»Wyruszyhi z Ijjim i rozbili ob6z w Dibon-Gad (Dibongad)” (Lb 33, 45)

Orygenes, kojarzac nazwe tego etapu z ponownymi probami, twierdzi, ze
chodzi o proby innego rodzaju, niz wczesniej. Na zaawansowanych etapach
zycia duchowego cztowiek zauwaza, ze wciaz nie do korica rozumie stowo
Boze, jest ono jak gleboka studnia, ktdra nie zostata przez niego dostatecznie
zgtebiona, czyli zrozumiana. Nalezy podja¢ si¢ tutaj poglebienia rozumienia
Pisma, a to z kolel ma zaowocowaé bardziej ,,doskonatymi i §wigtymi” mys-
lami na temat Boga®®

Etap 40. Gelmon Deblatain — wzgarda fig

»Wyruszyli z Bidon-Gad 1 rozbili ob6z w Almon-Diblataim (Gelmon Debla-
taim)” (Lb 33, 46)

Orygenes t¢ nazwe¢ podaje jako ,,potgpienie fig”, S§w. Hieronim podobnie
jako ,,wzgarde zgniecionych jagéd” Pierwszy z nich ttumaczy: ,,gdyby bo-
wiem nie zostaly wzgardzone i1 potgpione sprawy, ktore zdaja si¢ przynosié
rados¢ na ziemi, nie moglibySmy dojs¢ do spraw niebieskich”, natomiast
w podobnym duchu §w. Hieronim napisal: ,,kto bowiem dazy do doskonatos-
ci, pogardza dobrami ziemskimi. Tu uczymy si¢, ze nalezy gardzi¢ wszelkg
stodycza i ponetna rozkosza §wiata”! Figi i suszone jagody to symbol débr
doczesnych, obfito$ci owocdw, ktérych na pustyni wciaz brakuje. W refleks;ji
Ojcow Kosciota 1 wezesnochrzescijanskich pisarzy stosunek do débr doczes-
nych, w pewnym sensie ,,pogarda $wiata”, to staly element duchowosci,
szczegollnie jej nurtu monastycznego. Niektorzy beda przestrzegac przed nad-
miarem dobr, inni bedg ostrzegaé przed przywiazaniem do Swiata. Inni jesz-
cze beda prébowali odpowiada¢ na pytanie, czy da si¢ pogodzi¢ zycie ducho-
we ze zdobywaniem débr doczesnych.

3 7ob. tamze. s. 224.
0 pSD, 5. 227.
M Tamze, s. 239.
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Etap 41. Abarim — przejscie

»Wyruszyli z Almon-Diblatain i rozbili obéz na gérach Abarim, naprzeciw
Nebo” (Lb 33, 47).

Abarim tlumaczone jest przez wczesnochrzescijariskich pisarzy jako
»przejscie” lub ,przechodzacy” Oba te bliskie znaczenia kieruja refleksje
na osobe Mojzesza, ktéry umart na gérze Nebo. Ojcowie Kosciota opisuja
rézne aspekty tego wydarzenia odnoszac je do zycia duchowego: Mojzesz
przed Smiercig ogladal kraj po stronie Jordanu, do ktérego nie moght wejsc.
Pochowano go, ale nikt nie zna jego grobu az po dzien dzisiejszy, co dla,
miedzy innymi, §w. Ambrozego jest argumentem, by twierdzi¢, ze Mojzesz
zostal wziety do nieba. Fakt, ze nie wszedt do ziemi obiecanej, ma wymiar
symbolu. Oznacza, ze Prawo, ktére symbolizuje Mojzesz, nie mogto wpro-
wadzi¢ do ziemi obiecanej, musialo ,,umrze¢” przed wejSciem do niej. Wpro-
wadza do nieba Jozue, czyli — przenoszac si¢ na poziom duchowy — Jezus.
Mojzesz podlegal $mierci. Jezus jest bez grzechu i jest potezniejszy niz
$mieré. Miejsce grobu Mojzesza jest nieznane, dlatego, aby z jednej strony
nie oddawano mu przesadnej czci, natomiast ze strony pogan, by jego gréb
nie byl bezczeszczony.

Co to znaczy, Ze Mojzesz zobaczyl Ziemi¢ Obiecana, ale do niej nie
wszedt? Jak ten fakt ma si¢ do dynamiki rozwoju duchowego? Orygenes
wyja$nia to w nastgpujacy sposéb: , Przede wszystkim zwro¢ uwage, ze czto-
wiek doskonaly umiera nie w dolinie ani nie na jakiej§ réwninie ziemi czy
na jakim§ pagérku, lecz na goérze, to znaczy w miejscu wysokim i stromym.
Wszak dopetnienie doskonato$ci jego zycia odbywato si¢ na wysokosci. Na-
kazano mu réwniez, aby oczyma swoimi zobaczyt cala Ziemi¢ Obiecang 1 do-
ktadnie przypatrzyl si¢ wszystkiemu z wysokiego miejsca. Wszak ten, kto
miat osiagnaC najwyzszy stopien doskonatosci, nie moze mie¢ brakéw w poz-
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naniu. On powinien poznaé wszystko, co daje si¢ zobaczy¢ i ustyszec

Etap 42. Kanaan - dojscie do Ziemi Obiecanej

»Wyruszyli z gér Abarim i rozbili obéz na réwninach Moabu, nad Jordanem,
naprzeciw Jerycha” (Lb 33, 48)

2 Tamze, s. 248.
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Czym w duchowosci KoSciota pierwszych wiekéw bylo wydarzenie dojscia
do Ziemi Obiecanej? Jak interpretowano to okre$lenie w odniesieniu do zycia
duchowego wszystkich czaséw? Orygenes stwierdzil, ze caly proces wyjscia
z Egiptu symbolizuje sytuacje, w ktérej dusza porzuca ,,ciemnos$ci tego §wia-
ta” oraz ,Slepot¢ cielesnej natury” i1 przenosi si¢ do innej rzeczywistosSci
i innego czasu, ktory oznacza ,tono Abrahama” (Lk 16, 22), jak w przypadku
Lazarza, lub ,raj” (Lk 23, 43), jak w przypadku totra, ktéry uwierzyt na
krzyzu, albo ,,inne, znane Bogu miejsca lub siedziby, przez ktére przechodzi
dusza wierzaca w Boga” 1 dotarlszy do tych miejsc otrzymuje wieczne dzie-
dzictwo, o ktérym méwia obietnice skierowane do przodkéw?® Przytaczany
autor symbolike wyjsScia z Egiptu rozumie dwojako: gdy kto$ z ,,ciemnosci
btedéw” zostaje doprowadzony do ,,$wiatla poznania” i od ,,ziemskiego sposo-
bu zycia” przechodzi do ,,zasad duchowych”, a nast¢pnie w ciszy i spokoju
¢wiczy si¢ w prawach Bozych i zostaje wtajemniczony w ,,nauki niebieskie”
Natomiast potem, gdy juz przyjmie owe ,,nauki niebieskie”, ,przeprawi sie¢
przez Jordan”, powinien 1$¢ w kierunku ,,Ziemi Obiecanej” ,Jordan” to taska
Chrztu, a ,,Ziemia Obiecana” — wedlug Orygenesa — to nauka Ewangelii34

Jakie sa cechy ,,Ziemi Obiecanej”, tej nowe], duchowej rzeczywistosci? Po
pierwsze, woda, ktéra nawadnia t¢ ziemi¢ — stwierdzit Sw. Hieronim — nie
jest woda wzbierajaca, jak to bylo w Egipcie, nie nawadnia ,,z ziemi”, lecz
,Z nieba”, ziemia zatem wciaz wyglada wieczornego 1 porannego deszczu
z nieba. Duchowa ,,Ziemia Obiecana” jest wigc rzeczywisto$cia, w ktorej
dominuje Laska, jej obfito§¢ symbolizuje motyw spadajacego deszczu (Sw.
Hieronim). Obraz deszczu, jako obfito$ci taski na najwyzszych stopniach
duchowego rozwoju, bedzie wykorzystywany przez wielu mistrzow ducho-
wych tradycji chrzes$cijaniskiej, np. Sw. Terese z Avila. Po drugie, Ziemia
Obiecana ~ wedlug $§w. Hieronima - jest ,,gérzysta i polozona wyzej niz
otaczajace ja niziny”, bo symbolizuje ,pozbawienie rozkoszy tego Swiata,
natomiast posiadanie obfitych débr duchowych” Po trzecie, ,,Ziemia Obieca-
na” oznacza spetnienie si¢ wszystkich ludzkich pragnien, nie tylko tych stric-
te duchowych, a to sprawi, ze istotqg duchowej rzeczywistosci Ziemi Obieca-
nej bedzie uwielbienie Boga. Sw. Augustyn tak to wyrazit: ,Jakze wielka
tedy bedzie szczesliwos$¢, kiedy nie bedzie zadnego zia, kiedy nie zabraknie
zadnego dobra i1 kiedy sig bedzie zajmowalo wylacznie wielbieniem Boga,
bedacego wszystkim we wszystkich! (por. Kor 15, 28). Nie wiem bowiem,

Y Tamze, s. 259.
M Tamze. s. 264.
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co innego czyni¢ mozna tam, gdzie ani nie bedzie leniwego odpoczywania,
ani tez zadnej koniecznosci pracowania. Poucza mnie o tym réwniez piesn
$wieta, w ktérej czytam lub stysz¢ nastgpujace stowa: «Blogostawieni, ktorzy
mieszkaja w domu Twoim, beda oni chwali¢ Ciebie przez wieki wie-
kéw!»”? (Ps 83, 5). Grzegorz z Nazjanzu wyznaje natomiast: ,Przebylem
juz wiele Pasch: tyle zysku mialem z dlugiego mego zywota. Teraz tesknig
do czystszej Paschy: wyj$¢ z tego Egiptu, z tego cigzkiego i mrocznego 2y-
cia, 1 uwolni¢ sie od tego blota i lepienia cegiet, do ktorego jestesmy przyku-

ci, 1 dostaé sie do Ziemi Obiecanej”36
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IL VIAGGIO DEGLI EBREI VERSO LA ,TERRA PROMESSA”
COME UN SIMBOLO
DELLA VITA SPIRITUALE NELLA INTERPRETAZIONE
DEI PADRI DELLA CHIESA (PARTE II)

Sommario

Sin dai primi secoli della chiesa i Padri hanno descritto le tappe della vita spirituale, e fra
essi soprattutto Origene e Geronimo. Sulla base del Libro dell’Esodo, hanno descritto le qua-
ranta due tappe del viaggio degli Ebrei nel deserto come una parabola della vita spirituale.
Questo articolo presenta le ultime ventuno tappe cosi come sono descritte dai Padri della
chiesa, in particolare da Origene e Geronimo. Durante queste tappe (fermate)nella Terra Pro-
messa, vi erano momenti di abbandono, di sofferenza, di mancanza di fiducia. Tutto questo,
secondo gli scrittori antichi, costituiva un simbolo delle tappe della vita spirituale. I diversi
comportamenti degli Ebrei nel deserto, il corraggio e la fiducia di Mose — sono — secondo
i Padri — un esempio, di come si puo comportare davanti a Dio il cristiano che segue Gesu
nella vita e che cammina verso la propria ,terra promessa” L’articolo e la continuazione del
articolo sotto lo stesso titolo pubblicato a ,Roczniki Teologiczne” 2006, q. 5, p. 59-78.

Tradotto da p. Adam Rybicki

Stowa kluczowe: zycie duchowe, symbole, postgp, Ziemia Obiecana.
Key words: spiritual life, symbols, progress, heavenly fatherland.
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