ZDZISEAVW J. KIJAS OFMConv, Poczqtki swiata i czlowieka (Mysl
Teologiczna 44), Krakow 2004, WAM, ss. 304

Czyms$ zawsze interesujacym dla cziowieka pozostajq pytania: Skad
wzial si¢ wszechswiat, on sam — homo sapiens? Po co to wszystko istnieje?
Pierwszy artykul chrzescijanskie; wiary : ,,Wierze¢ w Boga Ojca Stworzyciela
nieba i ziemi” wyraza prawde o stworzeniu. Prawda ta stanowi od poczatku
chrzescijanstwa przedmiot teologicznej refleksji w traktacie o stworzeniu.
Jeszcze do niedawna chrzescijanska nauka o stworzeniu byla poddawana
wielorakim oskarzeniom ze strony badan przyrodniczych i historycznych.
Powodem bylo przeciwstawienie ksztattujacej sie od XIX w. ewolucyjnej wizji
rozwoju cztowieka i Swiata biblijnym opowiadaniom o stworzeniu, traktowanym
jako historyczne relacje o powstaniu swiata i cztowieka. Stan taki wytworzyt,
czesto dzi§ jeszcze podtrzymywana, falszywa alternatywe: stworzenie albo
ewolucja, ktéra wprowadza wiele niepewnosci wsrod wierzacych. Nieobce jest
réwniez obecne czasem w dyskusjach podejrzenie, iz teologia stworzenia i
wspélczesny obraz $wiata sa ze soba nie do pogodzenia. Mimo stosownych
doswiadczen i dokumentéw Stolicy Apostolskiej (encykliki Humani generis
papieza Piusa XII z 1950 r., przestania papieza Jana Pawta II dotyczacego relacji
stworzenia i ewolucji) w pelni zasadne wydaje sie podejmowanie refleksji nad
prawda o stworzeniu i to szczegdlnie z uwzglednieniem wspotczesnego klimatu
myslenia przyrodniczo-technicznego.

Z interesujaca proba ujecia tematyki stworzenia w kontekscie
wspomnianego klimatu spotykamy si¢ w pracy ojca Zdzistawa Kijasa profesorz.l
teologii dogmatycznej, kierownika Katedry Ekumenizmu w Papieskiej
Akademii Teologii w Krakowie. Autor stawia sobie za cel integralne
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przedstawienie prawdy o stworzeniu, szczegélnie w jej lacznosci z prawda o
odkupieniu. We wstepie czytamy: ,,Stworzenie ukazuje si¢ wigc teocentrycznie i
historiozbawczo: wszystko, zaréwno ludzkie, jak 1 pozostale stworzenia,
skoncentrowane sa w Bogu, daza do zjednoczenia z Nim, poniewaz w Nim tylko
osiagna¢ moga prawdziwe zaspokojenie swoich najglebszych pragnien” (s. 5).

Omawiana ksiazka zostata wydana jako juz 44. pozycja w ramach serii
,Mysl Teologiczna”, wydawanej pod redakcja ks. Arkadiusza Barona i Kks.
Henryka Pietrasa SJ, ktéra regularnie od 1994 r. ukazuje si¢ na polskim rynku
ksiegarskim. Catos¢ pracy dzieli si¢ na trzy czegsci: Wierze... Is. 7-33); Wierze w
Stworzyciela nieba i ziemi (s. 34-199) i1 Wierze w Stworzyciela rzeczy
niewidzialnych (s. 200-300).

W czegsci pierwszej autor wychodzi od syntetycznego przedstawienia
zasad hermeneutyki biblijnej 1 ogbélnego przypomnienia przestania
najwazniejszych dokumentéw Magisterium Kosciola na temat interpretacji
Biblii. Zasadnicza cze¢s¢ refleksji wstegpnej] poswigcona zostaje opisaniu
elementarnych etapow ksztaltowania si¢ relacji: teologia a nauki przyrodnicze
oraz waznych dla jej poprawnego ujmowania metodologicznych uwarunkowan.
Przytoczone teksty z Konstytucji duszpasterskieyj Gaudium et spes wskazuja na
podejmowane w Kosciele juz w czasach soboru wysitki do budowania dialogu
teologii z naukami przyrodniczymi. Prowadzone rozwazania pokazuja ogdlnie
otwartos¢ Kosciota na dialog migdzy nauka a wiara. Sam autor proponuje
uprawianie dialogu w oparciu o wypracowana na terenie fizyki wspotczesne]
zasade komplementarnosci (s. 28).

W czesci drugiej (s. 34-199) Kijas przedstawia najpierw biblijne
podstawy chrzescijanskiej wiary w stworzenie rozpoczynajac od analiz Psalmu
136, Swiadectwa Deutero-Izajasza, Ksiggi Rodzaju az do listbw sw. Pawia.
Prowadzona analiza wybranych swiadectw ze Starego 1 Nowego Testamentu
zmierza do ukazania zachodzacych zwiazkéw pomiedzy tematyka stworzenia i
zbawienia. I tak, na przykladzie Psalmu 136 i Deutero-Izajasza ukazane zostaje
zazebianie si¢ stworzenia i wyzwolenia. Po przedstawieniu ogdélnego zamystu
biblijnej nauki o stworzeniu, ktéra wyraza wiar¢ w Boga jako poczatek, zasadg 1
cel wszelkiego stworzenia, krakowski dogmatyk przechodzi do analizy samego
pojecia stworzenia. Odpowiedzi na pytanie o pochodzenie stworzenia udziela
odwotujac sie najpierw do klasycznych stanowisk filozofii w tej kwestii
(monizm, emenacjonizm, panteizm i kreacjonizm). Po czym przytacza
Swiadectwa pozabiblijne: kosmogonie egipskie, greckie, babilonskie oraz
wielkich religii. Szczeg6towej interpretacji autor poddaje opisane w Ksiedze
Rodzaju (1-10) pradzieje, wskazujac na etiologie ogodlnych dos$wiadczen
zwiazanych z poczatkiem stworzenia. W interpretacji literatury madros$ciowej
wskazuje na $wiat jako odzwierciedlenie tajemnicy Stworcy, ktdra kryje w sobie
pigkno, porzadek, ale i doswiadczenie cierpienia (Ksiega Hioba i Ksiega
Koheleta). Za§ prowadzone przez niego badania tekstOw Nowego Testamentu
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zmierzaja w pierwszym rzedzie do ukazania Jezusa jako tego, ktéry afirmuje to,
co przemijajace, wlacza w swoje przepowiadanie swiat przyrody i daje przykiad
mitosci Boga 1 blizniego. Zas teksty Sw. Pawla przedstawiaja chrystologiczno-
soteriologiczne widzenie stworzenia. W Chrystusie udrgczone stworzenie staje
si¢ nowym stworzeniem. Jezus Chrystus zostaje ukazany w listach §w. Pawla
jako Madros¢ Niestworzona, Pierworodny wszelkiego stworzenia.

Dalsze rozwazania czgsSci pierwszej sa prezentacja rozwoju wiary w
stworzenie w teologii 1 w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego w oparciu o
histori¢ dogmatow. Kijas kolejno omawia poglady ojcéw apostolskich,
scholastykéw (Sw. Bonawentury, $§w. Tomasza z Akwinu), reformatorow
(Marcina Lutra, Jana Kalwina) az po czasy wspolczesne. Osobno przedstawia
ksztaltowanie si¢ formuly creatio ex nihilo oraz jej teologicznego znaczenia.
Autor nie ogranicza si¢ tylko do ukazania klasycznych etapow formowania sie
nauki o stworzeniu, ze szczegdlnym uwzglednieniem dorobku $w. Augustyna,
jak czyni to wielu teologéw piszacych na temat stworzenia(np. A. Ganoczy, K.
Smitz-Moormann), lecz bardziej koncentruje si¢ na aktualnych jej implikacjach.
Nie tylko uzyte sformulowania kolejnych punktow rozwazan, (np. Czy
wszechsSwiat stwarza siebie?; Stworzenie i ekologia: Jezus Chrystus — zasada
spojnosci i wszechswiata: Czy Biblia wyklucza ewolucje? ), ale i zawarta w nich
tres¢ przekonuje o aktualnosci teologicznej nauki o stworzeniu. Ma to miejsce,
gdy Kijas ukazuje mozliwos¢ godzenia aktualnych interpretacji teorii Wielkiego
Wybuchu, uznawanej dzi§ za najbardziej whasciwa teori¢ powstania
wszechswiata 1 zycia w nim, z chrzescijanskim modelem stworzenia ex nihilo (s.
151-155), czy tez, gdy przedstawia proby tlhumaczenia kwestii stworzenia z
odwotaniem si¢ do teorii chaosu (s. 156-158). Dopelnieniem tych aktualnych
reinterpretacji klasycznej wykladni nauki o stworzeniu jest obecny w pracy
watek ekologiczny. W soborowej Konstytucji Duszpasterskiej Gaudium et spes
zostal wprawdzie wyrazony pozytywny stosunek do swiata. Mysl ta jednak
domaga si¢ dalszego rozwinigcia 1 uzupelnienia o tresci dotyczace
odpowiedzialnosci cztowieka w stosunku do $wiata przyrody, co czyni autor.
Ostatnie dwa punkty czesci pierwszej: Czy Biblia wyklucza ewolucje? (s. 181-
193) i Monogenizm (s. 193-199) shuza autorowi do wykazania niesprzecznosci
pomiedzy biblijna nauka o pochodzeniu czlowieka a ewolucja biologiczna, przy
zachowaniu odrebnosci badan teologicznych 1 przyrodniczych. Przytaczane
dokumenty na temat stosunku Kosciota do ewolucji, w tym szczegdlnie tekst
przestania Jana Pawla II z 22.10.1996 r. Do czionkéw Papieskiej Akademii
Nauk (s. 188-192), dobrze ilustruja aktualne stanowisko Magisterium Kosciola
w kwestii ewolucji.

W czeséci trzeciej omawianej ksiazki Kijasa przedstawia katolicka nauke
na temat istnienia i natury aniotow (s. 200-224) oraz grzechu pierworodnego (s.
224-277). Rozwazania z zakresu angelologii sa przypomnieniem klasycznych
tresci w tym temacie. Natomiast istnienie szatana i demondéw zostaje
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przedstawione w  perspektywie grzechu dokonanego przez aniolow.
Rozpoczynajac od udzielenia odpowiedzi na pytanie o rodzaj grzechu aniotéw
autor poddaje analizie nie tylko teksty biblijne i Ojcéw Kosciota, ale réwniez
siega pozabiblijnych apokryfow. Interesujace dopelnienie rozwazan stanowia
wypowiedzi papiezy Pawla IV 1 Jana Pawla II co do rzeczywistego istnienia
szatana (zlego ducha) i Jego ré6znych form dziatania w Swiecie. Ztozona kwestie
grzechu pierworodnego Kijas pragnie przyblizy¢é czytelnikowi w trzech
odstonach. Najpierw grzech pierwszych rodzicow zostaje oméwiony w
kontekscie zla, cierpienia, ktére jest doswiadczeniem czynionym przez
cztowieka zaréwno indywidualnie jak 1 wspolnotowo. Powszechnos¢ tego
doswiadczenia nie znosi wymiaru tajemniczosci grzechu, ale zawsze konfrontuje
cziowieka z pewnym jego misterium (s.228). Prowadzone analizy wyraznie
wskazuja na konieczno$¢ wiazania doktryny o grzechu pierworodnym z osobg
Jezusa Chrystusa 1 dokonanym przez Niego dzielem odkupienia. Misterium
iniquitatis jest przedstawiane w pelni w kontekscie stworzenia i odkupienia,
zgodnie zreszta ze sposobem ujmowania kwestii grzechu w Katechizmie
Kosciota Katolickiego. Drugie podejscie do tajemnicy grzechu opiera sie
zasadniczo na przyblizeniu nauki Sw. Augustyna o grzechu Adama, ktdrego
grzech jako ojca rodziny ludzkiej jest grzechem dziedzicznym (pecatum
originale originatum). Kijas nie ogranicza si¢ jedynie do przypomnienia mysli
Augustyna, ale ukazuje ich obecno$¢ i wplyw na wlasciwa dla teologii
protestanckiej nauke¢ Lutra o grzechu i jego skutkach — radykalnym zniszczeniu
natury czlowieka. Syntetycznie wymienione zostaja rowniez gldwne idee
protestanckiej oraz prawostawnej nauki o grzechu pierworodnym. Podejscie to
konczy omowienie nauki o grzechu pierworodnym sformulowanej na Soborze
Trydenckim, bedacej w czesci rowniez ustosunkowaniem si¢ do nauki Lutra.
Trzecia probe zblizenia si¢ do tajemnicy grzechu zostaje oparta na bazie
posoborowej refleksji o grzechu pierworodnym. Kijas dazy do sformulowania
~nowych” odpowiedzi na dawne pytania: Dlaczego dzieci potrzebuja chrztu?
Czy grzech jest poczatkiem $mierci biologicznej? Czy grzech pierworodny
potrzebuje monogenizmu? Ostatecznie ostatnie podejscie do tajemnicy grzechu
koficzy si¢ przypomnieniem paschalnej prawdy o zwycigstwie Chrystusa nad
grzechem (s. 275). Cze$¢ trzecia koncza teologiczne rozwazania na temat
udziatu Tréjcy Swietej w dziele stworzenia, kwestii creatio continua, prawdy o
Bozej Opatrznosci oraz creatio ex amore (s. 280-300). Ten fragment rozwazan
stanowi wazne dopelnienie klasycznej mysli o stworzeniu ex nihilo.
Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz prezentowana ksiazka o. Zdzistawa
Kijasa stanowi udane studium na temat aktualnego ksztattu katolickiej nauki o
stworzeniu. Jest jedna z nielicznych na naszym rynku ksiegarskim prac
podejmujacych wyraznie tematyke stworzenia w klimacie myslenia
przyrodniczego. Z podobna proba spotykamy si¢ jedynie w ttumaczonej na jezyk
polski ksiazce Aleksandra Ganoczego, Nauka o stworzeniu (Krakéw 1999) oraz
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w pracy doktorskiej Dariusza J. Jaworskiego, Stworzenie w mysli wspoiczesnej
(Lublin 2000). Krakowski dogmatyk w jasny i komunikatywny sposéb
przedstawia niektore trudne zagadnienia przyrodnicze (np. Modeli
kosmologicznych, s. 150-157), réwniez i teologiczne (np. wspoélczesne
rozwazania na temat grzechu pierworodnego, s. 263-277). Mimo wieloéci
tematow sensu stricte dotyczacych tematyki stworzenia zostaje zatracona ich
giebia. Podjete jednak w czgsci pierwszej zagadnienia dotyczace dialogu teologii
z naukami przyrodniczymi przyjmuja charakter dos¢ ogdlny, co z kolei prowadzi
do pewnych uproszczen (np. Na temat zasady komplementarnosci czy pogladow
wybranych przyrodnikoéw na temat koniecznosci otwarcia ich nauk na teologie -
zob. s. 28-29) trudno do konca zgodzi¢ si¢ réwniez z pewnym optymizmem
autora co do narastajacego ze strony teologii obrazu rzeczywistosci (s. 32).
Zainteresowania przyrodnikow tematyka religijna (teologiczng) nie nalezy
jednak przecenia, zwazywszy na spora wsrod nich grupe zdeklarowanych
agnostykow czy ateistow (por. E.J. Larson, L. Witham, Naturwissenchaftler und
Religion in Amerika, ,,Spektrum der Wissenchaft” 1999, nr 11, s. 74-78).
Wspomniane zastrzezenia nie oslabiaja oryginalnosci i obiektywnej wartosci
pracy. Na uznanie zastuguje podjecie przez Kijasa wielu watkdéw, ktorych brak
w monogaficznych opracowaniach tematyki stworzenia (np. Przytaczanie
pozabiblijnych swiadectw o stworzeniu; niekatolickich stanowisk na temat
stworzenia; przedstawienie najnowsze) dyskusji na temat grzechu
pierworodnego; osadzenie refleksji w klimacie myslenia przyrodniczego). Tego
rodzaju dopowiedzenia nie tylko stanowia szerszy kontekst katolickiej nauki o
stworzeniu, ale rowniez pozwalaja jeszcze wyrazniej dostrzec jej oryginalnos¢,
wyjatkowos¢é. Odwotywanie sie do teologéw protestanckich w tlumaczeniu
prawdy o stworzeniu. Doskonale ukazana zostaje integralna wizja stworzenia,
ktora taczy ,stare stworzenie” Starego Przymierza z nowym stworzeniem
Nowego Przymierza, czy inaczej formulujac creatio ex nihilo z creatio ex
amore. Przytaczanie aktualnych wypowiedzi papieskich, nierzadko z matlo
znanych jego wystapien, nadaje calosci rozwazan wysoki stopien aktualnosci.
Niezaleznie od zgloszonych uwag prezentowana ksiazka z zakresu
teologii stworzenia jest publikacja cenna i potrzebna. Jest w pelni godna
polecenia nie tylko studentom teologii, jako obowigzkowa lektura do wykiadu z
patrologii, ale wszystkim zainteresowanym wspotczesna mysla katolicka na

temat stworzenia.
Ks. Andrzej Anderwald
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