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ZRODLA 1 MOTYWACJA
MODLITWY KOSCIOLA ZA ZMARELYCH

Los zmarlych nieustannie stawia pielgrzymujacemu Kosciotowi zadanie
polegajace na odkrywaniu i zglebianiu tajemnicy mitosci Bozej obejmujace;j
modlitw¢ za zmartych w ramach sacrum commercium oraz posmiertne oczy-
szczenie cztowieka. W tym kontek$cie pojawia si¢ potrzeba wcigz nowe;j
refleksji nad rzeczywistoécia czyséca'

Od najdawniejszych czasdéw mozna zaobserwowaé rézne przejawy wiary
w niesmiertelnos¢ czlowieka 1 zycie pozagrobowe, ktéore uwazane bylto za
dalszy ciag zycia zieémskiego® Juz w starozytnoéci istnialo przekonanie
o zwigzku posmiertnego losu zmartego ze sposobem traktowania jego ciala.
Uwazano bowiem, ze gdyby ciato zmartego nie zostalo pogrzebane lub
uleglto zniszczeniu, rowniez jego dusza nie zaznalaby spokoju i byta nara-
zona na wieczng tutaczke po $wiecie. Troska o godne potraktowanie ciata
zmartego znana byla juz w Starym Testamencie. Ksiega Tobiasza (por. Tb
12, 12 n.) wspomina o praktyce grzebania zmartych potaczonej z modlitwa
1jalmuzna uznawana za czyn zastugujacy.

Szacunek dla ciala zmartego przejeli takze chrzescijanie. W czasie prze-
sladowan za wiar¢ szczatki zmartych braci, palone lub rzucane na pozarcie
zwierzetom, chrzescijanie zbierali, a nawet wykupywali, czesto z naraze-
niem zycia, by je godnie pogrzebaé. Czynili to zar6wno z szacunku dla tych
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zmartych jako meczennikdw, ale réwniez w trosce o ich posmiertny los.’
Grzebanie zmartych nalezato do zastlugujacych czyndéw chrzescijanskiej mi-
losci, dlatego zabiegano o godne oddanie ostatniej postugi sprawiedliwym,
zorganizowanie pogrzebu oraz o zabezpieczenie grobu.

W3rod ludéw poganskich wyrazem wiary w zycie pozagrobowe byto ob-
chodzenie $wiat poswigconych zmartym; sprawowano je drugiego, trzeciego,
szdstego, sibdmego, dwudziestego 1 czterdziestego dnia od $mierci, a takze
po uptywie pot roku od chwili zgonu. Szczegdlnie uroczyscie §wietowana
byta rocznica $mierci. Ponadto kilka razy w roku obchodzono ogolne $§wigta
ku czci wszystkich zmartych, np. wiosna 1 jesienig, czyli w porach zrowna-
nia dnia z noca. Zresztg wigkszos$¢ rodzinnych obrzedow $wiadczyla o prze-
zywaniu zwiazku miedzy zywymi i umartymi.

W praktykach pierwszych chrzescijan ich modlitwy za zmartych czy tez
zwyczaje pogrzebowe wynikly z glebokiej wiary w swietych obcowanie,
ktore polegato na wewnetrznej solidarno$ci wiernych (zywych i umartych),
gwarantujacej im dostgp do srodkdw zbawienia i jednoczacej ich w jeden
mistyczny organizm® Chrzescijanska solidarnos$é juz w [ wieku bywa okres-
lana greckim terminem xowwvix, a w wiekach II i III tacinskimi pojeciami
communicatio CZy communio.

1. MODLITWA ZA ZMARLYCH
WYRAZEM TROSKI O ICH POSMIERTNY LOS

Pomimo tak ugruntowanego przekonania o istnieniu zycia pozagrobo-
wego chrzescijanie pierwszych wiekow obawiali sig¢, ze na drodze do pel-
nego pokoju ich zmartych mogg pojawic si¢ jakies przeszkody. Znamiennym
swiadectwem stosunku do zmartych sa inskrypcje nagrobne wyrazajace tros-
k¢ o zycie wieczne. Klasycznym przykiadem moga by¢ przede wszystkim
katakumby Kaliksta, si¢gajace pierwszych pokolen rzymskich chrze$cijan
z konca I wieku, a takze katakumby Domitylli, Pryscylli i inne’

Chrzescijanie, w trosce o posmiertny los swoich bliskich, zyczyli im
ochlody, ulgi, spocznienia. Na inskrypcjach pomnikdéw czgsto mozna spotkacé

3 Z przeswiadczeniem, jakoby od pogrzebania ciata zmartego uzalezniony byt jego po-
smiertny los, polemizowal jednak $w. Augustyn.

*Por. Ph. Rouillard. Histoire des liturgies chrétiennes de la mort et des funérailles. Paris
1999 s. 22 nn.

> Por. J. Decyk. Ludzki i Bozy wymiar $mierci. Warszawa 2000 s. 49,
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napis: ,,Refrigera!”, , Refrigeretis!”, ktéry moze swiadczy¢ o tym, ze bliscy
zmartego dostrzegaja jaka$ przeszkode utrudniajaca mu wejscie do wiecz-
nego szczescia, zwiazana z koniecznoscig oczekiwania albo cierpienta. Auto-
rzy nagrobnych napiséw wyrazaja wi¢c pragnienie, by dusze ich drogich
zmarlych jak najpredzej dostaty si¢ do miejsca ochtody. Swiadcza o tym na
przyktad inskrypcje: ,,Bolosa Deus tibi refrigeret” (,,Boloso, niech ci Bég da
ochtode™); ,,Auguste in Bono refrigeres dulcis” (,,Auguscie, ochtédz si¢
w szczeseiu, stodki™)®

Pojawiajace si¢ w inskrypcjach terminy refrigerare i refrigerium w do-
stownym sensie uzywane byly w znaczeniu uczt organizowanych po $mierci
cztonka rodziny lub przyjaciela albo uczty spozywanej przy grobie na znak
wspolnoty ze zmartym. W glebszym jednak sensie terminy te moga oznaczaé
odpoczynek 1 szczesScie w przysztym zyciu, ktére wyobrazano sobie jako
orzezwienie u zrédta wody lub w cieniu drzewa. Takie wtasnie rozumienie
poje¢ refrigerare 1 refrigerium szczegdlnie oddzialywalo na wyobraznig
ludzi Wschodu, zyjacych w klimacie pustynnym, ubogim w wodg. Chrze-
$cijanskie natomiast rozumienie tych termindw mogto czerpaé inspiracj¢
zrozmowy Jezusa z Samarytankg o wodzie zywej (por. J 4, 13-14) lub tez
z zapowiadanej w Apokalipsie obietnicy: ,,Ja pragnacemu dam darmo pi¢ ze
zrédta wody zycia” (Ap 21, 6). W ikonografii wtasnie obrazy uczty po-
grzebowej postuzyly do przedstawiania uczty niebieskiej, nawigzujac rowno-
czesnie do Eucharystii przez tradycyjne symbole wina, chleba, ryby.

W pierwszych wiekach zatem pojgcie refrigerium mialo raczej sens tech-
niczny, ale do$§¢ wczesnie chrzescijanstwo przyswoilo sobie terminy refri-
gerare lub refrigerium na okreslenie rzeczywistosci szcze$cia niebianskiego’

Troska chrzescijan pierwszych wiekow nie ograniczata si¢ tylko do prag-
nienia ochtodzenia dla swoich zmartych, wyrazata si¢ tez w modlitwie do
Boga i do $wietych, a takze — poprzez inskrypcje nagrobne — w prosbie do
zyjacych o modlitwe w intencji zmartego. Wierzyli bowiem, ze po $mierci
dusza ludzka przebywa w takim stanie, w ktorym potrzebuje pomocy ze
strony zyjacych, a ta pomoca moze by¢ ich modlitwa. Napisy nagrobne
zatem, oprécz modlitwy do Boga i swigtych, sa takze skierowane do wier-

6 Tamze, s. 51

" Por. B. Bo tte. Les plus anciennes formules de priére pour les mort. W: La maladie et la mort
du chrétien dans la liturgie. Roma 1975 s. 90-93. Dla Tertuliana pojecia te oznaczaja tymczasowa
szcze$liwosé dusz oczekujacych na boski Sad Ostateczny. W pdzniejszych pismach chrzesci-
janskich okreslenia te wskazujg na rados¢ w zyciu pozagrobowym, ktore Bog obiecal swoim
wybranym. W takim wlasnie znaczeniu wystgpuja one w tekstach liturgicznych z V-VII wieku.
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nych, sg niejako gltosem samego zmartego, ktory blaga przechodnia o mod-
litwe. Epitafium znalezione w Kumie konczy sie stowami: ,,Qui legis, ora
pro me” (,, Ty, ktory czytasz, modl si¢ za mnie™), a epitafium z Narbony: ,,Tu,
qui leges, ora pro me” (,, Ty, ktdry przeczytasz, pomodl si¢ za mnie”).

Modlitwy za zmartych nie obejmowaty w swych intencjach me¢czennikow,
ale byly prosba o ich wstawiennictwo za innych zmartych. Napisy na gro-
bach meczennikéw, ktérych posmiertny los zdawatl si¢ oczywisty, sa naj-
krotsze, a sam tytul meczennika wyjasniat wszystko. Nie modlono si¢ takze
za zmarte dzieci, ktérych nagrobki i zamieszczane na nich inskrypcje wy-
razaty pewnosé co do ich losu po $mierci®

Liczne nagrobki opatrywano inskrypcja zawierajaca zwrot: ,,Memento Do-
mine” (,,Pamigtaj, Panie”), co zapewne jest reminiscencja ,,memento za zmar-
tych”, ktére wierni juz wtedy stysze¢ mogli w modlitwie za zmartych przy ol-
tarzu. W ,,memento za zmarlych” Kosciét modli si¢ o udziat zmartego (zmar-
lych) w Bozej ,,radosci, $wiattosci i pokoju” (,,locum refrigerii, lucis et pacis”)’

2. KONIECZNOSC OCZYSZCZENIA
JAKO DROGA REALIZACJI POWOLANIA DO SWIETOSCI

Dzieki stworcze) mocy Boga cztowiek otrzymat dar nieSmiertelnosci cie-
lesnej, co oznaczalo, ze w calej swej strukturze mial trwac 1 nie podlegaé
rozktadowi. Odwiecznym zatem celem cztowieka byto wieczne trwanie. Plan
Bozej Opatrznosci wzgledem niego zostal jednak zaklocony przez grzech,
ktorego konsekwencje dotykaja wiecznosci.

Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w roz-
dziale przedstawiajacym eschatologiczny charakter Kosciota ziemskiego 1i je-
go zwiazki z Kosctotem w niebie, stwierdza: ,,Dopdki wigc Pan nie przyjdzie
w swoim majestacie, a wraz z Nim wszyscy aniolowie (por. Mt 25, 31), do-
poki po zniszczeniu $mierci nie zostanie poddane Mu wszystko (por. 1 Kor 15,
26 n.), jedni z Jego ucznidw pielgrzymuja na ziemi, inni po zakonczeniu obec-
nego zycia poddawani sa oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaty [..]”
(KK 49). Mianem tych, ktorzy ,,po zakonczeniu obecnego zycia poddawani sa
oczyszczeniu”, konstytucja okresla zapewne zmartych przebywajacych jeszcze
w czysccu, w oczekiwaniu na peine spotkanie z Bogiem w niebie.

“Por.Rouillard, jw.s. 24 nn.
® Tamze s. 110.
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Koscidl naucza o istnieniu czy$éca, w ktéorym dusze zmartych w stanie
swietosci, z drobnymi jedynie plamami grzechowymi, pozbywaja si¢ ich
przed wejsciem do nieba, zado$écierpiac w duchu mitosci. Termin ,,czys-
ciec” (Yac. purgatorium; gr. wip xadapTin6g) nie wystepuje ani w Pismie
swigtym, ani w tradycji pierwszych osmiu wickow. W Kosciele tacinskim
termin purgatorium jest juz powszechnie znany w XI wieku, natomiast ter-
min grecki wOp xadapTindg pojawia si¢ w wyznaniu wiary Michata Paleo-
loga na Soborze Lionskim (1274), a takze w wyznaniu wiary Andronika
Paleologa, postanym do Jana XXI (1277), oraz Jana V Paleologa, ktory je
ztozyl w 1369 r. wobec legatéw Urbana V. Dogmat o czysécu zostat ogtlo-
szony w 1254 r. (Innocenty V)"

Konstytucja Lumen gentium przypomina: ,[...] Kosciot pielgrzyméw od
zarania religii chrzes$cijanskiej czcit z wielkim pietyzmem pamieé zmartych,
a «poniewaz $§wigta 1 zbawienng jest mysla modli¢ si¢ za umartych, aby zo-
stali uwolnieni od grzechow» (2 Mch 12, 46, Wlg), ofiarowywat za nich
modlitwy” (KK 50).

Podobnie jak zacytowana Konstytucja Vaticanum II, rowniez teologowie
katoliccy upatruja w 2 Ksiedze Machabejskiej potwierdzenia na istnienie
czys¢ca: ,,Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy ludZzmi, postal do Jerozolimy
okoto dwu tysiecy srebrnych drachm, aby ztozono ofiare za grzech. Bardzo
pieknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byl przekonany, ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za
zmartych bylaby czyms zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla
tych, ktorzy poboznie zasne¢li, jest przygotowana najwspanialsza nagroda —
byla to mysl §wigta 1 pobozna. Dlatego wtasnie sprawil, ze zlozono ofiarg
przeblagalna za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (12, 43-45).
Podobna wymowe, potwierdzajaca przekonanie o istnieniu czy$éca, ma wy-
powiedz $w. Pawtla: , Ten, ktérego dzieto wzniesione na fundamencie prze-
trwa, otrzyma zaplate; ten za$, ktérego dzieto splonie, poniesie szkodg: sam
wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien” (1 Kor 3, 14-15)"

Uzasadnieniem sensu modlitwy o odpuszczenie grzechdw, rOwniez w zy-
ciu po$miertnym, sa stowa samego Chrystusa: ,,Jesli ktos powie stowo prze-

' Por. P Con gar. El purgatorio. W: El misterio de la muerte y su celebracion. Buenos
Aires 1952 s. 197-240. J. le Goff (La purgatoire entre I’enfer et le Paradis. ,La Maison-Dieu”
36:1980 nr 4 (144) s. 103-138) omawia histori¢ tworzenia si¢ pojecia czyséca i jego rozumienia
na poszczegolnych etapach historii.

""por. W Granat. Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i swiata. Lublin 1962 s. 242.
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ciw Synowi Cztowieczemu, bgdzie mu odpuszczone, lecz je$li powie prze-
ciw Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani
w przysztym” (Mt 12, 32). Jezeli zatem grzechy przeciw Duchowi Swietemu
nigdy nie beda odpuszczone, pomimo ze w zyciu ziemskim wiekszos¢ grze-
chow zostaje odpuszczana, to mozna mieé nadziej¢, ze i w przysztym zyciu
jakie$ grzechy moga by¢ odpuszczone. Gdyby wigc przyja¢, ze w przysztym
zyciu zadne grzechy nie beda odpuszczone, wéwczas przytoczona wypo-
wiedz Jezusa bytaby niezrozumiata. Dlatego Koscidl z nadziejg wypowiada
stowa modlitwy za zmartych'?

3. KSZTALTOWANIE SIE MODLITWY KOSCIOLA ZA ZMARLYCH

Modlitwy KosSciota za zmarlych sa $swiadectwem zmagan cztowieka po-
szukujacego drogi powrotu do jednosci z Bogiem, ktorej podstawowym wa-
runkiem jest oczyszczenie z grzechdw oraz uzyskanie przebaczenia 1 uwol-
nienia od win. CzysSciec — rozumiany jako posmiertne oczyszczenie — jest
stanem dojrzewania zycia wewnetrznego cztowieka przy wspotpracy z Bo-
giem. Wedlug Y. Congara czys$ciec to przemijajace oczyszczenie wiary i mi-
losci dokonujace sig¢ w zyciu cztowieka; to przezycie mistyczne, w ktorym
przemozna dazno$¢ do Boga napotyka na niedogodnosci spowodowane przez
grzechy'? Znajduje to odzwierciedlenie w tresci modlitwy za zmartych, ktora
— mowiac o przebaczeniu grzechow, darowaniu win, oczyszczeniu i obmyciu
— nie tylko suponuje istnienie potrzeby oczyszczenia (czy$éca), ale utwier-
dza w przekonaniu o skutecznosci wstawiennictwa Kos$ciota modlacego si¢
za zmartych, ktorzy sa jeszcze poddani oczyszczajacemu cierpieniu za grze-
chy odpuszczone juz co do winy i kary wiecznej'* Dlatego w ewolucji mod-
litwy za zmarlych widoczna jest szczeg6lna troska Kosciota o wstawienie si¢
za zmarlych, ktorzy potrzebuja jeszcze tego wstawiennictwa.

Do czaséw Karola Wielkiego msza gallikanska, wizygocka byta ofiaro-
wywana w intencjach catej ludzkosci, zywych i umartych. Od czaséw Karola
Wielkiego msze sa odprawiane w intencjach albo konkretnych zmartych,
albo za konkretne zyjace osoby. Waznym w dziejach modlitw za zmarlych

"2 Por. J. D ecyk. Rzeczywistosé eschatyczna czlowieka wedlug modlitw za zmarlych Mszalu
Rzymskiego Pawla VI. Warszawa 1995 s. 183.

BY Congar. Chrystus i zbawienie $wiata. Tt. A. Turowiczowa. Krakow 1968 s. 233.

" Por. D e c y k. Rzeczywistos¢ eschatyczna czlowieka s. 185.
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jest fakt — narzucony przez Karola Wielkiego — zastapienia liturgii gallikan-
skiej liturgia rzymska. Pomimo tej zmiany w liturgii zachowalo si¢ dawne
stownictwo, m.in. wspomniane wcze$niej pojgcia refrigerium 1 requies.
W Galii 1 Hiszpanii podczas liturgii odczytywano liste $wigtych, ofiarodaw-
cow 1 zmarlych, ktora stanowita jedna cato$¢, natomiast w liturgii rzymskie;j
imiona zmartych wyraznie oddzielano od imion zywych. Spontaniczna soli-
darno$é zywych i umartych zastapita troska o ,,zagrozone dusze”"

Na przetomie wiekéw XII i XIII pojawiata si¢ praktyka odprawiania
wielu Mszy za zmartych, a takze nabozenstw nakazanych w testamentach
przez osoby zmarte. Uwage na odwiedzajacych koscioly zwracal nieprzer-
wany ciag Mszy odprawianych od rana przy wszystkich ottarzach, a takze
widok oswietlonego katafalku wystawionego w czasie nabozenstw poran-
nych i wieczornych. Czesto — zgodnie z wola testatorOw — odprawianie Mszy
zaczynano jeszcze przed ich $miercia, w czasie trwania agonii, nierzadko
zwracajac uwage, by sprawowane one byty przy oltarzach uprzywilejowa-
nych. Najczesciej testatorzy zamawiali 30, 100, a nawet 1000 Mszy. Trzy-
dziesci mszy nazywano ,gregorianka” przez pamig¢é na jej pierwszego fun-
datora, ,,papieza $mierci” — Grzegorza Wielkiego. Odprawianie Mszy zwia-
zane bylo ze zlozeniem daréw, tak duchowych jak i1 materialnych, na przy-
ktad na rzecz klasztorow. Wiazato si¢ to z przekonaniem, ze ofiarowanie
tych dobr materialnych pomoze zmartlemu uzyskaé po $mierci dobra naj-
wyzszej rangi — duchowe i nadprzyrodzone w wiecznosci'®

W wieku XIV powstajg takze stowarzyszenia osob swieckich, ktdre maja
wspomagaé ksiezy i zakonnikow w sprawowaniu zatobnych obrz¢gdow. Na
przetomie pierwszego i drugiego tysiaclecia modlitwy za zmartych zaczety
nabiera¢ szczegdlnego znaczenia, m.in. pod wpltywem wspdlnoty kluniac-
kiej, od ktorej wywodzi si¢ tradycja obchodzenia Dnia Zadusznego. Podczas
zakonnych modlitw chéralnych, a takze w trakcie prywatnie odmawianego
Officium defunctorum, imiona zmartych zapisywane byly w odpowiednich
ksiggach. W potowie XI wieku w klasztorze Cluny — z inicjatywy opata, Sw.
Odiliona — w obrebie $wigta Wszystkich Swigtych wprowadzono Wspom-
nienie Wszystkich Wiernych Zmartych, ktoérzy potrzebuja modlitewnego

'’ Pierwotnie — jak mozna sadzi¢ — Memento bylo wprowadzane do Kanonu tylko przy okazji
mszy pogrzebowych i rocznicowych, chociaz przez dlugi okres pomijano je w niedziele 1 $wigta, to
znaczy podczas nabozenstw publicznych. Jednakze pod wpltywem transformacji juz od wieku VIII
Memento za zmartych zaczyna si¢ pojawiaé w strukturze Kanonu we wszystkich Mszach.

16 por. Ph. A riés. Czlowiek i Smieré. Tt. E. Bakowska. Warszawa 1992 s. 144-183.
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wsparcia ze strony zyjacych. Wprawdzie modlitwa za zmartych, wyrazajaca
prosby o ich oczyszczenie, byta praktykowana w Kosciele od poczatku
chrzescijanstwa, jednak dzien Wspomnienia Wszystkich Wiernych Zmartych
zainicjowat dopiero pomigdzy rokiem 1024 a 1033 $w. Odilon (F 1049),
czwarty opat stynnego klasztoru benedyktynow z Cluny we Francji'’

W Polsce najstarsza z zachowanych ksiag liturgicznych, zawierajaca
teksty modlitwy za zmarlych, jest Sakramentarz Tyniecki, ktory miesci w so-
bie dtugg psalmodig, jak réwniez obrzed zwany comendatio animae, bg¢dacy
przede wszystkim poleceniem zmartego Bogu.

Z cysterskiéh ksiag (XIII wiek) wynika, ze przez 30 dni po pogrzebie
zmartego w Officium defunctorum, w Laudesach i Nieszporach, jak réwniez
we Mszy $wietej modlono si¢ za niego w specjalnej kommemoracji; w trzy-
dziestym dniu po $mierci winna nastapi¢ w kapitulum absolucja potaczona
z modlitwa. Kazdy z kaptanow byl zobowiazany do odprawienia trzech
Mszy swietych za zmarlego wspétbrata z klasztoru; kazdy brat zakonny miat
obowiazek odmowié caly Psalterz lub — jesli go nie znat na pamigé — 150
razy psalm Miserere, a — jesli 1 tego psalmu nie znal — powinien tylez razy
odméwié ,,0jcze nasz”'®

Codziennie w klasztorach odprawiano jedng Msze¢ cicha za zmarlych,
a w tygodniu Msz¢ konwentualna. Celebrowano takze uroczyscie roczne wspom-
nienie wszystkich zmartych 2 listopada, w Dzien Zaduszny; 20 listopada mod-
lono si¢ za zmartych rodzicéw, rodzenstwo i krewnych; 31 stycznia — za prze-
tozonych, 21 maja — za wszystkich zakonnikéw. Od 17 wrzesnia rozpoczynalo
si¢ doroczne trycenarium, czyli trzydziestodniowe wspomnienie zmartych, w
czasie ktorego ,,pokarm zmarlego” oddawano jakiemus$ ubogiemu. W bogatych
opactwach, posiadajacych przynajmniej trzy prebendy, kazdy kaptan odprawiat
w ciggu roku 20 Mszy za zmarlych, bracia zakonni zas odmawiali 10 Psatterzy
badz 150 razy psalm Miserere lub tylez razy ,,0jcze nasz”

'7 Por. M.-G. Dubois. Quelques réflexions sur I'au-deld & partir de la priére pour les
défunts. ,Liturgie” 1998 nr 2 (105) s. 151. Ten obyczaj przejely wszystkie klasztory benedyktyn-
skie, a za ich przykiadem inne zakony i diecezje. W wieku XIII $wieto stalo juz zwyczajem
calego Kosciota powszechnego na Zachodzie. Na dzien modlitw za wszystkich wiernych zmar-
tych wyznaczono dzien najblizszy po uroczystosci Wszystkich Swietych.

Papiez Benedykt XV w 1915 r., wczuwajac si¢ w gtos ludu Bozego wotajacego o mitosier-
dzie Boze dla swoich bliskich, biorac pod uwage istniejaca juz praktyke w niektorych sro-
dowiskach koscielnych, zezwolit, aby kazdy kaptan mégt tego dnia odprawiac trzy Msze swigte.
Oczywiscie dzisiaj na ten zwyczaj nalezy spojrze¢ w duchu odnowionej liturgii soborowej. Por.
Decyk. Ludzki i Bozy wymiar smierci s. 61-62.

'® Por. tamze s. 59-61.
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Kazdy z zakonnikéw moégt rowniez prosi¢ o modlitwe za zmartych z jego
najblizszej rodziny. Za nich odprawiano absolucje¢, a kazdy kaptan we Mszy
prywatnej odmawial jedng kolekte, pozostali za$ zakonnicy recytowali w in-
tencji tych zmartych siedem psalméw pokutnych lub siedem razy psalm
Miserere badz siedem razy ,,Ojcze nasz”

Za zmartych modlono si¢ rowniez prywatnie. Do najbardziej znanych
$wiadectw poboznosci prywatnej w Polsce XI stulecia nalezy Modlitewnik
Gertrudy (1014-1107 lub 1108), coérki Mieszka II. Wsrdd kilkudziesieciu
utozonych przez nia modlitw najczg¢stszym motywem jest prosba o odpusz-
czenie grzechéw. Kilka sposréd modlitw zawiera prosbe o szczesliwa
$mier¢, a do wielu z nich wpleciona jest modlitwa za zmartych. Modlitwa 44
zawiera — typowgq dla Sredniowiecznych wypominek — modlitwg za ,,dusze
zapomniane”'’

Wyrazem S$redniowiecznej troski o los zmartych towarzyszy powstata
w tym okresie sekwencja ,,Dies irae, dies illa” (Liber scriptus z XII/XIII
wieku), w ktorej Ksigga zycia jest rejestrem imion wybranych, dokumentem,
na podstawie ktorego cztowiek bedzie sadzony. Wczesniej idea sadu poja-
wita si¢ w responsorium ,,Libera me, Domine, de morte aeterna”

4. ROZUMIENIE KARY, POKUTY I OCZYSZCZENIA

Przytoczona ludzka refleksja na temat wiecznosci postuguje si¢ pojgciami
obcigzonymi czasowosciag. Czas jest postrzegany jako nastepstwo chwil,
wieczno$é natomiast jest rzeczywistos$cia, ktora wymyka si¢ takiemu pojmo-
waniu, jest wieczna ,,terazniejszoscia”’, ktéra nie ma ani poczatku, ani konca.
Ale ,,wieczna terazniejszos¢”, ,,poczatek”, ,.koniec” sa jednak pojgciami cza-
sowymi. Podobna trudnosé¢ dotyczy wyobrazenia sobie miejsc: niebo, czys-
ciec, pieklo. Starozytni umiejscawiali je w odniesieniu do przestrzeni takiej,
jak ja sobie wyobrazali jeszcze przed odkryciami Galileusza i Kopernika®

Zglebianie zatem prawdy o zyciu wiecznym 1 potrzebie modlitwy za
zmartych wymaga troski o wtasciwe rozumienie poje¢é¢, o ich reinterpretacje,
zwlaszcza gdy nawiazuja one do pojmowania czasu i przestrzeni wedlug
dawnych wyobrazen. Jest oczywiste, ze obecnie nie umiejscawia si¢ juz
czys€ca i1 piekta pod ziemia, a pojgcie ,,nieugaszony ogien” ma catkiem

' Tamze s. 60-62.
“Por.Dubois,jw.s. 153.
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nowy sens. Szukajac jednak nowego sensu poje¢, nalezy troszczy¢ sig o to,
aby nie znieksztalci¢ samej prawdy o zyciu wiecznym czy intencjach Kos-
ciota modlacego sie za zmartych?!

Warto przy tej okazji poruszy¢ kilka kwestii, ktore nieustannie powracaja
w formie pytan czy nawet watpliwosci. Pierwsza z nich dotyczy pojgcia
kary, kar czys¢cowych, kar piekielnych, sankcji piekielnej. Czgsto wedtug
ludowych wyobrazen kary natozone cztowiekowi przez Boga sa wykonywa-
ne przez demony. Nie do przyjecia jest przypisywanie im dziatania w imie-
niu sprawiedliwos$ci Boskiej, zwazywszy, ze same demony sg ofiarami piek-
ta. Przyznaé trzeba, ze wymowa biblijna niektorych sformutowan nie jest
wolna od pewnych tajemnic. Na przyktad Mt 25, 41 mowi o ,,ogniu wiecz-
nym przygotowanym diabtu i jego aniotom”, ale czy mozemy dostownie
interpretowaé teksty jak ten w Mt 5, 25 1 paralelny u £k 12, 58-59: ,,Gdy
idziesz do urzedu ze swym przeciwnikiem, staraj si¢ w drodze dojs¢ z nim
do zgody, by ci¢ nie pociagnal do sedziego, a s¢dzia przekazalby ci¢ do-
zorcy, dozorca za$ wtracitby ci¢ do wigzienia. Powiadam ci, nie wyjdziesz
stamtad, poki nie oddasz ostatniego pieniazka”?. Puenta tej przypowiescl
jest potwierdzenie, ze nasz przyszly los ksztaltuje si¢ juz teraz i zalezy od
naszej postawy braterskiego milosierdzia, a nie od definicji czys$cca czy
piekla. Potwierdza to obraz zltego bogacza w ,miejscu udrgk”, ktdry blaga
Abrahama, aby pozwolit Lazarzowi p6js¢ do jego braci, ostrzec ich, by sie¢
nawrécili. Jakiez milosierdzie ze strony potepionego! (Lk 16, 27)*

Rozwazajac te pojecia w zwiazku z modlitwg Kosciota za zmartych,
nalezy je jednak widzie¢ w kontekscie teologicznym i eklezjalnym. Wazne
zatem jest przypomnienie prawdy, ze Bog nie zadaje kary ponad te, ktorg
stanowi sam grzech. Do zla, bedacego skutkiem grzechu, nie dodaje zadne;
dodatkowej sankcji. Podobnie z usprawiedliwieniem i przebaczeniem, kto-
rego doswiadczamy w ramach pokuty w naszym zyciu, jestesmy — dzigki
pokucie — za darmo usprawiedliwieni i rozgrzeszeni. Dotyczy to nie tylko
pierwszego usprawiedliwienia, dokonujacego si¢ podczas chrztu, ale takze
kazdego nawrdcenia w dalszym zyciu chrzescijanskim?®

Pokuta nie jest ekspiacjg konieczng do uzyskania przebaczenia. Nie ist-
nieje cokolwiek, co byloby zastuga dla przebaczenia. Nie ma takze niczego,
co mogloby by¢ kara warunkujaca sprawiedliwo$é¢ Boga; niczego, co sta-

2! Tamze s. 153.
22 Tamze s. 154,
2 Tamze s. 155.
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nowi zadatek boskiego mitosierdzia; zadnej kary, ktéra miataby towarzyszy¢
przebaczeniu. Tak jak zadna kara, zaden zadatek nie byl wymagany od syna
marnotrawnego, kobiety cudzotoznej czy Marii Magdaleny®*

Zapewne istnieje koniecznos¢ nieustannego nawracania si¢ w sensie uzdra-
wiania z grzechu. To moze boleé. Trzeba uwolni¢ si¢ od zlych sktonnosci.
Grzech, choéby wybaczony, pozostawia slady w duszy, burzy psychike czio-
wieka, wpisuje si¢ w retoryke ,,sankcji karnych” Katechizm Kosciota Kato-
lickiego slusznie zauwaza, ze kara doczesna oznacza oczyszczenie z nie-
zdrowego przywiazania do stworzen, bedacego skutkiem wszelkiego grzechu
cho¢by powszedniego; podkresla, ze te dwie kary — wieczna i doczesna —~ ,,nie
moga by¢ traktowane jako rodzaj zemsty, ktora Bog stosuje od zewnqtrz,
poniewaz wyptywaja one jakby z samej natury grzechu” (KKK 1472).

Pokuta nie jest wigc karg za grzech. Wyraza ona jedynie aspekt odptlatny
uzdrowienia, ktore powinno nastapi¢ po przebaczeniu. Bég nie karze za
grzech, przebacza go i z niego wybawia. Nie mozna wobec tego uwazac, ze
grzech jest karany w zaswiatach, skoro zostat wybaczony. Czyz Bog miatby
sie odgrywacé po naszej $émierci za to, czego nie uczynit na ziemskim padole!®

Czysciec zatem nie jest kara, ale stanowi konieczng kontynuacje leczenia
duszy, oczyszczenia, ktore jeszcze nie jest doskonale. Nawet znajdujac si¢
w chwili §mierci w stanie taski, mozemy nie uczestniczy¢ jeszcze w czystej
1 catkowitej milosci. Moze okaza¢ si¢ konieczne dalsze oczyszczenie. Na
tym wiasnie polega kara czysécowa; nie jest ona kara zewnegtrzna, ale sta-
nowl immanentny wymdg dla ponownego nawiazania relacji mitosci. Me-
czennik, ktéry w akcie doskonatej mitosci oddaje w darze swe zycie Chrys-
tusowi, nie musi — jak glosi tradycja Kosciota — przechodzi¢ przez czysciec.
Podobnie jak niektdrzy $wieci, ktorzy osiagneli stan doskonale] mitosci, nie
beda musieli przechodzi¢ oczyszczenia.

Czysciec nie ma zatem nic wspdlnego z zakrojonym na szeroka skale
przedsigwzigciem zadrgczania, ktére od piekta roéznitoby si¢ jedynie czasem
trwania — tymczasowym dla czyséca, wiecznym dla piekla.

Modlitwa za ,,dusze w czysécu” zachowuje pomimo to wartos¢ 1 gleboki
sens, istnieje bowiem mig¢dzy duszami solidarno$¢, ktéra w jezyku teologicz-
nym oznacza to, co w jezyku Tradycji zwie si¢ ,,obcowaniem $wietych” Jest
ono rowniez uzasadnieniem ,,odpustow”, pod warunkiem, ze nie bedzie sig
ich rozumieé jedynie w zawezonym znaczeniu prawniczym?®

% Tamze s. 155.
2 Tamze s. 155-158.
2 Tamze s. 161.



98 KS. JAN DECYK

5. CHRYSTUS MOTYWEM MODLITWY ZA ZMARLYCH

Jesli oczyszczenie z grzechu nie polega na wymierzeniu kary, lecz na
uzdrowieniu, to dlatego, ze Syn Bozy dobrowolnie wzial na siebie kare za
kazdy nasz grzech. Nie ma bowiem zadnych warunkéw wstegpnych dla mito-
sierdzia Bozego. Mozna si¢ zastanawiaé, czy Bog nie moglby przebaczy¢
cztowiekowi, gdyby Jego Syn nie wniost wyrdwnania, ceny, wykupu czy
nawet ekspiacji, gdyby nie poniost kary. Chrystus rzeczywiscie mial umrzeg,
ale nie dlatego, ze Ojciec potrzebowat tej $mierci, ktora byla zreszta mor-
derstwem i grzechem. Czy Bdég moglby oczekiwaé, by zostal popelniony
grzech tylko po to, by On még! przebaczy¢? To nie Bog, ale cztowiek po-
trzebowal Wcielenia Syna Bozego, ktore miato ,,wypelni¢” sprawiedliwosé
nakazang prawem (por. Rz 8, 4). Jedynie Bog, ktory stal si¢ cztowiekiem,
mogt to sprawié, by kazdy czlowiek, ktéry otwiera si¢ na dziatanie Chrys-
tusa, byt w stanie sam tego dokonac¢ sila tegoz Chrystusa, ktéry w nim dzia-
fa, czyli przez Ducha Swigtego®’

Konstytucja Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II przypomina, ze
zaktécony przez grzech plan Bozy wzgledem cztowieka zostal uratowany
dzieki zwycigstwu Chrystusa nad $miercia: ,,[...] wiara chrzescijanska po-
ucza, ze $mier¢ cielesna, od ktdrej czlowiek bytby wolny, gdyby nie zgrze-
szyt, zostanie zwyci¢zona, gdy wszechmocny i mitosierny Zbawiciel przy-
wrdci czlowiekowi zbawienie utracone na skutek jego winy. Bég bowiem
wezwat 1 nadal wzywa czlowieka, aby cala swoja natura trwat przy Nim
w wiecznej wspolnocie niezniszczalnego Bozego zycia. Zwycigstwo to od-
niost Chrystus, kiedy przez swoja smieré uwolnit cztowieka od Smierci
1 zmartwychwstal do zycia” (KDK 18).

Do Soboru Watykanskiego II nasze wyobrazenia, a nawet pojecia teolo-
giczne dotyczace Boga i naszych z Nim relacji obcigzone byly nazbyt prawni-
czym mysleniem, chociaz nie sposob catkowicie wyeliminowaé poje¢ praw-
nych w odniesieniu do rzeczywistosci sadzenia. Obecnie za$ bardziej akcento-
wana jest prawda, ze samo spotkanie z Bogiem w Chrystusie bedzie dla czlo-
wieka sadem. Dzigki temu spotkaniu w peini poznamy, kim jestesmy, do-
swiadczymy petni mitosci i dobroci, jaka Bog nas obdarzat przez cate iycie28

7’ Tamze s. 163.

 Tradycja chrzescijanska odroznia Sad szczegdtowy kazdego cztowieka (w chwili $mierci)
od Sadu Ostatecznego, powszechnego (przy koncu czaséw). Czgsto uwazano, ze Sad Ostateczny
jest swoistym powtdrzeniem Sadu szczegolowego, czyli publiczng manifestacjq zbawienia lub
potgpienia konkretnej osoby, ktére zostaly juz zdecydowane na Sadzie szczegélowym. Wspol-
czesna teologia potwierdza wprawdzie dwa wymiary Sadu, ujmuje jednak i wyjasnia ich wspdl-
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Pojecie Sadu jest gleboko zakorzenione w tradycji biblijnej i stanowi
podstawowy element powszechnej historii zbawienia oraz giéwny motyw
przepowiadania zbawczego planu Bozego. Zbawcze dziatanie Boga w histo-
rii urzeczywistnia si¢ bowiem we wiadzy sadzenia, oceniania ludzkich czy-
now, dla ktérych norma, uosobiong w Chrystusie, jest sam Bdg. Ostatecznym
postanowieniem Bozym i1 wezwaniem skierowanym do czlowieka jest wy-
darzenie Jezusa Chrystusa, w ktorym raz na zawsze wszystko zostato posta-
nowione. Wydarzenie Jezusa stanowi podstawg¢ ostatecznego wyroku — Sadu
i poczatek eschatologii. Tym Sadem jest spotkanie z Chrystusem w $mierci.
Sad w nauczaniu Jezusa nie jest zapowiedzig odwetu czy wymierzenia czlo-
wiekowi kary, ale obietnica milosci. Dzieki — uosobionej w Chrystusie —
mito$ci Bozej, cztowiek u$wiadamia sobie, kim by}, a kim moégl by¢. Ta
autorefleksja, polaczona nierzadko z bolem oczyszczajacym, uzdalnia czto-
wieka do ostatecznego spotkania z Bogiem i doswiadczenia pelni Jego dob-
roci i mitosci. W spotkaniu z Jezusem Chrystusem czlowiek doswiadcza Boga
nie tylko jako Sedziego, ale przede wszystkim jako Ojca petnego mitosierdzia
i mitosci. W Sadzie Bozym chodzi bowiem o to, by zwycigzyl Chrystus. Jesli
po Wielkanocy ma nastapi¢ zbawczy dzien Sadu, to dlatego, ze indywidualna
historia kazdego cztowieka musi by¢ wiaczona w Paschalne Misterium, ktére
urzeczywistnito si¢ juz w Chrystusie. Bogu zalezy na zbawieniu calego
czlowieka, takze jego ciata i tego, co przede wszystkim nadaje temu ciatlu sens
— historycznej egzystencji czlowieka w $wiecie ,,fizycznym”?

Pismo $wigte na wielu miejscach uczy, ze czas w ktorym decyduje si¢
wieczny los cztowieka, to czas jego ziemskiego istnienia. Los kazdego jest
zatem ustalony juz w chwili jego $mierci. Nie ma stanu oczekiwania, w kto-
rym nie wiadomo jeszcze, czy jest si¢ godnym mitosci czy nienawisci, jak mo-
wil sw. Bernard w widzeniu przytoczonym w Wielkim wezwaniu (111, 16, 71).

Starozytni uwazali, ze droga, ktéra podaza dusza po $mierci, moze by¢
jeszcze niepewna; usiana jest przeszkodami, po jej bokach rozciagaja sig
niebezpieczne przepasci, a sam szlak jest nieraz $liski. T¢ niepewnos¢ wy-
raza obraz drabiny, na ktorg nalezy sie wspiaé posrod ,,demondw powietrza”,
usitujacych stracié¢ tych, ktorzy po niej wchodza. Wobec takiego sposobu

zaleznos¢ nieco inaczej, glebiej. Sad koncowy zbiega sig, utozsamia z Paruzjg Chrystusa, rozu-
miang nie tyle jako ,,przyjscie” Pana na $wiat, ile raczej jako dojscie swiata do Niego. W Sadzie
ostatecznym chodzi o catlosciowe ukazanie sensu zbawienia przyniesionego przez Chrystusa.

2 por. D e cy k. Rzeczywistosé eschatyczna czlowieka s. 190-197,
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rozumienia posmiertnej kondycji czlowieka modlitwa za zmartych miata na
celu nie tylko ulzenie im w znoszeniu kar czy wsparcie ich w szybszym
oczyszczeniu, ale rdwniez pomoc, by jako podrdézni w zaswiatach byl chro-
nieni, ocaleni, by¢ moze wyrwani ze szpondw nieprzyjaciot, wybawieni.

Zapewne nie znamy ostatecznego losu kazdego ze zmartych, dlatego
modlimy si¢ za nich tak, jakby oni jeszcze potrzebowali naszej modlitwy.
Wprawdzie wierzymy, ze ich los jest juz ustalony, jednak Kosciot modli sig
i te modlitwy wiaczone sa w dzieje historii zbawienia®

Zastanawiamy si¢, a nawet mamy trudnosci ze zrozumieniem, co miataby
oznacza¢ Paruzja w kontekscie ,,Sadu” ostatecznego. Te trudnosci wynikaja
z mniej ,,kolektywnego”, mniej ,,katolickiego” sposobu mys$lenia niz u staro-
zytnych. Nalezy bowiem pamigtaé, ze tajemnica paschalna zostanie ostatecz-
nie wypetniona dopiero w chwili zmartwychwstania catego Ciata Chrystusa,
jakim jest Kos$ciotl. Nielatwo zrozumieé cztowiekowi do konca relacj¢ mig-
dzy ,,wiecznoscia” i ,,czasem”; nietatwo przyjaé, ze nawet blogostawieni —
i sam Bog — ,,oczekuja’” Paruzji. Tajemnica wiecznosci nabiera wymiaru cza-
sowego, kiedy wpisuje si¢ w ludzkie dzieje, i jest to konieczne, by nas ob-
jeta, by dotkneta ludzkiego bytu. Ale pytaniem pozostaje, czy sama w sobie
unika wszelkiego rozcztonkowania w trwaniu, czy tez posiada jakas histori¢
wewnetrzng. Smier¢, zmartwychwstanie, uwielbienie Chrystusa i1 zestanie
Ducha Swietego w dniu Pieédziesiatnicy to cztery wydarzenia dokonujace
si¢ w obrgbie tej samej tajemnicy, ktore — wpisane w kategorie czasu -
urzeczywistnily sie¢ w ciagu pigcédziesigciu trzech dni. Ale $w. Jan — mowiac
o egzaltacji krzyza, o Duchu udzielonym Apostotom juz podczas wieczoru
Paschy czy tez o ,,oddaniu Ducha” przez Jezusa na Krzyzu - pokazuje
wtlasnie, ze wszystko to stanowi jedna tajemnice. Mozna wiec pytaé — z per-
spektywy ziemskiego czasu — gdzie przebywal Jezus podczas tych czter-
dziestu dni, ktore dzielag Pasch¢ od Wniebowstapienia. Mozna si¢ zastana-
wiaé, gdzie przebywat Jezus zmartwychwstaty i uwielbiony, nie bgdac w ,,nie-
bie” Czyz w takim razie Wniebowstapienie nie jest tylko ,,manifestacja”
w czasie, wskazujaca jedynie, ze czas objawien w naszym wszechswiecie
dobiegt konca? By¢ moze. Rzeczywisto$é jednak jest zapewne bardziej
zlozona, a sama tajemnica ma wlasna wewnegtrzna historie. Wymiar horyzon-
talny, by¢ moze, nie zostaje zniesiony w wiecznosci, ale raczej podniesiony
»do swej doskonatosci w sposob, ktory wykracza poza wszystko, co ziem-
skie” Czy wieczno$¢ stanowi punkt koricowy czasu, czy jego wypemienie?Jl

®Por.Dubois,jw.s. 171.
¥ Tamze s. 172.
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SOURCES AND MOTIVATION
OF THE CHURCH PRAYER FOR THE DEAD

Summary

The paper discusses the issue of the motivation of the prayer for the dead. It presents the
history and sources of the prayers. The first Christians believed that man after death needed
prayer from the living.

The Church since its beginning has been passing the idea of after-death purification. From the
11th century onwards the term “purgatory” (Lat. purgatorium; Gr. wip xodopTi®6c).

From the times of Charles the Great masses are said for concrete dead persons. At the turn of
the 12" and 13" centuries there was a practice to say many masses for the dead, and also de-
votions ordered in the wills of the dead persons.

The new theological trend calls for a proper understanding of the concepts concerning
purification after death. The concept of purgatory may not be interpreted in the categories of pu-
nishment, penance, but as the ultimate way of sanctification.

The prayer for “the souls in purgatory” retains its values and is accounted for by “the com-
muning of the saints.” The motive for the prayer for the dead is Christ — His mystery of death
and resurrection is a safeguard of this prayer.
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