170 RECENZIJE I SPRAWOZDANIA

KS. KRZYSZTOF KAUCHA
Instytut Teologii Fundamentalnej KUL

,KOSCIOL I TEOLOGIA WE WSPOLCZESNEJ EUROPIE.
TRADYCJA - WYZWANIA — PERSPEKTYWY”
NOWE IDEE PO KONFERENCIJI EUROPEJSKIEGO STOWARZYSZENIA
TEOLOGOW KATOLICKICH
(Cottbus, 28-30 kwietnia 2006 r.)

Do niedawna gléwnym przedmiotem zainteresowania teologdéw katolickich —
patrzac z perspektywy metaprzedmiotowej — byl wplyw wspdlczesnej kultury na
zycie t my$l religijng, w tym takze teologi¢. Gléwnymi tematami wielu teologicznych
sympozjéw i publikacji byly ré6znego rodzaju wyzwania plyngace ze strony wspétczes-
noéci, zwlaszcza europejskiej: gwaltowne przemiany kulturowo-spoteczno-polityczne,
spotkanie réznych religii i kultur (pluralizm religijny 1 kulturowy), postgpujaca globa-
lizacja, sekularyzacja, laicyzacja i dechrystianizacja. Tym zagadnieniom po§wigcono
miedzy innymi: cz¢§ciowo II Miedzynarodowy Kongres Teologii Fundamentalne;j
»Chrzescijanstwo jutra” (Katolicki Uniwersytet Lubelski, 18-21 wrze$nia 2001 r.),
VII Kongres Teologéw Polskich ,,Ko$ciét w zyciu publicznym. Teologia polska
i europejska wobec nowych wyzwan” (Katolicki Uniwersytet Lubelski, 12-15 wrze§-
nia 2004 r.), a takze konferencj¢ Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolic-
kich ,,Ko$ciét i teologia we wspéiczesnej Europie. Tradycja — wyzwania — perspekty-
wy” (Cottbus, 28-30 kwietnia 2006 r.). Dokonywano na nich réznych diagnoz wspél-
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czesnej kultury europejskiej, na podstawie ktérych budowano prognozy co do przy-
szto$ci tej kultury oraz jej zwigzkéw z chrzescijaristwem.

Jednakze zaréwno te diagnozy, jak i prognozy bardzo czesto sa pesymistyczne
i zaczerpnigte — w calo$ci lub w zasadniczych elementach — z innych, tzw. $wiec-
kich, dyscyplin naukowych, np. socjologii, psychologii, historii, filozofii. W dys-
kusjach 1 publikacjach teologéw daje si¢ niestety zauwazy¢ zalozenie o absolutnej
nieomylnos$ci tych nauk (zwlaszcza socjologicznych) oraz ich nadrz¢dno$ci wzgledem
teologii, a takze obecnos¢ mysSlenia wedlug schematu ,,réwni pochytej”, czemu bedzie
trzeba poswigci¢ wigcej uwagi. By¢é moze to fakt bez znaczenia lub tkwi w nim
jakie$§ wazne przestanie, kt6re na razie trudno uchwycié, ze na sympozjum w Cottbus
w gronie trzech prelegentow znalezli si¢ dwaj historycy (ws$réd nich prof. W. Barto-
szewski) i tylko jeden teolog (ks. prof. P. Hinermann).

W zwiazku z tymi zjawiskami rodza si¢ w Srodowisku teologéw nowe idee —
najpierw idee krytyczne co do sposobu uprawiania tej specyficznej nauki. Trzeba
bowiem zwrécié uwage na niebezpieczenstwo utraty tozsamosci przez teologi¢ i pod-
porzadkowania jej wspoélczesnej kulturze wraz z tkwigcymi w niej stabo$ciami: pro-
gramowym agnostycyzmem, immanentyzmem, epistemologicznym i moralnym relaty-
wizmem oraz teoretycznym i praktycznym materializmem. Jednoczesne bezkrytyczne
zaufanie do diagnoz socjologicznych (nieuwzgledniajacych czynnika religijno-moral-
nego, a tym bardziej jego niezbgedno$ci w zyciu czlowieka) wraz z uleganiem sche-
matowi ,,réwni pochylej” (wedlug ktérego kultura zachodnia jest skazana na przy-
spieszajacg laicyzacje¢ i dechrystianizacj¢) spowodowato swoisty zastéj w myséli teolo-
gicznej, a by¢ moze nawet regres.

Przejawia si¢ on w braku calo§ciowych rozwazan teologicznych na temat podstaw
ludzkiej kultury 1 jej sktadowych elementéw, takich jak: etyka, aksjologia, antropolo-
gia, historia, nauka, sztuka. Niepokoi regres w ukazywaniu osoby ludzkiej jako naj-
wyzszej warto§ci w §wiecie stworzonym, a takze jako podmiotu, przedmiotu i celu
kultury. Nie do korica jasna jest koncepcja wolnosci, a takze innych wartosci, kté-
rych rozumienie w teologii musi ptynaé ze Swiatla Objawienia Bozego. W zwiagzku
z powyzszym maleje osobotwércze i kulturotwércze oddzialywanie religii 1 teologii
na wspoélczesnosé, o czym najczesciej mowiono podczas licznych dyskusji w Cottbus.
Réwnoczes$nie roénie lek przed usuwaniem kultury chrze$cijaniskiej z gtéwnych nur-
tow kultury europejskiej, czemu towarzyszy — oczywiscie nie w Srodowisku teolo-
géw, lecz w tzw. osrodkach opiniotwdrczych — definiowanie jej jako kultury ludowej,
nienowoczesnej, irracjonalnej, zabobonnej. W swoistej ,,autoapologii” §wiatopogladu
izolujacego si¢ od warto$ci religijnych coraz cz¢$ciej mozna spotkaé zakwestionowa-
nie jednej z podstawowych racji uwierzytelniajagcych religi¢ i chrzedcijaristwo —
zakwestionowanie w formie rzekomo retorycznego pytania: dlaczego religie nadal
twierdza, ze czlowiek nie moze speini¢ si¢ w immanencji, bez Boga, skoro widaé¢ na
przykladzie wspélczesnej kultury i rozwoju gospodarki, ze przeciez moze? W tym
pytaniu oczywiscie pobrzmiewaja poglady Feuerbacha, Marksa i innych. Razi ono
takze catkowitym niezrozumieniem, o jakie spetnienie si¢ czlowieka chodzi w religii.

Scenariusz zanikania chrze$cijafistwa w niektoérych kregach kultury europejskiej
moze spelni¢ si¢ nie dlatego, ze scenariusz ten jest bezwzglednie prawdziwy, lecz
dlatego, ze teologowie pozwola wméwié sobie, Ze jest prawdziwy.
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W zwigzku z tym narasta obecnie potrzeba reakcji i ponownego zajecia si¢ rola
oraz zadaniami teologii w ksztaltowaniu rozumienia osoby i tworzonej przezen kultu-
ry. Dzigki dyskusjom w Cottbus krystalizuja si¢ nowe, konstruktywne idee, ktére
trzeba podja¢. Poszukuje si¢ takze odpowiednich metod do ich realizacji.

Zamiast kolejnych debat na temat kontekstu, wyzwan i lekéw ksztaltujacych
teologie w dzisiejszej Europie, nalezaloby pdjs¢ w kierunku odwrotnym: od teologii
ku kulturze. Przydataby si¢ ogdlnoeuropejska dyskusja i dialog, a moze nawet sze-
roko zakrojony projekt badawczy na temat: ,,Wspéiczesna teologia w stuzbie osobie
i kulturze w Europie”. Byloby bardzo dzi§ potrzebne nawiazanie do korzeni i rozwo-
ju kultury europejskiej, ktéra przez wieki byla wspoétksztaltowana réwniez przez
chrze$cijariskg my§l teologiczng. Wiadomo, ze myS§l ta zostata zasadniczo odepchnigta
w imi¢ autonomii i rzekomej wolno$ci cztowieka, lecz przeciez nieustannie byia
i jest Zrédlem inspiracji prawdziwie wolnej kultury. Teologowie Europy Srodkowo-
Wschodniej przywotywali w Cottbus doswiadczenia Kosciota zyjacego w niewoli
ateistycznej ideologii, bgdacego trwalym Zrédlem spelnionej nadziei na wolnosé.
Metoda zwyczajng w rekach teologéw powinien byé oczywiscie dialog, zaréwno ad
intra, jak i ad extra, lecz wobec tak czgstego dzi$ ignorowania stanowiska katolickie-
go w wielu europejskich debatach aksjologicznych nalezy go wzbogaci¢ metoda
nadzwyczajng — apologia chrzescijanstwa.

Apologia ta musi by¢ dobrze przemyS$lana i opracowana. W Europejskim Stowa-
rzyszeniu Teologéw Katolickich jest wielu teologédw fundamentalnych z réznych
krajéw (np. Niemiec, Austrii, Polski), a takze wielu teologédw z innych dziedzin,
ktérzy doskonale rozumieja konieczno$é eksponowania waloru wiarygodno$ci chrzes-
cijaiistwa i Kosciola. Apologia nie moze ogranicza¢ si¢ do uzasadniania istnienia
Boga. Nie moze da¢ si¢ sprowadzi¢ na tory abstrakcyjnych rozwazan, odlegtych od
zycia ludzi i aktualnych wzorcéw kulturowych. Powinna dazyé do ukazania wyjatko-
we]j zdolnosci osobotwoércze)j 1 kulturotwdrczej chrzescijanistwa, w czym moga pomaéc
takze filozofowie, etycy, twoércy sztuki, pedagodzy. Trzeba by jeszcze odwazniej
poddac krytyce zalozenia oraz konsekwencje wspotczesnych pradéw kulturowych (np.
postmodernizmu, agnostycyzmu, relatywizmu, totalizujacego pluralizmu, absolutnego
liberalizmu i indywidualizmu) oraz sprawié, by §wiadome unikanie pytania o odpo-
wiadajace godnosci czlowieka fundamenty kultury byto autodyskwalifikacja z powaz-
nych intelektualnych debat. W tej aksjologicznej apologii chrzescijanstwa mozna by
niektére zagadnienia wyostrzy¢, np. ograniczanie wolnoSci religijnej przez fundamen-
talizm laicki, bgdacy niejako ideologig postindustrialnych spoteczeristw. W tym kon-
tek$cie warto przypomnie¢ stwierdzenie Jana Pawla II z encykliki Redemptoris mis-
sio, ze ktokolwiek uniemozliwia innym poznanie Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola,
ogranicza ludzka wolno$é i tym samym lamie prawa czlowieka. A przeciez taki czyn
jest wysoce niemoralny 1 w dzisiejszym S$wiecie karany.

Europejska mys§l katolicka niemal w kazdym kraju posiada na swym koncie wazne
osiggnig¢cia w ksztaltowaniu w pelni chrzescijaniskiego 1 humanistycznego rozumienia
osoby i kultury. Jest takze krytyczna wobec wspéiczesnej powierzchowno$ci kulturo-
wej. Nie mozemy mie¢ komplekséw. Jednocze$nie nadal oczekujemy na wnikliwa
analize i poréwnanie dwéch modeli kulturowych: indyferentnego wobec chrzescijarn-
stwa z chrze$cijariskim, a takze innymi. Taka analiza na pewno juz jest dokonywana



RECENZJE | SPRAWOZDANIA 173

w zakresie ,lokalnym”, trzeba ja jednak uczyni¢ przedmiotem przemys$lanych badan
i dialogu. Mogtyby one polaczy¢ madro$é doswiadczonych teologéw z zapatem
miodszych, ktérzy mogliby opracowaé okre§lone zagadnienia.

Projekt ,,Wspéiczesna teologia w stuzbie osobie i kulturze w Europie” pomoégiby
w okresleniu tozsamosci teologii jako specjalno$ci naukowej, ktérej jedna z zasadni-
czych funkcji, a wrecz obowiazkdéw, jest stanie na strazy transcendentnej godno$ci
osoby ludzkiej, a przez to czuwanie nad aksjologicznymi podstawami kultury. Dzigki
nim jest ona prawdziwie humanistyczna. Moze zbyt rzadko odwazamy sie krytycznie
ocenia¢ kulture, kreowang przez mass media i mechanizmy cywilizacji konsumpcyj-
nej. Oczywiscie, krytyka to zbyt malo. Trzeba jeszcze budowaé podstawy i Srodowis-
ka, ktére beda dzi§ tworzyé zywotng kulture¢ chrze$cijariska jako kultur¢ wysoka,
wolna od wplywéw ideologii, uniwersalna, otwartg, humanistyczna.

Wspomniana inicjatywa teologéw mogtaby wplynaé na rozwéj innych humanis-
tycznych dyscyplin naukowych, ktére dzi§ przezywaja kryzys tozsamos$ci, a takze
nauk pozahumanistycznych, ktére coraz bardziej izoluja si¢ od czlowieka, chociaz
sg przeciez jego wlasnym dzietem.

Omawiane sympozjum — udane i bardzo wazne ze wzgl¢du na mozliwo$¢ budowa-
nia wspélnoty teologéw z réznych krajéw — odbylo si¢ w Cottbus, czyli w jednym
z wiekszych miast ateizowanej przez dziesigciolecia bylej NRD. Tym samym organi-
zatorzy przekazali teologom katolickim w Europie wazne przeslanie, sktadajace si¢
z dwoch elementéw. Pierwszy to naoczny obraz konsekwencji budowania Zycia bez
Boga, Chrystusa i Kos$ciola, co si¢ nie udato, lecz sprawilo, ze w srodku Europy
rozciaga si¢ dzi§ duchowa pustynia. Drugi element to wezwanie do intelektualnego
wysitku wznoszenia nowej kultury i nowego czlowieka. Wezwanie tym pilniejsze, im
bardziej europejska duchowa pustynia jest rozlegla.



