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Z POLNOCNEJ GHANY
NA PRZYKEADZIE PLEMIENIA BICZABOB

Smier¢ dotyczy kazdego czlowieka indywidualnie i kazdej grupy spotecz-
nej. Tragiczne wydarzenie $mierci niesie ze soba wiele negatywnych zjawisk,
takich jak: uczucie smutku, pustki, dezintegracji i zagrozenia, z ktérymi ludy
afrykanskie radza sobie wspélnotowo, przezywajac je w grupie rodzinnej,
lineazowej 1 rodowej. Niezastagpiong pomoca w znoszeniu ucigzliwo$ci tego
krytycznego okresu sg dla Afrykanéw rytuaty pogrzebowe, ktére majg charak-
ter spoleczny.

Na okreslenie struktury rytualéw pogrzebowych etnologowie i religioznaw-
cy uzywaja terminu ,,podwdjny pogrzeb”, obejmujacego rytualy pochdwkowe
oraz rytualy finalnego, czyli wtérnego pogrzebu, ktéry korczy ostatecznie
zalobg, wlacza zmarlych do §wiata przodkéw i integruje spoteczno$¢ zyja-
cych. Na problem podwdjnego pogrzebu zwrécil po raz pierwszy uwage
francuski etnolog Robert Hertz (1882-1915) w pionierskim, obszemym arty-
kule pt. Contribution a une étude sur la représentation collective de la mort,
ktéry ukazat sie w 1907 roku'. Rozprawa ta jest uwazana za jedng z najbar-
dziej oryginalnych analiz dotyczacych $mierci i rytualéw pogrzebowych,
opublikowanych w XX wieku?. Hertz odwoluje si¢ do spolecznosci z Indo-
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nezji, zwlaszcza z wyspy Kalimantan (Borneo), a takze innych ludéw spoza
Indonezji.

Przedmiotem artykulu jest opis, analiza i interpretacja przebiegu pogrze-
béw wtornych u ludu Konkomba z péilnocnej Ghany na przykladzie plemienia
Biczabob w wioskach Nalongni, Sobib 1 Kumwateek, zamieszkanych przez
rody Nalatiib, Sobibtiib 1 Bumwateeb. Podstawa Zrédlowa sa przede wszyst-
kim wyniki etnoreligioznawczych badan terenowych, ktére przeprowadzitem
wsrod ludu Konkomba w rejonte Saboby od lipca 1984 do stycznia 1985 oraz
od wrzes$nia 1990 do sierpnia 1991 roku. W pogrzebach wtérnych uczestni-
czylem od drugiej polowy lutego do poczatku maja 1991 roku, w szesciu
wioskach: Nalongni, Sobib, Kumwateek (plemi¢ Biczabob), Puo Tindaando
(plemi¢ Bigbem), Lemo (plemi¢ Nakpantiib), Sambul (plemi¢ Bimonkpom).
Pogrzeby te odbywaja si¢ co 3-4 lata w danej wiosce, trwaja od pigciu do
siedmiu dni, stanowiac wazne wydarzenie spoleczne i religijne. W uroczystos-
ciach pogrzebowych wspomina si¢ wszystkich zmartych w danej wiosce od
ostatniego pogrzebu wtérnego. Wypelnienie rytéw pierwszego pogrzebu (/i-
kpuul w jezyku konkomba) konczy faze wylaczenia zmarlego z widzialnego
$wiata os6b zyjacych® Nie oznacza jednak zakorczenia rytuatu pogrzebowe-
go, ktérego dopeinienie dokonuje si¢ w pogrzebie wtédrnym (likpotoor).

Czlonkowie rodu Nalatiib zamieszkujg trzy wioski Nalongni, Toma i Di-
cheen, usytuowane w najblizszym sasiedztwie Saboby. R6d sklada si¢ z jed-
nego lineazu wigkszego, ktéry dzieli si¢ na trzy lineaze mniejsze: Bwarado,
Kotiendo i Wajado*. Pogrzeby wtéme, trwajace siedem dni, odbywaly sie
w Nalongni w tym samym czasie w obu lineazach mniejszych Kotiendo

3 O rytuatach pochéwkowych u ludu Konkomba z péinocnej Ghany zob. H. Z i m o A.
Rytuaty pochéwkowe starszych megiczyzn u ludu Konkomba z pdétnocnej Ghany. ,Roczniki
Teologiczne” 45:1998 z. 2 s. 137-154; t e n Z e. Rytualy pochéwkowe starszych kobiet u ludu
Konkomba z pétnocnej Ghany. ,Roczniki Teologiczne” 52:2005 z. 9 s. 129-143.

4 Cztonkowie lineazu Bwarado pochodza od przodka Bwara i mieszkaja w wiosce Toma,
ktéra od zachodu graniczy bezposrednio z Saboba. Czlonkowie lineazy Kotiendo (ich przod-
kiem byl Kotien) i Wajado (pochodzg od przodka Waja) natomiast zamieszkuja wiosk¢ Na-
longni, lezaca 3 km na zachéd od Saboby. Przysiélek mieszkaricéw lineazu Wajado znajduje
si¢ w zachodniej cz¢éci wioski Nalongni, zwanej Chachakpaab, oddzielonej strefg pol przy-
zagrodowych od lineazu Kotiendo. Mieszkaricy sgsiedniej wioski Dicheen (usytuowanej 2 km
na potudniowy zachéd od Saboby) naleza réwniez do lineazu Wajado, gdyz ich przodkiem byt
Wasaa, mlodszy brat. Zob. genealogie III rodu Nalatiib wioski Nalongni zamieszczona na
konicu ksigzki Davida Taita (The Konkomba of Northern Ghana. London 1964%). Bwara i Ko-
tien byli synami ojca Ipiin (Kunang) i matki Lomok, a wnukami najstarszego, czyli epono-
micznego przodka Utindaaya. Waja i Wasaa byli synami Makpadaan (mlodszego brata Ipiina),
ktérego ojcem byt Utindaaya.
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1 Wajado w dniach 15-22 marca 1991 roku. Czlonkowie rodu Sobibtiib za-
mieszkujg wioske Sobib, ktéra znajduje si¢ 5 km na péinoc od Saboby i usy-
tuowana jest przy drodze prowadzacej z Saboby do Nambiri i Chereponi. Réd
Sobibtiib jest klanem jednorodnym, skladajacym si¢ z jednego lineazu wigk-
szego, ktéry dzieli si¢ na dwa lineaze mniejsze: Ngambwa i Uweendo® Po-
grzeby wtérne odbywaty si¢ w tym samym czasie w obu lineazach mniej-
szych. W lineazu Ngambwa pogrzeb wtérny, w ktérym uczestniczylem, trwat
siedem dni 1 odbyl si¢ w dniach 6-12 marca 1991 roku. Czlonkowie rodu
Bumwateeb z plemienia Biczabob zamieszkuja wioskg Kumwateek, ktora po-
lozona jest 2 km na péinoc od Saboby. R6d Bumwateeb jest klanem jedno-
rodnym, sktadajacym si¢ z jednego lineazu wigkszego, ktéry dzieli si¢ na dwa
lineaze mniejsze: Kukudo i Nandodo® W wiosce Kumwateek pogrzeb wtdérny
trwal sze$¢ dni i odbyt si¢ w dniach 3-9 marca 1991 roku.

I. CZYNNOSCI PRZYGOTOWAWCZE

W wiosce Nalongni pierwszy dzien pogrzebu wtémego (15.03.1991) przy-
padl w dniu targowym w Sabobie (kakang)” W lineazu Kotiendo wspomina-
no dziewigé oséb zmartych, w tym dwéch mezczyzn (Nayempwan, Mpwanja),
jednego chlopca Jagira i sze$¢ kobiet, a z lineazu Wajado pochodzilo szes¢
os6b zmartych (me¢zczyzna Pwanji Nantor 1 pigé¢ kobiet). W wiosce Sobib
pierwszy dzief wtérnego pogrzebu (6.03.1991) przypad! w trzecim dniu po
targu w Sabobie. Z lineazu Ngambwa (Sobib) pochodzilo czterech zmartych
me¢zczyzn: Gungul, Yakpa, Talee, Gani i1 zmarla kobieta Akua. Pierwszy
dzien wtéornego pogrzebu (3.03.1991) przypadl w wiosce Kumwateek w dniu

3 Czlonkowie lineazu Ngambwa pochodza od wspélnego przodka Ngmasayir, a mieszkaricy
lineazu Uweendo - od przodka Uween. Ngmasayir i Uween (mlodszy brat Ngmasayira) byli
synami Namii, protoplasty rodu Sobibtiib. Zob. H. Z i m o 1. Sakralnos¢ ziemi u ludu Kon-
komba z Afryki Zachodniej. Lublin 1998 s. 124.

6 Cztonkowie lineazu Kukudo pochodza od wspélnego przodka Kuku, a mieszkaricy linea-
zu Nandodo - od przodka Nando. Kuku i Nando (mtodszy brat Kuku) byli synami Tamangi,
ktérego ojcem byl Nabo, przodek eponomiczny rodu Bumwateeb.

7 Tydzien u Konkombéw liczy tradycyjnie sze$é¢ dni. Kazdemu z dni odpowiada dzien
targowy w jakiej§ miejscowosci w sasiedztwie. Oto nazwy kolejnych dni tygodnia w okolicach
Saboby (w nawiasie miejsce targu): kakang (Saboba), champu (Yendi), lamo (Sambul), sakpa
(Saangul), kpangeln lub mange (Wapuli, Garimata), bichayala (Demon). W wiosce Nalongni
dzieri bichayala nosi nazwe lafe. Zob. H. Z i m o f. Sanktuarium ziemi — centrum kultowe
ludu Konkomba w pdtnocnej Ghanie. ,,Roczniki Teologiczne” 40:1993 z. 2 s. 30 przyp. 30;
T ait. The Konkomba of Northern Ghana s. 18 n.



140 HENRYK ZIMON SVD

targowym w Sabobie. W wiosce wspominano pieé os6b zmartych (miodzienica
Banami i cztery kobiety). W trzech wioskach warzono w tym dniu pierwszy
raz piwo, potrzebne w trzecim dniu wtérnego pogrzebu, w ktérym wyjasniano
przyczyny Smierci wszystkich zmartych z tych wiosek od ostatniego pogrzebu
wtérnego®.

W drugim dniu, przed potudniem, w zagrodach lineazé6w Kotiendo 1 Waja-
do (Nalongni) zabito pigé byczkéw, trzy krowy i jedna jalowke. Natomiast
w zagrodach lineazu Ngambwa (Sobib) zabito pigé¢ byczkéw, jednag jaldwke
i dwie krowy, a w czterech zagrodach wioski Kumwateek — cztery byczki
i trzy jaléwki.

Pod wieczér grupa mlodziericéw i dzieci z lineazu Kotiendo (16.03.1991),
z duzym bebnem niesionym przez chlopca, trzykrotnie — w odwrotnym Kkie-
runku do ruchu wskazéwek zegara — okrazyla zagrode zmarlego starca
Nayempwana (gospodarza tej zagrody) 1 wykonata taniec wojenny, zwany
njeen. Podobnie inne grupy mlodziezy i dzieci z lineazu Wajado i z lineazu
Ngambwa (Sobib) okrazyly zagrod¢ zmarlego starca Pwanji Nantora (najstar-
szego mieszkanca wioski Nalongni z przysiétka Chachakpaab) oraz zagrode
zmarlego starca Gungula i wykonata taniec wojenny. Przed kolacja 1 po kola-
cji tancerze i tancerki uczestniczyli w taricach w wioskach Nalongni, Sobib
1 Kumwateek.

II. PURYFIKACJA WDOW

Uczestniczylem w rytuale oczyszczenia pigciu wdéw w Nalongni, ktory
odbyt si¢ wieczorem drugiego dnia pogrzebu wtérnego (godz. 19.00-20.30)
przed zagroda Nayempwana, najstarszego umartego gospodarza zagrody z li-
neazu Kotiendo. Rytom puryfikacyjnym przewodniczyl m¢zczyzna Ngmandar,
drugi co do wieku gospodarz zagrody z lineazu Wajado z przysidtka Cha-
chakpaab, w towarzystwie kobiety Manim Madakl (matka Lasima z lineazu
Wajado z wioski Dicheen). W rytuale uczestniczyly zony zmarlych gospoda-
rzy zagréd: Imbinye i Bilembi (pierwsza i druga zona Nayempwana), Nimbi-
wil, Limwar i Ntingma (pierwsza, druga i trzecia zona Mpwanja). Wdowy
Spiewaly pie$ni zalobne w chacie Imbinye. Wylozono mat¢ na zewnatrz za-
grody, po lewej stronie wejsScia do zagrody, a wdowy przyniosty duza miske

8 Réwniez w nastgpnych dwéch dniach warzono piwo, ktére byto potrzebne w czwartym
1 piatym dniu pogrzebu wtérmego.
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z woda do obmyé rytualnych. Ngmandar potozyl na macie rég oraz leki
z korzeni roélin. Na rozpoczecie rytuatu przeméwit Ujaka-udo, trzeci co do
wieku starzec w lineazu Kotiendo:

Praprzodku Kotien, jeste§ wlascicielem tego rogu i tych lekéw. Jezeli kto§ umrze,
uzywa si¢ rogu 1 lekéw celem przeprowadzenia rytualu puryfikacyjnego. Powstan,
przyjmij t¢ zimna wod¢ 1 wspieraj te leki, abySmy mogli skutecznie wykonaé ten
rytual. Praprzodkowie Bwara, Makpadaan, Waja, przyjdZcie razem i przyjmijcie
t¢ zimna wode. Praprzodkowie Waja, Kotien i Bwara, przyjmijcie t¢ czerwong
kure 1 wzmocnijcie te leki, ktére znacie.

Nastgpnie Ngmandar zlozyl w ofierze czerwong kurg, wylewajac krew na
roég 1 leki. Potem podgrzano wodeg, w ktérej znajdowaly si¢ leki roslinne
(z korzeni 1 lisci). Podtrzymujac kolejno kazda wdowg, Ngmandar pomdégt jej
usig$¢ cztery razy na matg¢. Z kolei wdowy obmyly si¢ ogrzang wodg z leka-
mi. Po rytualnym obmyciu Ngmandar ogolil glowy dwom wdowom zmarlego
Nayempwana, a mtodszy me¢zczyzna Kilamoo (syn Kpabbwanji) ogolil glowy
trzem wdowom zmarlego me¢za Mpwanja. Kazda z wdoéw trzymata w rgkach
kurczaka, podarowanego jej przez brata. Ngmandar okrazyt glowe kazdej
wdowy jej kurczakiem, by oddali¢ z niej nieczystos$¢ rytualng (tijong), spowo-
dowana $miercia meza. Na koniec Ngmandar podniést cztery razy kazda
wdowg siedzaca na macie i przekazal kazdej z nich naszyjnik zrobiony przez
niego z cienkich korzeni drzewa bukokul.

Kolejne ryty puryfikacyjne odbyly si¢ na rozstajnych drogach, w pewne;j
odleglo$ci od zagréd, dokad wdowy zostaly zaprowadzone przez Ngmandara
i Manim Madakl. W tréjkacie rozstajnych drég znajdowala si¢ duza dziura,
wykopana przedtem przez Ngmandara. W dziurze tej kazda wdowa, od Imbi-
nye poczawszy, obmyla si¢ ciepla woda z lekami roslinnymi. Potem zdj¢la
opaske, czyli waski kawalek zakrywajacy czesci rodne, zwany tiyoor’, ktory
zostawila w dziurze i ubrala si¢ w nowa bielizng. Po zakonczeniu rytualu
puryfikacyjnego Ngmandar i Manim Madakl zaprowadzili wdowy do chaty
Imbinye, gdzie przebywaly calg noc, nie rozmawiajac ze sobg. Rano o godz.
5.30, przed wschodem slorica, Ngmandar przybyl do chaty Imbinye 1 dal
kazdej wdowie wykalaczke w postaci patyka. Kazda z wdéw z wdzigcznos$ci
przekazala Ngmandarowi dwa orzechy koli. Od tej chwili wdowy mogty roz-

mawiaé ze soba 1 z innymi ludzmi'®.

? Zob. Z i m o . Rytuaty pochéwkowe starszych kobiet s. 133 i przypis 16.
10 podobne rytuaty puryfikacyjne wdéw odbyly sie drugiego dnia pogrzebu wtémego
w lineazu Wajado w Nalongni i w lineazu Ngambwa w Sobib.
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Rytualy puryfikacyjne w lineazach Kotiendo i Wajado (Nalongni) oraz
Ngambwa (Sobib) mialy na celu usunigcie stanu nieczystosci rytualnej wdow,
w ktérym znajdowaty sie one po $§mierci swych mezéw. Od trzeciego dnia
pogrzebu wtérnego wdowy nosily na szyi bialy sznurek symbolizujacy wdo-
WIienstwo.

III. TANCE I ODWIEDZANIE ZAGROD PRZEZ WDOWY

W nocy grupy odpowiednio przybranych tancerzy, pochodzacych z wielu
wiosek, miodziez, a takze mlodsze osoby wieku dojrzatego obojga pici tari-
czyly kinaachong przed zagrodg zmarlego Pwanji Nantora, najstarszego
mieszkafica wioski Nalongni (przysiélek Chachakpaab) oraz spiewaly przy
dZwigkach duzych 1 mniejszych bgbnéw. Niektérzy tancerze przystrojeni byli
w piéropusze, mieli ze soba pojedyncze 1 podwdjne dzwonki, rogi, flety
1 piszczalki oraz mate dzwoneczki, przymocowane do nég. W wypadku Smier-
ci mezczyzny tancerze niesli kolczany ze strzalami 1 siekierki symbolizujace
narzedzia zmarlego mysliwego. W oddzielnych, coraz to wigkszych kolach
mezczyZni 1 kobiety wolno 1 rytmicznie, podrygujac 1 przytupujac, poruszali
si¢ dookota doboszy, znajdujacych si¢ na zewnetrznym dziedzificu zagrody.
W Nalongni spotkalem najwigkszg liczbg tancerzy i tancerek (ponad 200
os6b). Ubrane w kolorowe stroje kobiety wykonywaly tez taniec, zwany
jingani, poruszajac si¢ rytmicznie w prawo 1 lewo, trzymajac na glowie ze-
staw naczyn 1 tkanin, zwigzanych w ksztalt duzego, podluznego stozka.

W lineazu Ngambwa (Sobib) przed zagroda zmarlego Gungula w taricach
uczestniczyly grupy tancerzy i tancerek z oSmiu wiosek w Ghanie 1 trzech
wiosek w Togo, a w wiosce Kumwateek tancerze pochodzili z 11 miejscowosci
w Ghanie oraz siedmiu w Togo. Tancerze czgstowani byli obficie piwem (np.
w lineazu Ngambwa mieli do dyspozycji 10 garnkdéw 1 2 wiadra piwa).

Z przerwami tafice w wioskach Nalongni, Sobib i Kumwateek trwaty cala
noc i koniczyly si¢ nastgpnego dnia rano, okolo 10. godziny. Tarice musiaty
ustaé przed rozpoczgciem w trzecim dniu najwazniejszego etapu rytualu wtor-
nego pogrzebu, jakim jest dywinacja.

Wczesnie rano (godz. 7.45-9.45) trzeciego dnia pogrzebu wtérmego (17.03.
1991) pigé wddéw z lineazu Kotiendo odwiedzito wiele zagréd. Prowadzila je
kobieta-przewodnik Manim Madakl. Ubrane na bialo wdowy trzymaty w pra-
wej rece tykwe, ktorej zawsze uzywaly w okresie wdowienstwa. Wdowy
z innymi kobietami odwiedzily w kolejnosci nastgpujgce zagrody gospodarzy:
Mapula, Weinjimi, Bimala, Ujaka-udo, Yadul, Manim, Ubindam (z lineazu
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Kotiendo) i zagrod¢ Kofiego (syna Pwanji Nantora) z lineazu Wajado, gdzie
znajdowato si¢ wielu tancerzy, tancerek i widzo6w. W kilku zagrodach (Wein-
jimi, Ujaka-udo, Manim, Ubindam) wdowy cz¢stowane byly piwem. Ponadto
obdarowywano je warzywami: pieprzem, okra, ziarnkami kpaka (uzywane

jako dodatek do sosu), a takze orzechami koli oraz pieni@dzmi“

IV. RYTY DYWINACYINE

W najwazniejszym, trzecim, dniu pogrzebu wtérnego odbyly si¢ ryty dywi-
nacyjne (wrézenie — tibwar), ktoérych celem bylo wyjasnienie okolicznosci
1 przyczyn Smierci wszystkich os6b zmartlych w wioskach Nalongni, Sobib
1 Kumwateek od ostatniego pogrzebu wtémego. Na przykiad wybrano lineaz
Ngambwa w Sobib, w ktérym ryty dywinacyjne przeprowadzito dwéch mez-
czyzn — wrdzbitow: Tadiin pochodzacy z wioski Takpamba (Togo) i Bicha
— z zagrody Taakuma, najstarszego mieszkanca lineazu Ngambwa. Funkcje
gléwnego wrdzbity, czyli mistrza (ubwa), pelnit Tadiin, a pomocnikiem mis-
trza (ubwating) byl Bicha. Wré6zbitom towarzyszyli uczniowie: Bisir i Iyemba
z Takpamba (ubwacheen). Ryty dotyczyly pigciu 0oséb zmartych, w tym czte-
rech me¢zczyzn: Gungul, Talee, Yakpa, Gani i kobiety Akua. O 11.35 wrézbi-
ci dotarli do zagrody Mukoo, pigtego co do wieku starca w lineazu Ngamb-
wa. Starcy Bayei 1 Tibi przyszli pozdrowi¢ wrézbitdw. Bicha ztozyl obiate
z piwa na dwie laski wrézbiarskie, mowigc:

Dzisiaj jeste§my matymi dzieémi. Duchu ziemi, wstan i przyjmij to piwo. Popro-

szono nas, aby§my wyjasnili wypadki $mierci, a nie niszczyli. Duchu Tinoon'?,

przyjmij to piwo i poméz nam. Duchy bliZniat'? oraz duchy buszu'®, przyjmij-

' Wezesnie rano trzeciego dnia pogrzebu wtérnego (8.03.1991) pig¢ wdéw z Sobib odwie-
dzito wszystkie zagrody w lineazu Ngambwa. Prowadzita je kobieta-przewodnik Npobi (cérka
Gungula). W kilku zagrodach wdowy cz¢stowane byly piwem, a w kazdej zagrodzie otrzymaty
po 50 cedis.

'2 Tinoon jest duchem opiekuriczym rodu Sobibtiib odpowiedzialnym za matzeristwo
i matzonkéw.

13 Stosunek Konkombéw i innych ludéw afrykariskich do bliZniat jest ambiwalentny.
Wzbudzajg one rado$¢, gdyz sg symbolem plodnosci oraz obawe, gdyz uwazane s3 za niebez-
pieczne i nienormalne. Plemiona Biczabob i Bimonkpom ciesza si¢ z narodzin bliZniakow.
Zmarle bliznigta (me¢zczyZni i kobiety) jako przodkowie sa uwazane za duchy ptodnosci,
wplywajace na plony ziemi oraz plodno$é ludzi i zwierzat. Zob. H. Z i m o 1. Religijny wy-
miar wybranych rytuatow u ludu Konkomba z pdtnocnej Ghany. W: Studia etnologiczne
i antropologiczne. T. 3. Red. I. Bukowska-Florerniska. Katowice 1999 s. 120.
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cie ten napdj i pomoézcie nam. Nie chcemy spowodowaé nieszczg$cia. Niech
przemo6wig duchy zmartych i powiedza nam, co byto przyczyna ich $mierci. Gun-
gul i mlodszy bracie Yakpa oraz siostro Akua, powiedzcie nam prawdg. Nasze
pramatki pogrzebane tutaj, to jest wasze piwo dla was wszystkich.

Nastepnie wrézbici i1 obecni starcy udali si¢ do zagrody najstarszego zmar-
lego gospodarza Gungula. Uroczysto§¢ wrdézenia odbyla si¢ na dziedziricu
zewnetrznym i trwala od godz. 12.00 do 16.30. Jej uczestnikami byli miesz-
kancy lineazu Ngambwa (mezczyZni i kobiety) oraz krewni i powinowaci
zmarlej kobiety Akua. Pod drzewem, przed chatg wejSciowa, siedzieli wrozbi-
ci oraz starszyzna lineazu: Taakum, Bayei, Lundan, Tibi, Mukoo, a takze
w pewnym oddaleniu mlodziericy oraz osobno kobiety.

Rozpatrywanie kolejnych wypadkéw Smierci rozpoczeto od Gungula, naj-
starszego mieszkanca obecnej zagrody starca Tibi (mlodszego brata Gungula).
Taakum powiedzial:

Gungul, mieszkali§my razem w tej wiosce 1 dyskutowali§my. Gdy zachorowates,
odwiedzilem i zapytalem ci¢, z kim mam rzadzi¢ w tej wiosce. Tylko skinale$
reka na pozegnanie. Dzisiaj przebywasz w poblizu boga Uwumbor. Nie wiemy,
jak tam jest. Dzisiaj chcemy ci¢ zapytaé, czy mamy opuscié t¢ wioske, czy tez
pozostaé¢ w niej.

Na koniec Bwali (delegat z lineazu mniejszego Uweendo z wioski Sobib)
stwierdzil, ze mieszkancy tej wioski nie znaja powodu odejScia Gungula
1 dlatego prosza go o podanie przyczyny Smierci. Potem rzucil 10 muszli
kauri na ziemie.

Wrézbita Tadiin wyjasnial polozenie muszli, trzymajac w rgkach laske
wrdzbiarskg 1 dzwonek. Wzywal swoich przodkéw Ugana, Bambola 1 Batula
oraz wspomnial o dobrach, ktére Gungul zostawil w tej zagrodzie, a takze
o kiétni jej mieszkaricow. Potwierdzil tez wyraZnie, ze Gungul nie jest zlo-
dziejem ani nie zabil go czarownik (usoon). Zarzucit mieszkaricom zagrody
zaniedbania wobec przodkéw oraz kiétnie, ktdre trwaja do dzisiaj. Stwierdze-
nia Tadiina byly wielokrotnie potwierdzane przez wrézbite Bich¢. Nastgpnie
Tadiin z laska wrézbiarskg i dzwonkiem oddalil si¢ od zagrody i poszed} na

14 Wedlug wierzefi Konkombéw duchy buszu (bininkpiib lub biponib) s3 psotnymi ducha-
mi, ktére mieszkaja w buszu i moga szkodzié ludziom, sprowadzajac bezptodno§¢ oraz réine
choroby, zwlaszcza psychiczne. Duchy buszu moga tez pomagaé ludziom w zamian za pamig¢
w modlitwach i ofiarach. Tamze s. 120 n. Zob. réwniez H. Z i m o A. Afrykanskie rytuaty
agrarne na przyktadzie ludu Konkomba. Warszawa 1992 s. 123 n.
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pole przyzagrodowe. Po powrocie z pola Tadiin prosit zmartych przodkéw
i duchy opiekurncze rodu o podanie przyczyny Smierci Gungula, gdyz sam jest
bezradny'®. Potwierdzil, ze Gungul nie byl zlodziejem ani czarownikiem
i nie pragnal cudzych débr. Bicha stwierdzil, ze mieszkancy zagrody kidcili
si¢, co widzial Gungul przed Smiercia, a z czego przodkowie nie byli zado-
woleni. Tadiin dodal, Ze duch ziemi oraz duchy opiekunicze rodu obrazily si¢
i dlatego nalezy zlozy¢ im ofiary przeblagalne. Z powodu skalania ziemi
(kiting bii), spowodowanego niezgoda 1 kldétniami mieszkancéw zagrody,
trzeba zlozy¢ duchowi ziemi ofiarg z kurczaka, aby w zagrodzie zapanowata
zgoda i pomyS$Inosé.

Nastgpnie dwaj wrdzbici rozpoczeli ryty dywinacyjne, uzywajac trzech
patykow. Najczesciej Bicha (20 razy), a takze inni mezczyzni (Tibi — szesé
razy, Taakum - cztery razy, Jangambi [Jangabi], syn Gungula - jeden raz)
ustawiali patyki pod nieobecno$¢ Tadiina i wobec starcéw okre§lali znaczenie
jednego z nich. Po kazdym ustawieniu patykéw Tadiin podchodzit z laska
wrézbiarska, ktora czg¢sto podtrzymywal jedna reka Bicha, a Tadiin uderzal
nig zdecydowanie dwa razy, pierwszy raz o ziemi¢, a drugi o jeden z wybra-
nych patykéw.

Wedlug wrdzbitéw przyczyny $mierci pigciu zmarlych oséb byly rézne,
takie jak: niezgoda i kiétnie w zagrodzie powodujace skalanie ziemi, z czego
niezadowoleni sg przodkowie i duch ziemi (Gungul); zle zachowanie i brak
kontaktu z mieszkarnicami po wyemigrowaniu do regionu Salaga oraz nieprze-
prowadzenie rytuatu puryfikacyjnego po zabiciu groZznego zwierzecia (Talee);
dzialalno$é czarownika (rzucenie zlych lekéw czarowniczych na farmie),
bogactwo i zazdro§¢ zon i dzieci oraz innych mieszkanicé6w wioski; a takze
zaniedbania w praktykowaniu rodzimej religii przodkéw, gdyz Bayei, ojciec
zmartego Yakpy, ma w zagrodzie przybytki ducha Tigari, ktérych wiascicie-
lem i opiekunem jest jego syn Baakar'®; dzialalno§é czarownicy, ktéra zabi-
la Ganiego; nienawi$¢ kogo§ z wioski Naachang do m¢za Maamumbi i zony
Akua, ktéra zmarta w szpitalu w Yendi w czasie porodu czwartego dziecka.

Po zakoriczeniu rytéw dywinacyjnych o godz. 16.30 w lineazu Ngambwa
w Sobib wrézbici, ich uczniowie i starszyzna udali si¢ do zagrody starca
Mukoo, gdzie pod drzewem, blisko pola przyzagrodowego, wr6zbita Bicha

I5 Stwierdzit dostownie: ,Jestem jajkiem, a nie kurczakiem” oraz przyznat, ze on nie zna
przyczyny §mierci, ale jego duch (nsindaan) ja zna.
16 Zob. Z i m o . Afrykariskie rytuaty agrarne s. 46-49.
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zlozyl obiat¢ z piwa duchom blizniagt, duchowi ziemi Bangaatingbann”,

psotnym duchom i duchom opiekuficzym rodu. W modlitwie wrézbita po-
twierdzil, ze ziemia jest skalana z powodu ki6tni i niezgody mieszkancow
wioski Sobib. Prosil istoty nadnaturalne o zgode, rado$¢ i zdrowie dla miesz-
kancéw tej wioski. Ponadto ztozyt duchom bliZniat, psotnym duchom oraz
innym istotom nadnaturalnym w ofierze 16 kulek ulepionych z maki sorga
(po trzy kulki dla kazdego zmarlego me¢zczyzny i cztery — dla zmartej kobiety
Akua) oraz kawalki ugotowanego pokarmu (wyrzucajac je na pole przyzagro-
dowe) oraz obiat¢ z piwa.

Powody $mierci od ostatniego pogrzebu wtérnego byly wspomniane przez
wrb6zbitow w wioskach Nalongni, Sobib 1 Kumwateek w czasie wrdzenia
z muszli kauri. Zdaniem starcéw ta wstgpna faza dywinacji byla najwazniej-
sza, a wrozenie z trzech patykow tylko potwierdzalo 1 szerzej wyjasnialo
podane uprzednio powody Smierci. Nalezy podkreslié, ze wrdzenie w czasie
pogrzebu ma tez wymiar dydaktyczny, gdyz uczy stuchaczy poszanowania
tradycji, zachowania norm spotecznych oraz tadu moralnego w zyciu tak
indywidualnym, jak i wsp6lnotowym.

Po zakonczeniu rytdw dywinacyjnych w wioskach Nalongni, Sobib i Kum-
wateek wrdzbici, ich uczniowie oraz starszyzna zjedli positek przygotowany
przez kobiety oraz czgstowali si¢ piwem. Wrdzbici w wiosce Sobib otrzymali
zaplate w formie dar6w w naturze, przy czym Tadiinowi przekazano cztery
tylne nogi bydlece i trzy sztuki drobiu, a miejscowemu Bichowi — jedna noge
bydlecq i trzy sztuki drobiu. Natomiast kazdy z wrézbitow w Nalongni otrzy-
mal zaplatg¢ w formie znacznej sumy pieni¢znej (5000 cedis) oraz daréw
w postaci trzech nég bydlgcych i dziesigciu sztuk drobiu, w tym dwéch kogu-
tow. Wrézbici w Kumwateek otrzymali zaplat¢ pieni¢zng: 2200 (Pabina)
i 1500 cedis (Uyemi), a takze kazdy z nich otrzymal dary w postaci muszli
kauri (po 25 muszli) oraz dwéch nég bydlgcych i dwodch sztuk drobiu.

V. OSTATNIE DNI POGRZEBOW WTORNYCH

Czwarty i piaty dziefi pogrzebu wtérnego sa dniami odwiedzin wszystkich
zagréod wiosek Nalongni, Sobib i Kumwateek. Czwarty dziefi zwany jest
dniem wielkiego picia piwa (ndaan saakpiin daal). Poniewaz nie starczyloby

'7 Bangaatingbann jest imieniem wlasnym ducha ziemi rodu Sobibtiib. Zob. Z i m o .
Sakralnosé ziemi s. 81, 124 n.
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piwa przygotowanego przez mieszkancow wiosek, dlatego odwiedzajacy ich
krewni, powinowaci i czasem inni goscie przynosili w garncach i mniejszych
garnkach piwo. O wielkich wydatkach zwigzanych z pogrzebem wtérnym
§wiadczy duza liczba bydla, a zwlaszcza Swin zabitych rankiem czwartego
dnia. W lineazu Kotiendo zabito 14 sztuk bydla i 52 $winie, a w lineazu
Wajado w przysiétku Chachakpaab zabito dwie sztuki bydia i 16 Swii.
W o$miu przeze mnie odwiedzanych zagrodach w lineazu Ngambwa w Sobib
zabito jednag krowe, jednego byczka oraz 22 §winie. W jedenastu zagrodach
wioski Kumwateek zabito 24 §winie oraz jedng owce.

Przez caly dzien setki Konkomb6éw odwiedzito kolejno wszystkie zagrody
wiosek Nalongni, Sobib i Kumwateek. W kazdej zagrodzie goScie byli czgsto-
wani piwem oraz otrzymywali kawalek migsa. Ze swej strony niektérzy gos-
cie dawali gospodarzom zagréd pewng sumeg (np. 50 cedis), ktéra uwazana
jest za pomoc w pokryciu wielkich wydatkéw zwigzanych z przygotowaniem
wtérnego pogrzebu. Piaty dzierh zwany jest dniem malego picia piwa (ndaan
kpaa daal lub ndaan sasa daal). Ro6wniez ten dzien jest dniem wizyt gosci.

W wiosce Nalongni wczeSnie rano széstego dnia pogrzebu wtérnego
(20. 03.1991) liderka Manim Madakl zaprowadzila wdowy zmartych gospoda-
rzy zagrod Nayempwana i Mpwanja na farm¢ Nayempwana w buszu. W pro-
cesji, ktéra liderka prowadzita, szli kolejno: pig¢ wdoéw ubranych na bialo
i trzymajacych w prawej rece tykwe, jedna corka i czterech synéw zmartych
starcOw oraz siedem innych oséb towarzyszacych, wsrdd nich partnerzy ry-
tualni'®. Po 30 minutach dotarli§my na farme w buszu, gdzie uprawiane s3
jamy'? Zatrzymalismy si¢ przed chatka, w ktorej przechowuje si¢ jamy.
Z chaty tej wyniesiono kilkanascie jaméw. Réwniez z farmy starca Mpwanj)a
jego synowie Nikim (syn zony Nimbiwil) i Ntase (syn Zony Limwar) przynie-
§li jamy. Manim Madakl poprowadzita wdowy trzykrotnie wokét kopcow

18 Cztonkowie pewnych lineazy wigkszych i rodéw sa zwiazani relacja tzw. partnerstwa
rytualnego i zwani sa mantotiib. Wedltug Taita (The Konkomba of Northern Ghana s. 127 n.)
siostry rodowe, czyli kobiety pochodzace z tego samego rodu i uczestniczace w rytuatach
pogrzebowych, zwane sa réwniez partnerkami rytualnymi (mantotiib).

19 Poza zbozami (sorgo i proso) wazng, choé drugorzedna rosling jadalng Konkombow jest
jam (pochrzyn). Nazwa ,,jam” pochodzi z niam, wyrazu zachodnioafrykariskiego j¢zyka mande,
a do jezykéw europejskich zostala zapozyczona za posrednictwem jezyka portugalskiego. Jam
(Discorea) skltada sie z zielonych pnaczy i bogatych w skrobi¢ duzych przykorzennych bulw
podziemnych, ktére moga osiagnaé dtugosé kilkudziesigciu centymetréw i kilkanascie kilogra-
méw wagi. Zob. D. G. C o u r s e y. The Cultivation and Use of Yams in West Africa. ,Ghana
Notes and Queries” 9:1966 s. 47, L. R ata js k i. Afryka. Warszawa 19662 s. 66 n.; Z i-
m o . Afrykanskie rytuaty agrarne s. 21, 34 przyp. 1.
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Jamu, w odwrotnym Kierunku do ruchu wskazéwek zegara. Nastgpnie trzy-
krotnie posadzita kazda wdowe na li§ciach drzewa dawa dawa, utozonych na
ziemi i podniosta jg z ziemi. Opuszczajac farme, cztery osoby zabraly jamy
1 w procesji prowadzonej przez Manim Madakl powrécono do zagrody Taa-
nyana. W drodze wdowy nie mogly méwi¢ ani ogladaé si¢ do tyluzo.

Odwiedziny na farmach w buszu w wioskach Nalongni i Sobib oznaczaly
pozegnanie wdéw, dzieci i innych uczestniké6w ze zmarlymi starcami Nayem-
pwanem i Mpwanja oraz Gungulem, Yakpa i Ganim. Ich zajecia domowe
1 prace rolnicze byly materialna podstawa egzystencji rodzin zmarlych oraz
calej spolecznoS$ci lineazowej 1 rodowe) zyjacej z rolnictwa. W plemieniu
Biczabob odwiedza si¢ farm¢ zmarlego, starszego mezczyzny w czasie po-
grzebu wtémego?!.

Pogrzeby wtérne w wioskach Sobib i Kumwateek nie dotyczyly najstarsze-
go mieszkanca wioski, dlatego nie strzelano po potudniu do stupka (zwanego
lipil) ani do koguta. Uczestniczylem w takim strzelaniu w sz6stym dniu po-
grzebu wtérnego w przysiotku Chachakpaab, w wiosce Nalongni (20.03.
1991), gdzie wspominano zmarlego starca Pwanji Nantora, najstarszego
mieszkanca wioski. Strzelanie wzbudzito duzo emocji 1 wesolosci. O wielkim
zainteresowaniu me¢zczyzn, kobiet, mlodziezy 1 dzieci Swiadczy fakt, ze w su-
mie ponad sto 0séb uczestniczylo w tym ludycznym wydarzeniu. Strzelanie
do stlupka i koguta odbywa si¢ tylko po S$mierci najstarszego mezczyzny
lineazu i rodu, w tym wypadku starca Pwanji, ojca Kofiego. Ma ono znacze-
nie symboliczne, podkresla pozycje spoteczng najstarszego mieszkanca w spo-
lecznosci i ma na celu uhonorowanie go jako znanego mysliwego.

Po poludniu odbylo si¢ pozegnanie zmarlych kobiet z mieszkaficami za-
grod lineazy Kotiendo 1 Wajado w Nalongni. Kazda zmarla kobietg symboli-
zowala duza tykwa, zwana likpiyil. Pozegnanie dotyczylo kobiet z innych
rodéw, ktére po zawarciu malzeristwa zamieszkaly w Nalongni, a takze kobiet
pochodzacych z Nalongni, ktére wyszly za maz za przedstawicieli innych
rodow i zamieszkaly w wioskach megzow. Pogrzeb wtérny zameznych kobiet
przeprowadza si¢ u Konkombéw zar6wno w wiosce meza, jak i w wiosce
pochodzenia zmarlej kobiety. Po pochéwku kobiety w miejscu jej zamieszka-
nia, krewni zanoszg jej tykwe do najstarszego mezczyzny lineazu wigkszego
lub mniejszego, z ktérego pochodzila zmarta kobieta. Na pogrzeb wtémy

20 Réwniez w wiosce Sobib wcze$nie rano széstego dnia pogrzebu wtérnego (11.03.1991)
liderka Npobi zaprowadzita wdowy zmarlych me¢zczyzn Gungula, Yakpy i Ganiego na farme¢
Gungula w buszu.

2l Zob. Z i m o . Rytuaty pochéwkowe starszych megiczyzn s. 148.
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zame¢znych kobiet, pochodzacych z innych rodéw, przynosi si¢ ich tykwy do
wioski megza.

Uroczysto$¢ pozegnania zmarlych kobiet rozpoczela si¢ w zagrodzie starca
Ujaka-udo. Kobiety tariczyly wokét lezacych na okraglej podstawce na ziemi
szeSciu tykw likpiyil. Wlano piwo do jednej z tych tykw. Inna tykwa zazna-
czono wokot niej koto w odwrotnym kierunku do ruchu wskazéwek zegara,
a nastgpnie wylano piwo z tej tykwy na ziemig¢. Mieszkancy zagrody wilozyli
banknoty (50 cedis) do kazdej tykwy. Nastepnie kobiety niosace tykwy li-
kpiyil na glowie przeszly do zagrody Bimala (syna Kpabbwanji), gdzie row-
niez taficzono woké!l tykw lezacych na ziemi i wykonano te same czynnosci
rytualne. Kobiety niosace sze§¢ tykw likpiyil odwiedzaly kilka nastepnych za-
groéd lineazu Kotiendo, a potem przeniosly si¢ do przysiétka Chachakpaab,
gdzie odwiedzily kilka zagréd lineazu Wajado.

Odwiedziny zagréd przez kobiety niosace tykwy symbolizujgce zmarle
kobiety w towarzystwie innych kobiet i dziewczat byly okazja do zabawy,
taricOw 1 picia piwa. Réwnoczesnie w sposdéb symboliczny zmarle kobiety
zegnaly si¢ z mieszkancami zagréd rodu Nalatiib, z ktérego pochodzity lub
mieszkaly w Nalongni jako zony pochodzace z innych rodéw. Po pogrzebie
wtémym tykwe likpiyil przenosi si¢ do wioski pochodzenia zmarlej i przecho-
wuje si¢ ja w zagrodzie jej najstarszego brata. Cialo zameznej kobiety zawsze
grzebane jest w poblizu zagrody jej meza, a jedynie jej duch, symbolizowany
przez tykwe, powraca do patrylineamego rodu i lineazu jej pochodzenia®?.

Siédmy, ostatni, dziefi pogrzebu wtémego w Nalongni przypadi na dzien
targowy w Sabobie (kakang). Dlatego starszyzna lineazu mniejszego Kotiendo
przeniosia ostatnia czynno$¢ podzialu wilasnosci (lifaal w jgezyku konkomba)
zmartego starca Nayempwana na nastgpny dzien, czyli na pigtek 22 marca
1991 roku. Rano o 8. godzinie przeniesiono w walizce rzeczy osobiste
Nayempwana z zagrody Taanyana do zagrody Ubindama, najstarszego miesz-
kanca lineazu Kotiendo i rodu Nalatiib. Na poczatku przeméwit Ubindam:

Synowie i wy obecni, powinni$cie otrzymac co$ z tej wlasnoSci. Nie moge nosié
niczego od zmarlego. Zadna osoba nie moze zabraé wszystkiego. Kazdy powinien
co$ otrzymacé. Jak mogtbym uzywaé czego$ z wlasnosci mtodszego brata. Zrozu-
mieliScie, co powiedziatem. [...] Cokolwiek chcecie wziaé, bierzcie. Jezeli kto§
nie weZmie, to nie moze pdzniej mie¢ pretensji, Zze czego$ nie otrzymat.

22 Obserwacja wtasna. Zob. réwniez T a i t. The Konkomba of Northern Ghana s. 139.
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Nastgpnie Tasum (najstarszy syn Nayempwana i pierwszej zony Imbinye)
otworzyl walizk¢ 1 rzeczy zmarlego ojca rozlozyt na ziemi. Biyam (brat
Nayempwana) zabrat tkaning, Ujaka-udo wziat tradycyjna narzutke, kto$ inny
— recznik, Alfred Kotin — dwie monety, Ifunyo — narzutke, a ja — na usilng
prosb¢ obecnych — wybralem cieplg czapke, ktoérg podarowalem Ubindamowi.

W si6dmym, ostatnim, dniu pogrzebu wtérnego (12.03.1991) réwniez
w wiosce Sobib dokonano podziatu wlasnosci i odziezy oraz tkanin Gungula
1 Yakpy.

Rozdzielanie rzeczy osobistych zmartych me¢zczyzn Nayempwana w Na-
longni oraz Gungula i Yakpy w Sobib zakornczylo rytual pogrzebu wtémego
w lineazach mniejszych Kotiendo i Ngambwa. Podobnego podzialu rzeczy
osobistych zmartego starca Pwanji dokonano wsrod krewnych lineazu Wajado
w przysidtku Chachakpaab w Nalongni. W przeciwiefistwie do wiosek Na-
longni 1 Sobib podzial rzeczy osobistych starszych me¢zczyzn w wiosce Kum-
wateek odbywa si¢ wieczorem széstego dnia pogrzebu wtémego?’

Od Roberta Hertza pochodzi termin ,,podwéjny pogrzeb”, ktéry u luddéw
niepiSmiennych obejmuje rytualy pochéwkowe 1 rytualy pogrzebu wtérnego.
U ludu Konkomba z pélnocnej Ghany rytuaty pierwszego i wtérnego pogrze-
bu naleza do najbardziej rozbudowanych ze wszystkich rytualéw przejscia.
Konkombowie, podobnie jak inne ludy afrykanskie, nie traktuja faktu $mierci
za natychmiastowy i ostateczny. Postrzegaja $Smieré jako kilkuletni proces.
Autor artykulu uczestniczytl w pogrzebach wtérnych od drugiej polowy lutego
do poczatku maja 1991 roku w szesciu wioskach: Nalongni, Sobib, Kumwa-
teek (plemi¢ Biczabob), Puo Tindaando (plemi¢ Bigbem), Lemo (plemig
Nakpantiib), Sambul (plemi¢ Bimonkpom). Przedmiotem artykulu sa trzy
pogrzeby wtérme u plemienia Biczabob na przykladzie mieszkancéw trzech
wiosek: Nalongni, Sobib i Kumwateek. Trwajg one od szeSciu do siedmiu dni
1 stanowia wazne wydarzenie spoleczne oraz religijne. Istote pogrzebéw wtor-
nych stanowia: tance; odwiedzanie zagréd przez wdowy; ryty dywinacyjne
w trzecim dniu, ktérych celem jest wyjasnienie przez dwoch wrézbitéw oko-
licznos$ci i przyczyn $mierci wszystkich os6b zmartych w wioskach Nalongni,

B w pogrzebie wtérnym w 1991 roku nie dokonano w tej wiosce rozdzielenia rzeczy
osobistych, poniewaz nie wspominano zmartych starszych me¢zczyzn.
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Sobib i Kumwateek od poprzedniego pogrzebu wtérnego; wizyty w czwartym
1 piatym dniu wielkiej liczby gosci we wszystkich zagrodach wioski, ktérzy
czgstowani sg piwem; odwiedziny farm jamu, nalezacych do zmartych starcéow
przez wdowy prowadzone przez dwoje lideré6w oraz innych uczestnikow;
strzelanie do stupka (lipil) 1 koguta w wypadku $mierci najstarszego miesz-
kanca rodu; pozegnanie zmarlych kobiet pochodzacych z innych rodéw
z mieszkanicami wioski, w ktorej zamieszkaly po zawarciu malzeristwa; po-
dzial wlasnosci zmartych starcow w ostatnim dniu pogrzebu wtémego.

Uroczystos¢ wtérnego pogrzebu, wymagajgca duzych nakiadéw finanso-
wych na zywno§¢ i piwo, odbywa si¢ w kazdej wiosce co trzy lub cztery lata
1 organizowana jest dla wszystkich zmartych w okresie od ostatniego wtérne-
go pogrzebu. Dopiero po tym wtérnym pogrzebie zmarly starzec (lub starusz-
ka) osiaga godnos¢ przodka, a jego wlasno$§é (ziemia, zony, przedmioty sa-
kralne 1 wladza) zostaje odziedziczona i przejgta za posrednictwem najstarsze-
go czlonka lineazu przez krewnych zmarlego w linii prostej, a wigc braci
1 syndw, zgodnie z zasada primogenitury.

Przeprowadzenie réznych rytéw i czynno$ci symbolicznych pogrzebu wtér-
nego podkresla, iz zmarli oraz wspélnota zmieniaja swe role i funkcje. Zmarly
z osoby zagrazajacej spolecznosci staje si¢ jej opiekunem jako czlonek niewi-
dzialnej spotecznosci. Pogrzeb wtorny konczy ostatecznie okres zaloby po
zmarlych, potwierdza triumf spoleczno$ci nad $miercia, podkres§la warto$é
zycia, ktore jest najwyzsza wartoScig wszystkich Afrykanéw oraz przeprowa-
dza wspdlnote przez trudny czas smutku, zagrozenia i kryzysu spowodowane-
go $miercia jej cztonké6w. Ponadto pogrzeb wtémy integruje grup¢ rodzinna,
lineazowg, rodowa i ponadrodowa, a takze oznacza zmian¢ statusu i pomaga
zyjacym w zaakceptowaniu nowego stanu oraz wprowadza ich do normalnych
relacji ze spoleczno$cia rodowa i1 z innymi ludZmi. Jedynie osoby starsze
(m¢zczyZni i kobiety) ze wzgledu na swéj wiek, status spoteczny i potomstwo
moga po $mierci osiagnaé godno$¢ przodkéw. Warunkiem koniecznym zmiany
ich statusu jest przeprowadzenie rytualéw pierwszego 1 wtdrmego pogrzebu.
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SECONDARY FUNERALS AMONG THE KONKOMBA PEOPLE
OF NORTHERN GHANA
AS ILLUSTRATED BY THE BICHABOB TRIBE

Summary

Robert Hertz introduced in ethnology a term ,,double funeral”, which comprises both burial
ritual (first funeral) and secondary funeral among the nonliterate people. The rituals of the first
and secondary funerals among the Konkomba of northem Ghana belong to the most extended
of all the rituals of passage. The Konkomba, like other African peoples, do not treat the fact
of death as immediate and final. They perceive death as a process of several years. The author
participated in secondary funerals from the second half of February till the beginning of May,
1991 in six villages: Nalongni, Sobib, Kumwateek (Bichabob tribe), Puo Tindaando (Bigbem
tribe), Lemo (Nakpantiib tribe), Sambul (Bimonkpom tribe).

The present article describes and analyses the secondary funerals among the Bichabob tribe
as illustrated by the inhabitants of three villages: Nalongni, Sobib and Kumwateek. They last
from six to seven days and they constitute an important social and religious event. Significant
events of secondary funerals include: dances; the widows’ visits to homesteads; divination rites
on the third day, the purpose of which was to explain by the two diviners the circumstances
and causes of the death of all people who had died in the villages of Nalongni, Sobib i Kum-
wateek since the previous secondary funeral; the visits of a large number of guests, who are
treated with beer, in all the homesteads of the three villages on the fourth and fifth days; the
visits of yam farms of the dead old men by the widows led by two leaders and other partici-
pants; shooting at a post (/ipil) and a rooster in the case of the death of the oldest clan mem-
ber; the farewell of the dead women from other clans with the inhabitants of villages where
they had lived after getting married; dividing the property of the dead old men on the last day
of the secondary funeral.
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The costly ritual of the secondary funeral, which requires large financial expenditures on
food and beer, takes place in each village every few years and it is performed for all the
people that have died since the last secondary funeral. It is only after the secondary funeral
that a dead old man (or an old woman) reaches the dignity of an ancestor and his property
(land, wives, sacred objects and power) is inherited and taken over through the mediation of
the oldest member of the lineage by the dead person’s relatives who are his lineal descendants,
that is brothers and sons, according to the principle of primogeniture. The performance of
different rites and symbolic actions of the secondary funeral emphasizes that the dead person
and the community change their roles and functions. The dead person is transformed from
somebody who threatens the community to its protector as a member of the invisible communi-
ty of the dead. Secondary funerals end moumning for the dead definitively, confirm triumph
of the community over death, emphasize the value of life, which is of the highest worth for
all the Africans. The rites expressing the belief in afterlife lead the communities through the
hard time and crisis caused by the death of their members, giving consolation and solving
existential problems for particular people and the whole communities. They reorganize and
integrate the family, lineage, clan and superclan groups as well as they mean changing the
social status. Besides, they help individuals in accepting the new state and introduce them into
normal relations with clan community and other people. Only elderly people (both men and
women) — thanks to their age, social status and offspring — can reach the dignity of ancestors
after death. A necessary condition for the change of their status is the performance of rituals
of the first and secondary funerals.

Summarized by Henryk Zimon SVD

Stowa kluczowe: podwéjny pogrzeb, pogrzeb wtémy, zatoba, ryty dywinacyjne, ryty puryfika-
cyjne, ryty pozegnania, przodkostwo, lud Konkomba, plemi¢ Biczabob, péinocna Ghana.

Key words: double funeral, secondary funeral, mourning, purifying rites, divining rites (divina-
tory rites), farewell rites, ancestry, the Konkomba people, the Bichabob tribe, northern
Ghana.



