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KS. MIKOLAJ KOSTETSKYY

IKONA JEZUSA CHRYSTUSA
W EKONOMII OBJAWIENIA BOZEGO

Glownym celem teologii fundamentalnej jest uzasadnienie wiarygodnosci
Objawienia Bozego, ktore w pelni zrealizowalo si¢ w Osobie i dzialalno$ci
Jezusa Chrystusa i trwa w KoSciele. Do tego celu teologia fundamentalna
dazy przez podanie motywow uwierzytelniajacych nadprzyrodzony charakter
Objawienia; zestawia i1 systematyzuje argumenty, jakie ukazat Jezus Chrystus,
oraz inne; wydobywa je ze Zrodel, w ktérych sg zawarte w sposéb wyrazny
lub niewyrazny oraz krytycznie sprawdza ich walor!. W wyniku tej argumen-
tacji otrzymuje si¢ pewno$¢ moralng tego, ze afirmowane przez czlowieka
Objawienie Boze jest wiarygodne i prawdziwe.

Jedna ze wspélczesnych koncepcji Objawienia Bozego ujmuje je w katego-
rii symbolu. Wedlug niej tre$¢ Objawienia ma struktur¢ symbolu — interperso-
nalnej rzeczywistos$ci, ktéra jednoczy w sobie dwa elementy: symbolizujacy
i symbolizowany. Najwigkszym i najwazniejszym symbolem Objawienia jest
Jezus Chrystus?. ,,Odczytanie”, rozpoznanie tego Symbolu Bozego jest roz-
poznaniem tajemnicy samego Boga w Osobie historycznego Jezusa Chrystusa,
a takze tajemnicy czlowieka, tajemnicy Kosciota. Chrystus jako symbol (iko-
na) laczy w sobie Boskie z ludzkim, a takze Kosciél — zalozony przez Niego
— jako symbol jednoczy w sobie elementy nadprzyrodzone z ludzkimi’.
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Od niedawna w teologii fundamentalnej kategoria ikonicznos$ci stala si¢ ta
kategoria, ktéra pozwala skutecznie polaczyé na jednej ptaszczyZnie metodo-
logicznej traktat chrystologiczny i eklezjologiczny. Daje to nowe mozliwosci
poszerzenia metody (metod) teologii fundamentalnej o aspekt ikonicznosci,
cechujacy przedmiot tej dyscypliny®.

I. JEZUS CHRYSTUS IKONA BOGA

1. Preegzystencja Jezusa

Bedac w lonie Tréjcy Swietej, Druga Osoba Tréjcy — Syn Bozy — bierze
udziatl w wspéltworzeniu z Ojcem i Duchem $wiata (jako dobrego i pigknego)
oraz czlowieka (na obraz - gr. eikon — samego Boga). Swiat otrzymuje ,,pie-
czeé” Prawzoru. Odczytujac ten znak we wszech§wiecie mozemy podziwiaé
Stwérce. Takze czlowiek otrzymuje ten obraz, a takze podobienstwo — zada-
tek, ktéry ma realizowa¢ w swym Zzyciu — mozno$¢ upodabniania si¢ do
Prawzoru, nabierania ,ksztaltu” Ikony.

Bog stworzyl §wiat za poSrednictwem Stowa. B6g sam jest Stowem, ktdre
przyszlo na §wiat. Stwarzajac §wiat, Bég daje wszystkiemu Obraz. On sam
jest Praobrazem wszystkiego, co istnieje w Swiecie. Mozna powiedzieé, ze
wszystko, co istnieje w §wiecie, istnieje dzigki temu, ze nosi w sobie Obraz
Bozy. To, co nie nosi w sobie Obrazu Bozego, nie istnieje, a takze nie ma
sensu istnienia, jest martwe. Natomiast caly §wiat jest przeniknigety Stowem
i napelniony Obrazem Bozym, nasz §wiat jest ikonologiczny’.

Tworzac §wiat z nico$ci, Stwérca ,widzial, ze bylo pigkne” to dzielo.
Wiemy, ze $wiat zostal stworzony, jest stwarzany i begdzie stwarzany az do
swego wypelnienia. Wedlug §w. Maksyma Wyznawcy to spelnienie nazywa
si¢ Krolestwem. Jest ono u kresu, kiedy pierwotne pigkno spelnia si¢ w Pigk-
nie doskonalym. Mistrz zycia duchowego Ewagriusz, zyjacy w IV wieku,
stwierdza, ze Krblestwo Boze to Duch Swiety, modlimy si¢ do Ojca, by
zestal Go na nas. Paul Evdokimov utrzymuje, ze jezeli kontemplowane Kré-
lestwo jest Piekne, to Trzecia Osoba Tréjcy objawia si¢ jako Duch Pigkna®.

4 Por. t e n z e. Chrystyczna ikonicznos$é Kosciota w $wietle nauczania Jana Pawia II.
Szkic zagadnienia. W: Jana Pawta Il inspiracje chrystologiczne. Red. K. Kaucha, J. Mastej.
Lublin-Kielce—Krakéw 2006 s. 133-151. Biblioteka Teologii Fundamentalnej. T. 1.

SPor. I. Jazykow a. Swiar ikony. T H. Paprocki. Warszawa 1998 s. 11.

S pPor. P.Evdokim o v. Sztuka ikony. Teologia pigkna. Tt. M. Zurowska. Warszawa
1999 s. 10. Por. takze: V. S. Solo v jov. Krasota w prirodie. W: T e n 2z e. Sobranie
soéinienij. T. 3. Briussel 1966 s. 33.
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Podkreslajac role Ducha Swigtego w ogladaniu Wizerunku Boga Niewi-
dzialnego, §w. Bazyli Wielki stwierdza, ze to On (Duch Swigty) sam udziela
tajemnej mocy ogladania tym, ktérzy sklonni sa kontemplowaé prawde. Do-
wodu nie daje z zewnatrz, lecz doprowadza do jej rozpoznania w sobie sa-
mym’ Dalej §w. Bazyli méwi, ze potrzebne jest czczenie Boga, oddawanie
Mu czci w Duchu i prawdzie, dlatego, ze Bég jest Duchem. Jest takze napi-
sane: ,,W Twej Swiatlosci ogladamy Swiatlo§¢” (Ps 35, 10) oSwieceni przez
Ducha, ktéry jest ,,Swiatloscia prawdziwa, ktéra o§wieca kazdego czlowieka”,
gdy na §wiat przychodzi, ktéra o§wiecajac dusz¢ ludzka, uzdalnia ja do dosta-
pienia zazylosci z Bogiem®.

Wybitny rosyjski pisarz Fiodor Dostojewski zauwaza, ze dominujacg i rza-
dzaca sila, wedlug ktérej ludzie ksztaltujg si¢ i poruszaja, jest ,niegasnace
pragnienie osiagnig¢cia pelni: to Duch zycia, jak podaje Pismo, zasada este-
tyczna albo zasada moralna, jak ja nazywaja filozofowie, a ja powiedzialbym
po prostu — poszukiwanie Boga™ Jest tak, ze jak tylko Duch Swiety zaczy-
na wypowiadac si¢ przez Pigkno, tak jak ,,méwil przez prorokéw”, woéwczas
»,Zbawienie przez Pigkno” przestaje by¢ autonomiczna zasada sztuki, a staje
si¢ formula religijna: ,,Duch Swiety jest naglym zrozumieniem Pigkna, proro-
cza Swiadomoscig Harmonii”'?. To wlasnie w Duchu, w Swietosci, czlowiek
odnajduje bezposrednia intuicje prawdziwego Pigkna''. Wedlug Dostojew-
skiego, napetniona Duchem, przebdéstwiona ludzka natura Chrystusa jest ,,ob-
razem pozytywnym, absolutnie picknym”, a ,,Ewangelia §wigtego Jana w ob-
jawieniu Piekna widzi cud Wcielenia”!2.

Prawdziwe pigkno nie potrzebuje dowodéw. Jest ono czym$ bezspornym
i staje sie takze ikonograficznym dokumentem Bozej Prawdy. Pigkno kroczy
przed Panem, poniewaz On jest Prawdg. Dlatego tez pigkno nie jest jej war-
toscig jako dzieta sztuki, ale stanowi wyraz jej tresci epifanicznej. Prawda
uobecnia si¢ w ikonie i jasnieje chwalg'’.

Siegnijmy w tym miejscu do wypowiedzi Jana Pawla II z Listu do artys-
téow, w ktérym zacheca on teologéw i ludzi sztuki do poszukiwania wspol-

"Por. Sw.BazyliWielki. ODuchu Swigtym. TL. A. Brzéstkowska. Warszawa
1999 s. 148,

8 Por. tamze s. 149.

®Cyt.za: Evdokimo v. Sztuka ikony s. 42.

'0 Tamze.

' Tamze.

'2 Tamze.

13 Por. t e n 2 e. Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia.
Tt. A. Liduchowska. Krakéw 1996 s. 126.
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nych miejsc fascynacji picknem, dobrem, prawda, wyrazonych w sposdb
wiasciwy dla r6znych dziedzin kultury. Papiez mocno podkre§la, ze Wcielenie
stalo si¢ fundamentem wszelkiego dziedzictwa kultury ikonograficznej: ,,Syn
Bozy wniést w dzieje ludzkos$ci cale ewangeliczne bogactwo prawdy 1 dobra,
wraz z nim objawil takze nowy wymiar pigkna: orgdzie ewangeliczne jest
nim napelnione po brzegi”'* To wlasnie z tajemnicy Wcielenia rozkwitlo
pigkno twérczosci artystycznej i1 z niej czerpalo swojag moc — podkresla Jan
Pawel II'> Sztuka artystyczna, pozwalajaca zobaczyé pigkno §wiata (iko-
nicznos$é §wiata), pozwala tez zastanowi¢ si¢ nad nim, poglebié przez to swa
wiare, prowadzi do osobistego spotkania z Bogiem w Jezusie Chrystusie'®.

Odkrycie tej ikonicznosci i przezycie jej prowadzi do Jezusa Chrystusa.

2. Najdoskonalsza Ikona

Jezus Chrystus najlepiej zna Ojca, jest Jego najdoskonalsza Ikong. Kto
widzi Jego, widzi Ojca (por. J 14, 9).

Postaé Jezusa Chrystusa jest ludzkim obliczem Boga. Duch Swiety spoczy-
wa na Nim i objawia nam Pigkno absolutne, Bosko-ludzkie, ktérego zadna
sztuka nigdy nie moze wiernie oddaé. Jedynie ikona moze je zasugerowac
przez $wiatto§é Taboru'’

Sw. Pawel w liscie pasterskim do wspdlnoty w Koryncie poucza: ,My
wszyscy z odstoni¢ta twarza (jawna w swej tajemnicy) wpatrujemy si¢ w jas-
no$¢ Pariska jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego coraz bardziej
jasniejac, upodobniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). Czytamy réwniez,
ze Bag, ,ktéry rozkazal ciemnoS$ciom by zajasnialy Swiatlem, zablysnal w na-
szych sercach, aby ol$ni¢ nas jasno$cig poznania chwaly Bozej na obliczu
Chrystusa” (2 Kor 4, 6). Ol$niewajac tego, kto kontempluje oblicze Chrystu-
sa, chwala Pariska znajduje w nim swoje odbicie. Swiatlo§¢ Pana w sercu
kazdego czlowieka budzi doksologi¢ pie$ni na cze$§¢ Bozego ,krélestwa,
potegi 1 chwaly” Mozemy powiedzieé, ze Bég uczynil z serca czlowieka
organ dla poznania Jego chwaly i miejsce jej odzwierciedlenia'®.

W innym miejscu §w. Pawel méwi, ze ,,Chrystus jest obrazem (eikon)
niewidzialnego Boga” (Kol 1, 15), Ikona Czlowieka. Oznacza to, ze widzialne
czlowieczenstwo Chrystusa jest Ikong Jego niewidzialnego Béstwa. Ikona

14 Nr s.

15 Por. tamze.

'6 Por. tamze nr 6.

"Por. Evdokim o v. Sztuka ikony s. 19.

'8 Por. t ¢ n z e. Prawostawie. Tt. J. Klinger. Warszawa 1986 s. 277.
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Jezusa jest wiec obrazem Boga i czlowieka jednocze$nie, lkong pelnego
Chrystusa: Boga-Czlowieka. Ta epifanijna funkcja, ktérg ma czlowieczenstwo
Chrystusa, staje si¢ prawda, udzialem kazdej ludzkiej istoty. Mozemy powie-
dzieé, ze czlowiek jest prawdziwy, jest rzeczywisty tylko na tyle, na ile od-
zwierciedla wymiar niebieski, cudowna laske dang kazdemu stworzeniu. Laska
ta pozwala stworzeniu byé odbiciem Niestworzonego, ,,obrazem Boga”!®
Analizujac Psalm 35, 10, sw. Bazyli Wielki zauwaza, ze Chrystus, bedac
Ikona Boga, pokazuje samym sobg chwal¢ Jednorodzonego, a prawdziwym
czcicielom poprzez wlasng Osobe przynosi poznanie Boga. Sw. Bazyli méwi,
ze jest to droga poznania Boga od jednego Ducha przez jednego Syna do
jednego Ojca. Takze odwrotnie — naturalna dobro¢ i §wigto$§é natury oraz
krélewska godno$é przenikaja od Ducha do Ojca przez Jednorodzonego®

Stowo Boze jest znakiem, przez ktéry mozemy zrozumieé §wiat stworzony
przez Stowo 1 na wzor Stowa, mozemy zrozumieé czlowieka, mozemy odkry-
waé zamiar Bozy 1 uczestniczyé w zbawczym planie Bozym. Ikoniczno$§é
Stowa, Stowa objawiajacego sig¢, staje si¢ podstawowa kategorig teofanijna,
dzigki ktérej poznajemy Oijca, a takze dzialanie Tréjcy Swietej ad intra i ad
extra.

Czestaw S. Bartnik podkresla medialno-znakowa rolg, jaka odgrywa Stowo
Boze oraz Glowa, Ikona i Wyraz stworzenia (por. takze Kol 1, 15-18). Jezus
jako czlowiek, moéwi Bartnik, wyraza centrum kosmosu, klucz, kamien we-
gielny; tym bardziej czyni to bedac Slowem Bozym, w ktérym wszystko
istnieje i przez ktére wszystko jest soba. Dazeniem stworzenia jest to, by
,wyrazi¢ siebie” w Jezusie Chrystusie na wszelkie mozliwe sposoby?' To
Duch Swiety przy pomocy Jezusa Chrystusa jako Znaku daje czlowiekowi
moc wykraczania poza cialo, materig, czas i przestrzen. Prowadzi w rezultacie
do wszechkomunii z Ojcem (por. 1 Kor 15, 28)*2. Daje moc uobecniania
Ikony Boga w zyciu czlowieka, stawania si¢ coraz wyrazniejszg ikona Boga.

I1. CZEOWIEK IKONA BOGA

Czlowiek, bedac stworzonym na obraz i podobieristwo Boze, staje si¢
ikong Pierwowzoru. Jest ikona, bedac osoba, na wzdr osobowego Stworzycie-

19 por. t e n z e. Sztuka ikony s. 159.

Vpor. Sw.BazyliWielki. ODuchu Swigtym s. 149.
2l por. Evd ok im o v. Prawostawie s. 279.

22 por. tamze s. 281.
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la; ikong noszaca w sobie nie$miertelny zadatek — dusze, ktéra tgskni za
Calo$cia, pragnie polaczenia sie (powrotu) z Pelnia Zycia, chce upodobni¢ sig
do Pierwowzoru przez przebéstwienie — dzialanie Ducha Swietego, upodobnié
si¢ do Ikony Boga — Jezusa Chrystusa, nasladujac Go.

Objawienie uczy nas, ze czlowiek zostal stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga. Czlowiek zostal stworzony jako doskonaly. Cziowiek jednak
zawinil przed Bogiem, zgrzeszyl dobrowolnie. Przez grzech nie zostalo spet-
nione jego powolanie: doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem. Wina czlowieka nie
unicestwita jednak planu Bozego; powolanie pierwszego Adama zostanie wy-
pelnione przez Chrystusa, drugiego Adama. Rozumiane jest ono przez
$w. Ireneusza, §w. Atanazego, a takze przez wielu Ojcéw Kosciola w ten
sposéb, ze ,Bég stal sig¢ czlowiekiem, aby czlowiek moégt staé si¢ Bo-
giem”? Dzielo dokonane przez Stowo wcielone ukaze si¢ upadlej ludzkosci
przede wszystkim od swej najbardziej bezpoSredniej strony — jako dzieto
Zbawienia i Odkupienia §wiata zniewolonego przez grzech i Smier¢.

Antropologia chrze$cijaiiska méwi o rzeczywisto$ci obrazu Bozego w czto-
wieku jako dynamicznym. Odrzuca si¢ interpretacj¢ poj¢cia obrazu w sensie
substancjalnym i statycznym. Obrazem Bozym jest cala osoba czlowieka wraz
z jego duszg i cialem, rozumem i wolnoscia, zdolna do §wiadomego wyboru
i przekraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Istota
obrazu Bozego polega na prymacie zycia duchowego, tj. na dynamicznym
nastawieniu calej istoty ludzkiej ku ,,Boskiemu Archetypowi” (Orygenes), na
dazeniu ,,ikony ludzkiej” do jej Prototypu?*.

Wszyscy Ojcowie Kosciola, zardbwno na Wschodzie jak i na Zachodzie,
w fakcie stworzenia czlowieka na obraz i podobienistwo Boga widza pewna
harmoni¢, pierwotng zdolno§¢ lacznos$ci migdzy bytem ludzkim a Bytem
Boskim. Teologiczne akcentowanie tej prawdy bylo czg¢sto odmienne w tych
tradycjach, cho¢ nigdy sprzeczne. Wychodzac od obrazu Boga w nas, §w. Au-
gustyn probowat zrekonstruowaé pojecie Boga, usitujac odkryé w Nim to, co
znajduje si¢ w duszy czlowieka stworzonej na obraz Boga. Byla to metoda
analogii psychologicznej, zastosowana w teologii do poznania Boga.
Sw. Grzegorz z Nyssy bral za punkt wyjscia to, co Objawienie méwi nam
o Bogu. Szukal w czlowieku tego, co odpowiada obrazowi Boga. Jest to
metoda teologiczna zastosowana do poznania czlowieka w antropologii.

B Por. W.Lossk i Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego. Tt. M. Sczaniecka.
Warszawa 1989 s. 117-118.

% por. W. Hr yniewic z. Wspélczesna antropologia prawostawna. ACr 4:1972
s. 229.
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W pierwszej metodzie probuje si¢ pozna¢ Boga, wychodzac od czlowieka
stworzonego na Jego obraz, w drugiej za$ prébuje si¢ okresli¢ prawdziwg
natur¢ czlowieka, wychodzac od pojecia Boga, na obraz ktérego czlowiek
zostal stworzony?>.

Podsumowujac nauke Ojcéw KoSciola nalezy stwierdzié, ze wszystkie
cechy ludzkiego jestestwa, ludzkiej osoby: umysl, poznanie, wolno$¢, milo$¢é,
tworzenie odzwierciedlaja cechy ,,obrazu” i skupione sa wokét sfery ducho-
wej, ktora stara si¢ wychodzi¢ poza siebie sama, zatapiajac si¢ w oceanie
Boskosci, by znalez¢ tam ukojenie swojej tesknoty. Jest to dazenie ikony do
jej Oryginatu. Sw. Makary Egipski powiedzial, ze za pomocg obrazu Prawda
pobudza czlowieka do Jej poszukiwan. W naszym pragnieniu Boga odnajduje-
my juz Jego obecnos§é?s.

Personalistyczny wymiar bytu ludzkiego jest odzwierciedleniem Boskiego
Bytu Osobowego. Widzimy, ze czlowiek, jako obraz Boga, jest osobowy
i umieszczony naprzeciw Boga osobowego. Bég zwraca si¢ do niego jako do
osoby, a czlowiek odpowiada Bogu. Czlowiek, zgodnie ze stowami §w. Bazy-
lego Wielkiego, jest stworzeniem, ktére otrzymalo polecenie ,stania si¢ Bo-
giem” Ale, jak wiadomo, nakaz ten nie jest przymusem, jest on skierowany
do ludzkiej wolno$ci. Cztowiek jako byt osobowy moze przyjaé albo odrzucié
wole Boga. Mozna powiedzieé, ze nawet odchodzac jak najdalej od Boga,
stajac si¢ niepodobnym do Niego w swej naturze, czlowiek pozostanie osoba,
co znaczy, iz obraz w czlowieku jest niezniszczalny?’ Niezaleznie od wy-
boru dobra lub zia, realizacji w swym Zyciu podobienstwa lub odmiennosci,
bedzie posiadal swoja naturg, poniewaz jest osobg stworzong na obraz 1 podo-
bieristwo Boga. Jezeli osoby nie mozna oddzielié¢ od natury, ktdra nie istnieje,
to wtedy kazda niedoskonalo$é, kazda ,,odmienno$¢” bedzie ograniczaé osobeg,
zaciemniaé obraz Boga. Jezeli wolno$¢ przynalezy nam jako osobom, to wola,
dzieki ktérej dzialamy, jest wiadza natury?®,

Czlowiek, bedac osobg, odzwierciedla Pigkno Os6b Boskich. Pseudo-Dio-
nizy Areopagita naucza, ze to Pigkno jest jednym z Imion Boga, a czlowiek
zostal stworzony wedlug wiecznego wzoru — Archetypu Pigkna. Sw. Maksym
Wyznawca i §w. Makary takze uwazaja, ze Moc Bozej mitoSci utrzymuje
Wszechs$wiat, a z chaosu czyni Kosmos, Pigkno. Wedlug §w. Bazylego czlo-
wiek w swej istocie zostal stworzony z pragnieniem pi¢kna, a nawet sam jest

3 Por. L o s s k i. Teologia mistyczna s. 100-101.

6 por. Evdokim o v. Poznanie Boga w tradycji wschodniej s. 33-34.
27 por. L o s s k i. Teologia mistyczna s. 109.

28 por. Ev d o ki m o v. Poznanie Boga w tradycji wschodniej s. 35.
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tym pragnieniem. W swoim podobienstwie do Boga czlowiek ukazuje Boze
Pickno® W zjednoczeniu z Bogiem realizuje to pragnienie, realizuje swoje
czlowieczenstwo.

Zjednoczenie czlowieka z Bogiem jest tajemnica dokonujaca si¢ na pozio-
mie osobowym. Osoba ludzka w pelni realizuje si¢ w lasce, dobrowolnie
wyrzekajac si¢ wszystkiego, co jest jej wlasciwe z natury. Mozna powiedziec,
ze to, co nie jest wolne, co nie jest §wiadome, nie ma warto$ci osobowej.
W tym wypadku wyrzeczenia, cierpienia nie moga staé si¢ drogg do zjedno-
czenia, jezeli nie sa dobrowolnie przyjmowane. Oczywiste jest, Ze osoba
doskonata pozostaje catkowicie §wiadoma wszystkich swych determinacji.
Osoba ta jest wolna od wszelkiego przymusu, od wszelkiej naturalnej ko-
niecznosci. Im bardziej osoba postepuje na drodze zjednoczenia, tym bardzie]
jest $wiadoma. Ta §wiadomo$é w zyciu duchowym u Ojcé6w Wschodnich nosi
nazwe wiedzy (gr. gnosis). W pelni przejawia si¢ na wszystkich stopniach
drogi mistycznej jako poznanie Tréjcy Swietej .

Jezeli czlowiek zostal stworzony na obraz Trynitarnego Boga, to nauka
o Trojcy Swi@tej ma réwniez odniesienie do osoby ludzkiej. Raimundo Panik-
kar méwi, ze w tej optyce powinni§my patrzeé na Tréjce Swieta jako ,pod-
stawowy paradygmat zwigzkéw osobowych”, a dogmat o Tréjcy Swigtej »Nie
jest zwykla spekulacja o glgbiach Boga, jest roOwniez analiza peini Czlowie-
ka™!. Obraz Boga, ktéry jest w czlowieku, jest najwyrazniej trynitarny.

III. KOSCIOL IKONA CHRYSTUSA
I IKONA TROJCY SWIETEJ

Zalozyciel Kosciota Jezus Chrystus powoluje wspélnote zbawcza, ktorej
zadaniem jest dazenie do Pierwowzoru. Zejscie si¢ w Kosciél, tworzenie
»Clala Kosciola” jest realizowaniem w czasie historycznym (doczesnym)
wspOlnoty na wzdr Tréjcy Swi@tej, jest stawaniem si¢ Ikong Trojcy Swigtej.

Bedac osobg spoteczng, stworzong na wzor Oséb Trdjcy Swigtej, czlowiek
w pelni realizuje si¢ jako osoba w spoleczenstwie, w relacji z inng osoba. Jak
zauwaza Kallistos Ware, osobowo$é jest albo spoleczna, albo nie istnieje.
Autentyczny czlowiek ukierunkowany jest na zewnatrz; jest prawdziwie ludz-

2 Por. t e n z e. Sztuka ikony s. 17.

0 Por. £ o s s k i. Teologia mistyczna s. 194.

3 Cyt. za: K. W a1 e. Cztowiek jako Ikona Tréjcy Swigtej. Tt. W. Misijuk. Biatystok
1993 5. 20.
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ki, osobowy jedynie wtedy, gdy w relacjach z innymi wzoruje si¢ na Trojcy
Swigtej, tak jak czyni to Bég w relacjach ,Ja” i ,Ty"*

Nawiazujac do dokumentéw Vaticanum II (por. KL 7; KO 2), Wactaw
Hryniewicz podkre$la, ze obecno$§é zmartwychwstatego Chrystusa oraz Ducha
Swigtego w Kosciele rozcigga si¢ na wszystkie wymiary jego zycia i dziala-
nia. Teolog ten stwierdza, Zze nie mozna tej obecnosci ograniczy¢ jedynie do
czynnosci liturgicznych i sakramentalnych z Eucharystia na pierwszym miej-
scu, cho¢ w niej wlasnie realizuje si¢ ona najpelniej. Takim ,miejscem”
obecnos$ci Chrystusa i Ducha Swigtego jest takze wiara, modlitwa oraz cale
postannictwo Kosciota. W istocie rzeczy, méwi Hryniewicz, jest to jedna i ta
sama obecno$§¢ Chrystusa moca Ducha Swiq,tego. Teolog ten ostrzega przed
réznymi podziatlami tej obecno$ci i jest przekonany o niepodzielnej obecnosci
Chrystusa 1 Ducha Swi@tego w Kosciele. To KoSciét stowa (obrazu) i znakéw
sakramentalnych ukazuje od samego poczatku niewidzialne oblicze Boga
mitujacego ludzi. Stowo 1 sakrament nazywane sa w tym sensie znakami
epifanijnymi. Za poSrednictwem tych znakéw objawia si¢ jedno niepodzielne
misterium samego Boga. Przez stowo i sakramenty Chrystus zmartwychwstatly
jest ustawicznie obecny w Kosciele moca swojego Ducha®3

Inspiracja Ducha Swictego towarzyszyé bedzie takze przedstawieniom
ikonicznym prawdy o Bogu. Swiadomos¢ roli Ducha Swietego w przediuzeniu
dzieta Chrystusa, a zwlaszcza w uobecnianiu Go pos$réd réznych kultur,
w tym takze i metodami ikonicznymi, zyskiwata stopniowo swoje hermeneu-
tyczne uzasadnienie w myS$li Ojcéw KoSciola 1 teologéw na przestrzeni dzie-
j6w. Karol Klauza podkreéla, ze to Duch Swiety, jako wspélne tchnienie Ojca
1 Syna, jest zarazem tym samym tchnieniem, ktdre odwieczng Prawd¢ o Bogu
pozwalalo ujaé¢ w natchnionych stowach Pisma Swigtego. Duch stoi u poczat-
kéw Stowa, przemawiajacego do czlowieka na temat Boga i Jego dzialania
w historii,

Ikoniczno$¢ w zyciu KoSciola, szczegdlnie w odniesieniu do Swigtych ikon
czczonych w KoSciele, trzeba rozpatrywaé w S§wietle kreatywnego dzieta
Bozego. Jak zauwaza Grigorij Krug, wspotczesny ikonopisarz, sama konstruk-
cja $wiata stworzonego w przedwiecznym Bozym blasku posiada natur¢ sym-
boliczna. Swiat bowiem zostal stworzony w taki sposéb, by moégt dawaé

32 por. tamze s. 21. Por. takze: K. K 1 a u z a. Teologiczna hermeneutyka ikony. Lublin

2000 s. 89-90.
33 Por. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej. T. 2.

Lublin 1987 s. 183.
34 por. Teologiczna hermencutyka ikony s. 45-46.
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Swiadectwo o swoim Stwdrcy. Wszystko w tym §wiecie, caly wszechswiat
w swej niepojetej potedze, stworzony wolg Boska, naznaczony jest Boska pie-
czecia, Boska obecnoscia®.

System symboli w chrzedcijaristwie jest potrzebny na drodze dochodzenia
do poznania i przezywania komunii z Bogiem. K. Klauza podkre$la, Ze istnie-
je pokusa, by to, co jest transcendentne, ujmowaé bezposrednim aktem pozna-
nia lub doznania; by przezywac religijnos¢ bez symboli, wchodzil w obreb
Symbolizowanego bez symboli; by traktowa¢ cala rzeczywistosé jako eschato-
logiczna, a nie obecna. Lubelski ikonolog stwierdza takze, ze szeroko rozu-
miane pojecie ikony (jako systemu symboli) polega na jej niezbednosci dla
uobecnienia tego, co wymaga symbolizowania. Ikona jako rzeczywisto$¢ jest
skomponowana z symboli po to, by jako niezbedny element poznania uobec-
nia¢ Symbolizowanego>®.

Jak wiemy teologia fundamentalna okre$la 1 wyjasnia podstawy sakramen-
tologii dogmatycznej. Przedmiotem teologii fundamentalnej w tym przypadku
sg3 warunki zbawczego posrednictwa sakramentéw, zwigzane z teologia stwo-
rzenia, a szczegoélnie z antropologia. Jednym z gléwnych pytan jest to, jak
rzeczy tego $wiata moga wskazywaé na Boze zbawienie i poSsredniczyé
w nim? Inne pytanie to: jakie znaczenie maja czynno$ci symboliczne w kon-
taktach miedzyludzkich i1 na czym polega ich dziatanie? Odpowiadajac na te
pytania, teologia fundamentalna pomaga teologii dogmatycznej w pierwszo-
rz¢gdnym zadaniu, ktérym jest ukazywanie sakramentdw w oparciu o Zrodia
wiary chrzescijanskiej jako zwigzanych z konkretna sytuacja sposobéw reali-
zacji powszechnego sakramentu Kosciota®

Wspbiczesna teologia fundamentalna stara si¢ ukazac takze totalng ikonicz-
no$¢ Kosciola jako Ikony Chrystusa. Stara si¢ na podstawie chrystycznej
ikonicznosci Kosciola budowa¢ argument Jego wiarygodnosci. Tylko w Kos-
ciele mozemy przezywaé t¢ ikoniczno$¢ jako przejaw obecno$ci samego
Chrystusa.

Dzisiejsza nauka teologiczna $ciSle wigze sakramentologi¢ z chrystologia
1 eklezjologia. WigZ t¢ bardzo mocno podkres§la w swojej nauce Karl Rahner,
umiejscawiajac poszczegdlne sakramenty w réznych tematach antropologii
czlowieka odkupionego i zyjacego w Kosciele. Realizacja Bozego zbawienia
odbywa si¢ przez Jezusa Chrystusa i z udzialem Ko$ciola. Mozna zauwazy¢,

35 Por. Mysli o ikonie. Tt. R. Mazurkiewicz. Bialystok 1991 s. 30.

3 Ppor. Teologiczna hermeneutyka ikony s. 60.

3 pPor. G. Koc h. Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty. T W. Szymon.
Krakéw 1999 s. 30.



IKONA JEZUSA CHRYSTUSA 33

ze mOwiac o zbawieniu opierajacym si¢ na lasce Bozej, ktérego udziela oraz
dopetnia sam Bég przez Chrystusa w Duchu Swietym, sakramentologig $cisle
wigze si¢ z nauka o Bogu Tréjjedynym oraz z pneumatologia, naukg o lasce,
a takze z eschatologia. Sakramentologia musi mie¢ bezposSrednie zakorzenie-
nie w antropologii chrze$cijanskiej, poniewaz w sakramentach chodzi przeciez
o zbawienie czlowieka. PoSrednictwem tego zbawienia s symbole, a wiec
rzeczywisto$ci stworzone>®,

W tym miejscu nalezaloby zastanowi¢ si¢ nad tym, jaki jest zwigzek mig-
dzy czlowiekiem, czcicielem ikony, a Archetypem. K. Klauza podaje, ze
wspdlnota Poznawanego z poznajacym prowadzi do upodobnienia si¢ w sen-
sie moralnym, a w praktyce do trwania w kontemplowanym pigknie i dobru.
Teolog ten utrzymuje, ze na etapie rozpoznawania ikony przechodzi si¢ do
poznania wspoOlnoty, co podkresla wspdlnototworczy aspekt ikony. Tworzenie
bowiem wspélnoty przez ikon¢ ma ze swej natury, jak stwierdza on, skutecz-
no$¢ eklezjotwoércza — tworzy Koscidl. Tworzenie to dokonuje si¢ przez §wia-
domos$¢ symbolu 1 jego miejsce w kontekScie wiary, a takze poprzez zywy
egzystencjalny charakter obecnosci Archetypu, jego kenoz¢ do poziomu mate-
rialnej poznawalnosci®® Bedac przejawem osobowej komunikacji ikoniczno-
-religijnej, ikona odstania przestrzen spotkania czlowieka i Boga w ikonie
i poprzez ikong.

K. Klauza podkresla, ze ikona stanowi miejsce spotkania §wiata cztowieka
z rzeczywistoscia transcendujaca jego egzystencje. Przy tym uwaza on, ze
obraz §wiety powiela niejako Bosko-ludzki charakter Objawienia. W tym
momencie Objawienie i obraz staja si¢ rozpoznawalnym miejscem spotkania
osobowego Boga i czlowieka. Aktualizujac znaczenie objawienia przez ikong,
K. Klauza stwierdza, ze jest ono podobne do calego Objawienia Bozego,
ktére dociera do czlowieka. Ma ono takze zapodmiotowanie osobowe i spo-
leczne. Wyrasta ono w Kosciele i do niego jest adresowane. To w przestrzeni
dialogu Bosko-ludzkiego, ktéry jest zapodmiotowany w ikonie, podobnie jak
w jezyku slownym, istnieje stale napigcie powodujace ustawiczny dynamizm
poznawania i kontemplacji*'. Odkrywajac sens ikony w akcie samoobja-
wienia si¢ Boga, czlowiek tym samym odkrywa prawd¢ objawiong o Bogu.

Podsumowujac K. Klauza zaznacza, ze takie Bosko-ludzkie komunikowanie
sie, ktore konkretyzuje si¢ przez dar taski, nosnikiem ktérego jest ikona, ma

38 por. tamze s. 33.
3 Por. tamze s. 79.
40 por. tamze s. 80.
4 por. tamze s. 81.
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charakter osobowy i z natury swojej kierowane jest do drugiej osoby, dla
ktérej oznacza dar i szans¢ wspdlnoty w przezywaniu zakomunikowanej tres-
ci. Przez to rozumiemy wspoélnotg migdzy udzielajacym a przyjmujacym,
miedzy osoba ukazywang w ikonie a rozpoznajagcym to zobrazowanie. Bez
watpienia najpelniejszym wyrazem takiej personalistycznej relacji zapoSredni-
czonej przez ikon¢ jest struktura sakramentu. Dlatego praktyka Kosciota
zwigzala silnie kult ikony z Zyciem sakramentalnym, co stalo si¢ mozliwe
dzigki temu, ze na gruncie chrze$cijarnskiej, personalistycznej koncepcji wy-
prowadza si¢ dogmatyczno-moralne konsekwencje stowa 1 obrazu*?. Tkona
jest przejawem ikoniczno$ci Chrystusa (najdoskonalszej Ikony Boga), ikonicz-
no$ci Kosciota (najdoskonalszej Ikony Chrystusa). W misterium Koé$ciola,
Jego liturgii urzeczywistnia si¢ misterium ikony, ktore poswiadcza obecnos¢
Boga ws$rdéd nas.

Jezus Chrystus jest obecny w Liturgii jako zywy znak Boga, dany przez
Ojca. W Nim mozemy ,,dosiggngé” Boga i doSwiadczy¢ Jego mitoSci. Jezus
Chrystus jest sakramentem (symbolem) Boga. W Jezusie zstgpuje zycie Boze
i taska usynowienia dla Jego wyznawcOw. Jezus Chrystus jest w Liturgii
Posrednikiem pelnosci zycia Bozego. Chrystus, obecny jako Posrednik zycia
Bozego dla ludzko$ci i uwielbienia Boga przez ludzko$é, jest pierwszym
podmiotem dzialajacym w Liturgii Kosciota®.

Chrystus jest Ikong (epifania) Boga, za§ KoS$ciét chrystofania (Ikona Chry-
stusa). Chrystus nie tylko jest zatozycielem Kosciotla, nie tylko jest obecny
w Nim, ale takze go wspoéltworzy; bez tego zwiazku, $cistego zespolenia
Chrystusa ze wspélnota wiernych, nie byloby Kosciota. Jest on zlozonym
bytem na wzor lkony Jezusa Chrystusa, ktéry jako Bég-Czlowiek laczyl
w jednej Osobie dwie natury: Boska i ludzka. Te podstawowe elementy kon-
stytuujace KosSciot sg heterogenne, jeden jest naturalny, symbolizujacy, two-
rzony przez wspolnotg wierzacych, drugi — nadprzyrodzony, Boski, symboli-
zowany, nadajacy tej wspdlnocie nowy byt, nowg jako$§é ontyczng i egzysten-
cjalna. Wspottworzenie Kos$ciola przez Chrystusa oznacza takze, ze wspdlnota
wiernych jest przez Niego przenikana, symbolizowana, dlatego dokonuje sig¢
w niej ciagly proces personalizacji i symbolizacji (ikonizacji: dazenie ikony
do Archetypu). Koscidl jako symbol (ikona) to komunia elementu symbolizu-
jacego z elementem symbolizowanym, to komunia Ikony z Prototypem. To
symbol zjednoczenia osobowego, to nowy byt ikoniczny™

42 Por. tamze s. 94.
Bpor.B.Nadolski. Liturgika. T. 1. Liturgika fundamentalna. Poznari 1989 s. 15.
“ Por. R u s e ¢ k i. Wiarygodnos$¢ chrzescijaristwa s. 237.
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Analizujac formy obecnosci Jezusa Chrystusa w Kosciele, zgodnie z Kon-
stytucjg o Liturgii Soboru Watykariskiego I, mozemy powiedzieé, ze Chrystus
jest obecny zawsze w swoim Kosciele, szczegélnie w czynnos$ciach liturgicz-
nych. Jest On obecny w ofierze Mszy Swietej, czy to w osobie odprawiajacego,
czy tez zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest moca swoja
w sakramentach i, jak juz niejednokrotnie zostalo podkre§lone, jest obecny
w swoim slowie, albowiem w Kosciele czyta si¢ Pismo Swi@te; On sam wow-
czas mowi; jest obecny, gdy Kosciét modli sie i §piewa psalmy®

W Liturgii Jezus Chrystus jest obecny caly, to znaczy obecna jest Jego
Osoba 1 Jego dzieto zbawcze. Jest to Chrystus paschalny; Jego eschatyczna,
uwielbiona obecno$¢ u Ojca staje si¢ dotykalna w symbolach, szczegblnie
w symbolu chleba 1 wina. Obecno§¢ Chrystusa w Liturgii jest trynitarna.
Jezus Chrystus jest bowiem speinieniem woli Ojca Niebieskiego w Duchu
Swietym. Sprawujac Jego dzielo w Liturgii Kosciola wchodzimy w relacje
z Ojcem. Chrystus jest obecny w Liturgii w swoim Ko$ciele i ze swoim Kos-
ciolem. Obecno§é Chrystusa realizowana zawsze w Duchu Swietym posiada
charakter dialogowy. Jego obecno$¢ zorientowana jest ku Ojcu, a réwnoczes-
nie ku braciom w mitoS$ci, az do kornica. Dialogowy charakter obecno$ci wyni-
ka takze z faktu, Ze jest ona samoudzieleniem si¢ Jezusa Ko$ciotowi. Obec-
no$¢ ta jest dynamiczna, zbawiajagca. Obecny w Liturgii Chrystus utrwala
Krélestwo Ojca na ziemi, idac na przedzie prowadzi lud odkupiony do ziemi
obiecane;j*®.

Prawostawny teolog Sergiusz Bulgakow podkresla, ze kult publiczny zaj-
muje centralne miejsce w duchowosci KoSciola, jest jej sercem, ukazuje, jaki
ten Kosciél jest, w co wierzy, co pragnie ukazaé. W Liturgii najbardziej
widoczny jest Kosciét jako Lud Bozy i1 Cialo Chrystusa. W obrzgdach litur-
gicznych czlowiek przezywa objawienie si¢ Boga w Chrystusie przez Ducha
Swietego. Mozna stwierdzié, ze jest to centralne miejsce udzielania zycia
Bozego i przemiany zycia czlowieka, miejsce Chwaty Bozej 1 dzigkczynienia.
Pierwszym i bezposrednim celem liturgii jest wspdlna, publiczna modlitwa,
celebracja ofiary Chrystusa, sprawowanie sakramentéw*’

Dlatego stuszne jest stwierdzenie, ze zrozumienia teologii i duchowosci
samej ikony nalezy szukaé w Liturgii, gdzie ich obecno$¢ jest epifanijna, jest
manifestacjg wspdlnoty §wietych, nieba na ziemi. W tym liturgicznym uobec-

4 Por. Sacrosanctum Concilium nr 7.

% por. N ad ol sk i. Liturgika fundamentalna s. 16.

4T por.S.B u t g a k o w. Prawostawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego. Tt. H. Pa-
procki. Biatystok-Warszawa 1992 s. 145.
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nieniu ikony zajmuja jedno z wazniejszych miejsc. Ich symbolowe znaczenie
(jako znakéw objawiajacego Boga) w dzisiejszych czasach coraz bardziej
dostrzega i docenia Kosciél Zachodni. Ikona jest obrazem, ktéry Kosciot
Wschodni w swej tradycji prezentuje wiernym jako miejsce obecnosci Boga,
miejsce teofanijne, ktdre jest noSnikiem Jego taski. Ikony Swigteczne — po-
szczegblnego Swigta liturgicznego — wizualnie uobecniajg tre§¢ przezywanych
liturgicznie wydarzen zbawczych. Nalezy takze podkre$li¢, ze w celebracji
liturgicznej istnieje silny zwiagzek migdzy celebracja a ikong, a dokladnie
miedzy celebracja eucharystyczng a ikona. Ikona kazdego §wieta przedstawia
to, co ukazuje Eucharystia. Podobnie takze ikona pomaga nam zachowaé
zywa laske wspolnoty eucharystycznej, ktérg nam uobecnia tajemnica. Tym
samym ikona unaocznia dar, ktéry czyni Eucharystia. Jak podkres§lali$my,
Eucharystia jest najpeilniejsza obecno$cia Chrystusa, przez Niego samego
takze jest najdoskonalszym wyrazem wspélnoty Swigtych. W tym sensie ikony
liturgiczne objawiaja pelnig¢ tego, co jest realizowane za poSrednictwem cele-
bracji misterium eucharystycznego. Ikony czynia widzialnymi niewidzialne
tajemnice, osoby obecne i przywotane w modlitwie 1 blaganiach48.

Patrzac na ikon¢, mozemy zobaczyé na niej w formie natchnionych wizji
niezwykle calo$ciowa i harmonijng nauk¢ o Bogu, o Swiecie, a zwlaszcza
o Kosciele. Swiatynia chrzescijariska jest czym§ wiecej niz domem modlitwy
— to caly §wiat, §wiat zgromadzony w jedno przez taske, mistycznie przemie-
niony w Cialo Chrystusa. Z zewnatrz §wiatynia symbolizuje dazenie w gore.
Wewnatrz — jest to miejsce spelniania najwigkszego z Misteridw, ktére lezy
u podstaw jedno$ci wszystkich stworzen. Caly §wiat gromadzi si¢ wokét Chry-
stusa dzig¢ki tajemnicy Eucharystii. Oznacza ona traktowanie §wiata jako przy-
szlego Ciala Chrystusa — $wiata, ktdry w przyszlym wieku powinien utozsa-
miaé si¢ z KoSciolem. Znalazlo to odbicie w calej budowli §wiatyni i jej iko-
nografii. Jest to podstawowa idea architektury sakralnej i ikony*® W Roku
Eucharystii kulminacjg nauczania Jana Pawla II bylo skoncentrowanie si¢ na
Chrystusie i kontemplacja Jego Ikony*.

Okreslajac istote wielkiego dziedzictwa Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet 11
stwierdza, ze ,jest nig kontemplacja oblicza Chrystusa: Chrystusa, ktorego

®Por.J.C.Cervera. Teologia i duchowos¢ swigtej ikony Kosciota w swietle Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego. W: lkona liturgiczna. Ewangeliczne przestanie ikonografii
maryjnej. Red. K. Pek. Warszawa 1999 s. 49.

“Por. EETrubiecko j- Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice o ikonie ruskiej. Ti.
H. Paprocki. Biatystok 1998 s. 80.

50 List apostolski Mane nobiscum Domine nr 10.
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postrzegamy jako postaé historyczng i jako tajemnice, i ktérego wieloraka
obecnos¢ przezywamy w Kosciele i w $§wiecie, wyznajac, ze On jest sensem
historii i $wiattem na naszej drodze™'. Kontemplowanie Oblicza Chrystusa
Jest drogg do dialogu przyjazni, gdzie spojrzenie Pana jest jakby calkowitym
objawieniem Jego Osoby i Jego milosci do nas. Ikony, ktére przedstawiajg
sceny z zycia Pana, pomagaja wej$¢ w dynamik¢ Ewangelii i zachwycié sie
tymi zbawczymi tajemnicami dzisiaj. Mozemy stwierdzié, ze caly nurt modli-
twy w Duchu Swigtym kieruje si¢ ku Chrystusowi poprzez wzywanie Jego
mitoSci, przez kontemplowanie Jego tajemnic, przez krzepienie zycia w Nim.
Nurt pneumahagijny dazy réwniez do kontemplowania ikony Jezusa. Jego
ikona nabiera cech zywej obecnosci i braterskich wigzéw, sprzyja nas§ladowa-
niu i upodabnianiu si¢ do Chrystusa®’. Ikony w swej wymowie s3 na tyle
uniwersalne, iz moga postuzy¢ jako pomoc w bardzo zréznicowanych modli-
twach medytacyjnych 1 kontemplacyjnych. Jako przyklad czgsto podaje sie
jedna z najwspanialszych ikon - ikon¢ Trdjcy Swigtej Andrzeja Rublowa.
Whpatrujac si¢ w nig mozna kontemplowaé misterium calej Trojcy Swietej oraz
poszczegdlnych Oséb Boskich, dynamike stworzenia, tajemnice Wcielenia,
Eucharystii, Krzyza, KoS$ciola, rzeczy ostateczne. W taki spos6b mozemy
stwierdzi¢, ze ikona, ktéra uobecnia modlacemu si¢ §wiat ducha, moze jedno-
cze$nie wprowadzaé wen czlowieka poszukujacego duchowej glebi, pragnacego
przekroczyé schematy pigkna tego Swiata, pragnacego takze zobaczy¢, choéby
niejasno — jakby w zwierciadle — obrazy przyszlego zycia>?

Kontemplujac w przestrzeni ikonicznej obecno$¢ samego Chrystusa, upo-
dobniajac si¢ do Chrystusa, cztowiek uksztaltowany przez Boga u poczatkéw
istnienia ,,wedlug” obrazu Boga samego, droga ikony Boga sam staje si¢
ikona, przez kontemplacj¢ ikony wchodzi w obszar Bozego Swiatta — dosko-
nalej syntezy koloréw, ksztaltéw, harmonii 1 rytmu’?. Czlowiek jako ikona
Boga staje si¢ nig w miare¢, jak sam coraz bardziej jest cztowiekiem ,,pochwy-
conym” przez obecno$é¢ Chrystusa®® Czlowiek rzeczywiscie jawi si¢ wtedy
jako epifan Boga’®. Jezeli czlowiek jest obrazem Boga i jest do Niego po-
dobny, tym samym ukazuje w pewnym stopniu, cho¢ niedoskonale, swego

5! List apostolski Novo millennio ineunte nr 15.

2 Por. A. T o m k i e 1. Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy. T}. Z. Zwolska. Warszawa
1995 5. 167.

3 Por. A.Jacynia k. Rola ikony w modlitwie. W: Ikona liturgiczna. Red. K. Pek
s. 71. Por. takze: List apostolski Mane nobiscum Domine nr 11.

34 por. K 1 a u z a. Teologiczna hermeneutyka ikony s. 165.

55 Por. M. Q u e n o t. lkona okno ku wiecznosci. Tt. H. Paprocki. Biatystok 1997 s. 137.

56 por. M. R u s e ¢ k i. Istota i geneza religii. Lublin-Sandomierz 1997 s. 214.
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Stworce, czyli Boga57, za$ taska Boza wzmacnia 1 udoskonala ten obraz Bo-
zy w czlowieku®s.

Czlowiek, bgdac ikona Chrystusa, odzwierciedla Jego obraz. Dlatego du-
chowosé ikony winna prowadzi¢ do poglebienia szacunku i milosci do czto-
wieka — obrazu Boga, oraz powinna wywolywa¢ w kazdym pragnienie §wie-
to$ci i upodobnienia si¢ do naszego archetypu, czyli Chrystusa> B6g objawia
si¢ czlowiekowi jako osobowa Milos¢, ktdra wchodzi w personalna relacje
z czlowiekiem i zaprasza go do wspélnoty zycia z Bogiem. Bog wystepuje jako
partner w dialogu mitoci® Objawiajac siebie i Ojca, Chrystus réwniez obja-
wia Ducha Swigtego, a wiec misterium wewngtrznego, trynitamego zycia Oséb
Bozych, jak réwniez samg Trdjce Swieta jako ostateczne zrédlo milosci Boga
do czlowieka. Ten trynitarny wymiar Objawienia Chrystusowego przynosi
czlowiekowi pelna prawde o Bogu, a takze o nim samym jako ikonie Boga.
Przez Objawienie Jezusa Chrystusa czlowiek przestaje by¢ zagadka dla samego
siebie i dla innych®' Jak podkresla nauka o objawieniu Bozym, Bég kieruje
do czlowieka znaki w kosmosie, czyli cuda, znaki w historii (proroctwa) oraz
w samym czlowieku. Znaki te wskazujg na rézny zakres oddzialywania zbawie-
nia w §wiecie i transfiguracji (ikonicznosci) tego Swiata, dokonujacej si¢ w na-
turze, w czasie (historil) 1 w samym czlowieku®?.

Mozemy stwierdzié, ze misterium ikony znajduje odbicie w samym fakcie
obecnosci Boga wsrod nas, Boga, ktory zachgca do dialogu. Misterium Obli-
cza i calej Osoby Chrystusa ukazuje czlowiekowi czlowieka. Obiektywny, jak
podkresla si¢, a nie subiektywny charakter naszej wyobrazni oraz sama obiek-
tywna wiara przyczynia si¢ do takiego spotkania w duchu prawdy i milos-
ci®® Czlowiek kochajacy drugiego czlowieka (wszystkich ludzi), poswigcaja-
cy si¢ innym bez reszty, stluzacy im zawsze, przerasta siebie samego, zwla-
szcza swoj egoizm i egocentryzm, i staje si¢ ikona milosci Boga®.

57 Por. tamze s. 216.

58 Por. tamze s. 219.

YPor.Cervera. Teologia i duchowoSé swigtej ikony Kosciota s. 44.

©por.I.S.Ledwo fi. Objawienie chrzescijaniskie i jego wiarygodnosé wedtug René
Latourelle’a. Lublin 1996 s. 69.

81 Por. tamze s. 108-109.

62 por. tamze s. 196.

S pPor. Tomkiel Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy s. 167.

% Por. R usecki. Istota i geneza religii s. 228.
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THE ICON OF JESUS CHRIST
IN THE ECONOMY OF DIVINE REVELATION

Summary

Being in the womb of the Holy Trinity, the Second Person of the Trinity — the Son of God
— takes part in the fellow-creation, together with the Father and the Spirit, of the world and
man (in the image - gr. eikon — of God Himself). The receives the ,seal” of the Prototype.
Reading out this sing in the universe we may admire the Creator. Receiving this image and
likeness — a deposit that is supposed to be realised in his life — man can become like the
Prototype and acquire the ,form” of the Icon.

Jesus Christ knows the Father best, He is His most perfect Icon. Whoever sees Him sees
the Father. The figure of Jesus Christ is a human image of God. Man, created in image and
likeness of God, becomes an icon of the Prototype. He is an icon, being a person, according
to the pattern of the personal Creator. It is the icon that has in itself an immortal deposit —
the soul which feels yeamning for the Whole, desire to be united (to return) to the Fullness of
Life, being like the Prototype through deification, being like the Icon of God - Jesus Christ,
by way of imitating Him.

The founder of the Church — Jesus Christ — establishes a salvific fellowship whose taks to
follow the Prototype. Making the Church, constituting the ,,Body of the Church” is to put into
practice, in the historical (worldly) time, a fellowship according to the pattern of the Holy
Trinity.

The mystery of the Icon is reflected in the very fact of God’s presence among us. It is the
God who encourages us to dialogue. The mystery of the image and the whole Person of Christ
also shows a man to a man. It is a man who loves another man and becomes the icon of
God’s love.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Ikona (obraz), Ikona Boga, Ikona Tréjcy éwictej, Ikona Jezusa Chrystusa,
ikonicznos¢, ikoniczno§é Kosciota.

Key words: Icon (image), Icon of God, Icon of the Holy Trinity, Icon of Jesus Christ, iconic
character, iconic character of the Church.



