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,KOSCIOL ZYJE DZIEKI EUCHARYSTII”
SPOJRZENIE NA SYTUACJE KOSCIOLA W AFRYCE

Pierwsze slowa encykliki Jana Pawla Il Ecclesia de Eucharistia z 2003 r.
wskazuja na znaczenie Eucharystii w zyciu KoSciota: ,,Ko$ciét zyje dzieki
Eucharystii. Ta prawda wyraza nie tylko codzienne do§wiadczenie wiary, ale
zawiera w sobie istotg tajemnicy Kosciota” (EE 1)'. Zdaniem Papieza, przy-
pomnienie tej prawdy stalo si¢ konieczne wobec zaniedban kultu Eucharystii
dostrzeganych w katolickiej wspdlnocie w niektérych regionach §wiata oraz
wobec pewnych praktyk, ktére oceniono jako naduzycia (zob. EE 10). Jan
Pawel II podkreslil soborowe stwierdzenia, ze ,,Ofiara eucharystyczna tkwi
w centrum procesu wzrastania Kosciola” (KK 3, EE 21) oraz ze ,,[n]ie zbudu-
je si¢ [...] zadnej wspOlnoty chrzescijariskiej, jezeli nie jest ona zakorzeniona
w celebracji NajSwigtszej Eucharystii” (DFK 6; EE 22).

Sytuacja Kosciola w Afryce wydaje si¢ by¢ testem dla stwierdzen ujgtych
w encyklice. Poniewaz jesli Kos$ciot zyje dzigki Eucharystii, a w wielu wspdl-
notach chrzescijaniskich na tym kontynencie sprawuje si¢ ja (z koniecznosci)
jedynie raz na kilka miesigcy, przy czym wielu wiernych nie moze przyjaé
Ciata Chrystusa ze wzgledu na zycie w nieuregulowanym wedtug prawa kano-
nicznego zwiazku malzeniskim, a mimo to uwaza si¢, ze lokalny Koscidt zyje
i dynamicznie rozwija si¢, to moc Eucharystii jawi si¢ naprawd¢ jako ogromna.

Optymistyczna aprobata rozwoju chrzescijanistwa w Afryce powinna braé
pod uwage fakt, ze obecnie najdynamiczniej rozwijaja si¢ ruchy pentekostalne
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(,,charyzmatyczne”)z, dla ktorych Eucharystia nie jest wyraZnym centrum
chrzescijariskiego zycia. Sila ich wplywu na chrze$cijanistwo w Afryce jest tak
ogromna, ze méwi si¢ o ,pentekostalizacji” Kos$ciotdw. Skoro jednak grupy
te nie sa zakorzenione w celebracji Eucharystii, to w $wietle soborowych
stwierdzeifi, przypomnianych przez Papieza, trudno uwazaé je za wspodlnoty
chrzescijanskie. Nagloénienie tego wykluczenia wywotaloby jednak w Afryce
bardzo ostra dyskusje.

Wobec niewielkiej znajomos$ci problematyki chrzescijaristwa w Afryce na
gruncie polskim bardziej wskazane wydaje si¢ w tej chwili przedstawienie,
choéby tylko w szkicowej formie, kilku gléwnych kwestii dotyczacych Eucha-
rystii, niz glebsze analizowanie jednego problemu. Aby nie przekroczyé ram
tego artykulu ograniczg¢ si¢ jedynie do trzech zagadnienn z aspektu umownie
okreslonego jako ,,doktrynalno-organizacyjny”3, ktére w ostatnim stuleciu naj-
bardziej absorbowaly uwage chrzescijan giéwnych Kosciolow w Afryce:
(I) przygotowanie wystarczajacej liczby rodzimych kaptanoéw; (II) ukazywanie
Eucharystii jako sakramentu jednosci w sytuacji widocznego rozbicia KoSciola;
(IIT) inkulturacja Eucharystii — problem, ktéry pojawit si¢ wyraznie w okresie
bardzo zywych tendencji afrykanizacyjnych w trzeciej kwarcie XX w. i nadal
pozostaje nierozwigzany. Chociaz stwierdzenia padajace w encyklice o Eucha-
rystii odnosza si¢ do Kosciota katolickiego, to trzeba wzig¢ pod uwage fakt,
iz nigdzie nie funkcjonuje on w caltkowitej izolacji od tego, co dzieje si¢
w Kosciotach protestanckich, a w Afryce wzajemne powiazania sa szczegdlne®.
Z jednej strony historyczne uwarunkowania przyczyn roztamu w chrzescijan-
stwie maja inne znaczenie dla afrykanskich chrzescijan, niz dla chrzescijan
w Europie, z drugiej wszystkie Koscioly gtéwnych nurtéw sa konfrontowane
przez wspomniang juz ,pentekostalizacj¢” chrzescijaristwa w Afryce.

2p. Gifford. Ghana's New Christianity. Pentecostalism in a Globalizing African
Economy. Bloomington 2004 s. VII-VIIIL.

3 Drugim jest aspekt »pastoralny” z takimi zagadnieniami, jak problemy prawnych regula-
¢ji malzeristw, model sprawowania postugi kaplariskiej, rola §wieckich w Kosciele. Oba aspekty
sa nierozigczne, stad ich umownos¢.

4 John S. Mbiti, anglikanin, z dorobku ktérego czerpia wszyscy bez wzgledu na koécielng
przynaleznosé, uwaza, ze Eucharystia jest istotna, poniewaz scala w sobie wszystkie wymiary
czasu: w pamiatce Ostatniej Wieczerzy uchwycona jest przeszto$é, terazniejszo§¢ wyraza si¢
w $wigtowaniu wspdlnego positku, a obietnica powrotu Jezusa na koricu czaséw angazuje
przyszio$é. New Testament Eschatology in an African Background. A Study of the Encounter
between New Testament Theology and African Traditional Concepts. London 1972 s. 104.
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[. SZAFARZE EUCHARYSTII - PRZYJEZDNI I RODZIMI
(KSZTALTOWANIE RODZIMYCH KAPLANOW)

Encyklika Ecclesia de Eucharistia przytacza soborowe orzeczenie, ze
Kos$ciét wzrasta, a jednoczes$nie dokonuje si¢ dzielo Odkupienia, ,.[i]lekroé
sprawowana jest na oltarzu ofiara krzyza, w ktérej «Chrystus zostal zlozony
w ofierze jako nasza Pascha» (1 Kor 5, 7)” (KK 3; EE 21). Do sprawowania
Eucharystii potrzeba jednak kaptanéw. Poniewaz préby ukonstytuowania
rodzimego duchowienstwa w Kongu w XVI w. byly raczej efektem dazen do
jurysdykcyjnego uniezaleznienia si¢ od kolonialnej Portugalii®, trzeba stwier-
dzié, ze oficjalnie Ko$ci6l rzymskokatolicki dopiero od przelomu XIX
i XX w. zaczal klas¢ nacisk na przygotowanie rodzimego duchowienistwa.
Wage tej sprawy podkreslal, migdzy innymi, list apostolski Benedykta XV
Maximum illud z 1919 r., wskazujac, ze rodzimi duchowni przez znajomos$¢
mentalnosci i kultury bedg mogli skuteczniej przekazywaé wiare swoim roda-
kom. Papiez apelowat tez, by zapewni¢ rodzimemu duchowienstwu odpowied-
nie wyksztalcenie 1 unikaé dzialan, ktére moglyby sugerowaé, ze rodzimi
ksigza maja peini¢ jedynie pomocnicze role wobec misjonarzy w lokalnym
Kosciele®. Zamyst ewangelizacji Afryki przez Afrykanéw znany byl juz zato-
zycielom katolickich zgromadzen misyjnych w II polowie XIX w., np. Fran-
ciszkowi Liebermannowi i kardynalowi Karolowi Lavigerie’ Przyswiecat tez
dzialaniom Henry’ego Venna — sekretarza anglikanskiego Church Missionary
Society w latach 1841-18728,

Katolickie statystyki ko$cielne podawaly, ze podczas gdy w 1912 r. bylo
w Afryce 94 rodzimych kaplanéw, to w 1974 r. ich liczba wzrosta do 5500
i stanowila ok. 1/3 wszystkich katolickich duchownych pracujacych w Afryce.
Takze liczba rodzimych biskupéw wzrosta z 2 w 1939 r. do 220 w 1974 r.’

5 A. K ure k. Wybrane problemy inkulturacyjne misji czarnoafrykariskiej. W: H. Z i-
m o i (red.). Kultury i religie Afryki a ewangelizacja. Lublin 1995 s. 202-206.

®B.Wodecki,FWodecki, F.Zaplata (oprac.). Breviarium Missionum.
Wybér dokumentéw Kosciota dotyczqcych dzieta misyjnego. Cz¢S¢ pierwsza. Warszawa 1979
s. 205-206.

7Zob.F.Z a p ! a ta. Rodzimy charakter Kosciota w Afryce i na Madagaskarze. Pienigé-
no 1980 s. 50.

8 A.Hastings. The Church in Africa 1450-1950. Oxford 1994 s. 293-298. Z angli-
kaniskiego teologicznego kolegium w Fourah Bay w Sierra Leone wyszlo wielu misjonarzy.
Sztandarowa postacia byt tu Samuel Ajayi Crowther wy§wigcony jako kaptan w 1843 r. i kon-
sekrowany na biskupa w 1864 r. Zob. tamze s. 339-349.

°Z aptata. Rodzimy charakter Kosciota w Afryce s. 50-52.



94 STANISLAW GRODZ SVD

W 2002 r. w Afryce pracowato 29 274 ksiezy (18 872 diecezjalnych i 10 402
zakonnych), a 474 z 617 biskupéw bylo Afrykanami. Statystyka nie podaje
ilu ksiezy jest cudzoziemcami, ale poniewaz Afrykanie zaczynajg przewazal
obecnie takze ws$réd zakonnikéw, mozna uznaé, iz liczba afrykanskich du-
chownych wzrosta znaczaco. Mimo to Srednia liczba tych, ktorym kaplan
pelni duszpasterskg postluge w Afryce, jest najwyzsza na Swiecie 1 wynosi
4694 oséb (w Europie: 1 kaptan na 1374 wiernych)'°.

Potrzeby ciagle przekraczaja mozliwosci, ktérymi dysponuja Koscioly
lokalne, stad konieczna jest pomoc kaptanéw spoza Afryki. Nie jest to jednak
jedyny powéd ich obecnosci w afrykariskich Kosciotach lokalnych!' Mimo
usilnych staran wiele chrze$cijariskich wspélnot w Afryce nie ma mozliwosci
regulamego uczestniczenia w Eucharystii, gdyz kaptan, ze wzgledu na odle-
glosci oraz liczbge wspdélnot, ktdre nalezy objaC duszpasterskg postuga, moze
dotrze¢ do nich tylko raz na kilka miesigcy.

Sprawg trudna pozostaje kwestia formacji rodzimych duchownych. Obecne
programy seminaryjne sg cz¢sto wierng kopig programéw z Europy. Rozwija-
jaca si¢ mniej wigcej od potowy XX w. teologia afrykanska bardzo powoli
— je$li w ogble — znajduje miejsce w seminaryjnych programach naucza-
nia'?2. Wydaje si¢, ze wladze centralne nie widza potrzeby jej uwzglednia-
nia, ciagle traktujac ja jako ,niedojrzata”'?, a cze$§¢ lokalnego duchowien-

'O hutp://www.fides.org/eng/statistiche/2000_4.html oraz http://www.fides.org/eng/statis-
tiche/2000_3.html i http://www.fides. org/eng/statistiche/2000_2.html (strony otworzone 23.06.
2005).

'I' Zadaniem oséb duchownych-cudzoziemcéw jest tez zapewnianie laczno$ci migdzy
Kosciolami lokalnymi i §wiadczenie o uniwersalnosSci Kosciota.

12 W tym wzgledzie nawet szkoly teologiczne i seminaria gtéwnych Koscioléw protestan-
ckich borykaja si¢ z problemami, poniewaz czgsto instytucje finansujace dany o§rodek znajduja
si¢ poza Afryka i to ich zarzad ostatecznie zatwierdza program nauczania. Informacja uzyskana
w wywiadzie z M. A. Oduyoye.

3 W wywiadzie dla UCAN (azjatyckiej katolickiej agencji informacyjnej z Tajlandii),
opublikowanym 7.04.2006 r., japonski kardynal Stephen Fumio Hamao, byly przewodniczacy
Papieskiej Rady do Spraw Duszpasterstwa Migrantéw, przyznal, Ze ma wrazenie, iz watykanscy
oficjalowie pochodzenia europejskiego w praktyce traktuja KosScioly w Afryce i Azji jako
niedojrzate w chrzescijanistwie. W ich ujeciu status dojrzato$ci posiada jedynie Ko$ciét w Euro-
pie i byé moze, od niedawna, Ko$ciét w Ameryce Lacinskiej. Hamao wezwat tez do rewizji
standardéw dotyczacych mianowan biskupéw w Afryce i Azji, szczegdlnie do rezygnacji
z przykladania pierwszoplanowej wagi do faktu czy kandydat studiowal w Rzymie lub innym
europejskim o§rodku, na korzy$§¢é wigkszego uwzgledniania lokalnego, pastoralnego do§wiadcze-
nia kandydata i mozliwosci jego efektywnego funkcjonowania w spoteczeristwie, w ktérym
rodzinne, kastowe, plemienne wigzy nadal maja duze znaczenie. http://www.catholic.org/
international/international_story.php?id=19357 (strona otworzona 21.07.2006).
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stwa stara si¢ unikaé wszystkiego, co mogloby doprowadzi¢ do nieporozu-
mief z Rzymem'#. Jak dlugo mozna jednak ignorowaé pytanie o to czy filo-
zoficzne i teologiczne rozwazania, odwolujace si¢ do zupelnie odmiennych,
europejskich realiow, przemawiaja do mtodych Afrykanéw? Czy sa im rze-
czywiscie niezbedne do sprawowania kaplarniskiej postugi? Czy sg tak uniwer-
salne, ze afrykanskie do$§wiadczenie zyciowe przy nich si¢ nie liczy? Czy
odczuwany brak personelu plynie z opornosci serc Afrykanéw na Boze wez-
wanie, czy moze sposéb formacji 1 forma sprawowania postugi kaplanskiej
sa nieadekwatne do sytuacji? Co zrobi¢ w momencie rozpoznania w nowym
czlonku wiejskiej wspolnoty chrzescijanskiej ,,kaplanskiego charyzmatu”, gdy
wiadomo, ze przyjete standardy wyksztalcenia i1 formacji sg tak wysokie
i obce, ze 6w kandydat nie ma szans na ich osiaggnigcie? Czy zachowanie
tych standardéw jest bezwzglednie wazniejsze od tego, by chrzescijariska
wspolnota mogta czerpaC zycie z uczestnictwa w sakramencie Eucharystii?
Encyklika wyraznie stwierdza, ze Eucharysti¢ moze sprawowa¢ tylko kaptan.
Nie podejmuje jednak problemu czy obecny indywidualistyczno-intelektualis-
tyczny model formacji kaptanéw jest jedynym mozliwym?'’

Tekst encykliki zawiera wyrazne ubolewanie nad nienormalno$cia sytuaciji,
w ktérej uksztaltowana parafia — ,,wspdllnota ochrzczonych, ktérzy wyrazaja
1 potwierdzaja swoja tozsamos$¢ przede wszystkim poprzez sprawowanie Ofiary
eucharystycznej” — nie posiada kaptana (EE 32). Trudno jednak oprzeé si¢ wra-
zeniu, ze Autor encykliki ma na myS$li gléwnie sytuacje Kosciota w Europie,
gdzie problem stanowi jakby ,wtérmy” brak kaptanéw. Kosciél w Afryce nadal
zmaga si¢ z ,pierwotnym’ brakiem kaptanéw zwigzanym z trudnoS$cig adekwat-
nego wyjasnienia (a potem przyjecia przez Afrykanéw) standardow formacyj-
nych uksztaltowanych dla ludzi zyjacych w innym kontekscie kulturowym'®.

Sytuacje, w ktérych osoby konsekrowane i §wieccy przewodniczg modli-
twom i ,wypelniaja w spos6b godny pochwaly powszechne kaplanstwo
wszystkich wiernych, oparte na tasce Chrztu §w.” (EE 32), s nadal uznawane
za prowizoryczne. Encyklika zachgca wiernych do wigkszej gorliwosci w mo-
dlitwie o powolania i do intensyfikacji odpowiedniego duszpasterstwa powo-

14 Czy dlatego, ze czesé afrykariskich diecezji moze funkcjonowaé tylko dzigki subsydiom
z Rzymu?

15 Wigcej w: V. D o n o v an. Christianity Rediscovered. An Epistle from the Masai.
London 1978 zwl. s. 131-159.

16 W niektérych regionach §wiata zachodniego mozna by méwi¢ o pewnym ,wypaleniu
si¢” dotychczasowego modelu sprawowania kaplariskiej postugi. W Afryce europejski model
dotad sie na dobre nie zakorzenit.
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laniowego ,,bez ulegania pokusie poszukiwania rozwiazan, ktére obnizalyby
poziom moralny i formacyjny, jakiego oczekuje si¢ od kandydatow do ka-
planistwa” (EE 32). Autor encykliki podkresla, ze zadaniem §wieckich, ktérym
powierzono trosk¢ o pozbawiona kaptana wspdlnote wiernych, jest ,,nieustan-
ne podtrzymywanie we wspélnocie prawdziwego «glodu» Eucharystii, ktéry
sprawi, iz nie zostanie zmarnowana Zadna okazja do odprawiania Mszy $w.,
dzieki skorzystaniu chociazby z okazjonalnej obecnosci kaptana, ktéry ze
strony prawa koscielnego nie ma przeszkdéd do jej sprawowania” (EE 33).
Skoro jednak Koscidt zyje dzigki Eucharystii i bez niej nie da si¢ zbudowaé
chrzescijariskiej wspdlnoty, a obecne standardy kaplariskiej formacji nie po-
chodzg bezposrednio z Bozego nakazu, to jaki zamyst przy$wieca zalecaniu
»glodu” Eucharystii, zamiast podjgcia krokéw umozliwiajacych wiemnym
dostep do pokarmu dajacego silg w budowaniu chrzescijanskiej wspolnoty?

Zamyslem tym moze by¢ troska o dobrg formacj¢ kaptanow i niewatpliwie
jest ona konieczna, gdyz sprawowana przez nich Eucharystia zawiera kwinte-
sencje katolickiej wiary. W tym wzgledzie nie mozna dopus$ci¢ do zaniedban
czy wypaczen. Mozna jednak postawi¢ pytanie czy faktycznie obecna formacja
przygotowuje wszystkich kaptanéw do skutecznego 1 nieskazonego przekazu
katolickiej wiary? Jesli odpowie si¢ na to wskazaniem, ze istotne jest to, by
sami kaplani mieli wlasciwe zrozumienie i §wiadomo$¢ znaczenia Eucharystii,
to czy nie zawiera si¢ w tym sugestia, Ze ostatecznie rola i1 udzial wiemnych
si¢ nie licza, byle kto§ dobrze przygotowany sprawowal Eucharystie? Skoro
wedlug biezacych standardéw w wielu regionach brakuje kandydatéw do ka-
planistwa, to czy oznacza to, ze ludzie sa glusi na Boze zaproszenie czy moze
obecne kryteria sa nieadekwatne? Jak to si¢ ma do kategorycznego stwierdze-
nia, ze Kosciél zyje Eucharystia i ze bez niej nie da si¢ zbudowaé chrzes$cijan-
skiej wspdlnoty? Czy nie sugeruje to, iz Bég stawia przed swoim Kosciotem
ideal, co do ktérego wie, ze z powodu ,,opormnosci ludzkich serc” nie zostanie
osiagnigty? I na dodatek zostawia wierzacych w poczuciu pewnej beznadziej-
nosci? Kaptani uformowani wedtug europejskich standardéow nie potrafia po-
wstrzymac odptywu wiernych od uczestnictwa choéby w niedzielnej Eucharys-
tii, nie méwiac o umacnianiu i poglgbianiu jej rozumienia i znaczenia.

Wieloletnie zmagania z tymi problemami ciagle nie przynosza widocznych
rezultatow. Nierozwiazana kwestia pozostaje tez to, czy w ramach jednego
Ko$ciola standardy formacji kaplarniskiej moga (a jesli tak, to czy powinny)
by¢ rézne w poszczegdlnych regionach §wiata.
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II. EUCHARYSTIA - SAKRAMENT JEDNOSCI

Papiez podkreslil, ze do realizacji zadania podtrzymywania i pogiebiania
komunii z Bogiem 1 migdzy wiernymi Kosciét pielgrzymujacy posiada ,,Sto-
wo 1 sakramenty, przede wszystkim Eucharysti¢” (EE 34). W §wiecie targa-
nym problemami i1 niepewnos$cig powinna rozbtyskac chrzescijaniska nadzieja,
ktérej zrédlem jest obecno$¢ w Eucharystii Jezusa — nauczyciela komunii
i stuzby. Papiez przypomnial Pawlowe uznanie ,,za «niegodne» wspélnoty
chrzescijanskiej uczestnictwo w Wieczerzy Parnskiej, jesli jest ona sprawowa-
na w sytuacji podzialu i oboje¢tno$ci wobec ubogich (por. 1 Kor 11, 17-22,
27-34)” (EE 20) oraz wyraZnie zaznaczyl, ze ,,sprawowanie Eucharystii nie
moze by¢ punktem wyjscia komunii, ktéra zaklada jako juz istniejaca, aby ja
umacniaé i prowadzié¢ ku doskonalosci” (EE 35). Scisly zwiazek migdzy
wyrazang wi¢ziag komunii w wymiarze niewidzialnym (zjednoczenie wiernych
w Chrystusie za sprawa Ducha Swigtego z Ojcem i mi¢dzy sobg) i widzial-
nym (komunia w zakresie nauczania Apostotdw, sakramentéw i porzadku
hierarchicznego), jest zasadniczy dla KoSciola jako sakramentu zbawienia
i jedynie ,,w takim kontekScie mamy do czynienia z prawowita celebracja
Eucharystii i z prawdziwym w niej uczestnictwem” (EE 35).

Stwierdzenia te, naznaczone wyrazng troska o zachowanie jednosci wierza-
cych wobec niebezpieczenistwa ewentualnych dalszych podzialéw, podparte
s3 rOwnie wielka troska o zachowanie czystosci doktryny. Nie odnosza si¢
jednak do tego jak w praktyczny sposéb przezwyci¢zy€ istniejace podzialy
oraz do tego czy chrzescijanie w innych czesciach $wiata musza ponosié
skutki bledoéw chrzescijan europejskich i powielaé stworzone przez nich po-
dzialy. Z afrykanskiej perspektywy, bardziej zorientowanej na ortopraksje,
taka perspektywa jawi si¢ jako trudna do przyjecia. Je§li mimo to zostaje
przyjeta, to wplywa hamujaco na twérczy dynamizm Afrykanéw, sklaniajac
gléwne Koscioly do zastygania w status quo. Ponadto konieczno$¢ brania pod
uwage ,ekumenicznej dyplomacji”, zwigzanej ze skutkami podzialu chrzesci-
jan w Europie, wplywa na przyjmowanie przez afrykanskich ko$cielnych
zwierzchnikéw postawy zachowawczos$ci w relacjach ekumenicznych. Moze
nalezaloby uwazniej wczytaé si¢ w uwagi na temat Eucharystii jako §wiadec-
twa wyrazone przez Mercy Amb¢ Oduyoye, metodystyczna teolog i aktywna
ekumenistke z Ghany?!’

Wychodzac od smutnego doSwiadczenia mnozenia przez niektérych chrzes-
cijan trudno$ci w osiaganiu jednosci w sprawowaniu sakramentéw, Oduyoye

'7 Eucharist as Witness. ,Intemational Review of Mission” 1983 nr 72(April) s. 222-228.
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podkreslila, ze w jej afrykanskiej perspektywie , Eucharystia powinna by¢
rodzinnym positkiem, do ktérego zapraszani s3 takze i obcy, i od ktérego nikt
si¢ nie uchyla, chyba, ze zyczy rodzinie zle”'® Zamiast §wiadczy¢ o rodzin-
nym obrazie Ko$ciola, Eucharystia staje sie symbolem niezgody. Niezdolnos¢
do zajgcia miejsca przy wspdlnym stole, przy jednoczesnym utrzymywaniu
przez wszystkich, ze Jezus karmi ich pokarmem jednosci'®, jest anty-§wia-
dectwem dawanym nie-chrze$cijanom i odbudowywaniem w zyciu KoS$ciota
muréw podzialéw zburzonych przez Chrystusa’® Wbrew powitalnemu za-
proszeniu do celebracji przebaczajacej mitosSci Boga do ludzi, okazuje sig, ze
udzial w §wiecie moga wziaé tylko ochrzczeni, ktérzy zyja poprawnie w mo-
nogamicznych malzernistwach, zaplacili dziesigcing 1 nie naruszyli koScielnej
dyscypliny. Ostro i gorzko Oduyoye stwierdza, ze zamiast Swiadczy¢ o jedno-
§ci, ,[d]ajemy $wiadectwo koScielnej zdolnosci przeksztatcania Srodkéw
zbawczych w narzedzia dyscypliny i kary”?!.

Mozna, oczywiécie, wykazywacé, ze to chrzescijanie, ktérzy naruszyli przy-
kazania, sami wylaczaja si¢ z pelnego uczestnictwa w Swigcie. Jednak nie
zmieni to faktu, ze gdzie§ ginie w tym uzdrawiajacy 1 leczacy wymiar Eucha-
rystii, ktéry ma swoje miejsce przynajmniej w historii pojmowania tego sa-
kramentu przez chrzescijan. W afrykanskim uj¢ciu uzdrowienia bardziej istot-
ny jest wymiar pojednania i ponownego wilaczenia we wspdlnote, niz kara za
wykroczenie. Poniewaz ta perspektywa nie znajduje uznania w normotwor-
czych kregach koScielnych, ktore na dodatek ciagle nie potrafig uporaé si¢
z prawnym1 regulacjami dotyczacymi malzeristwa 1 rodzimego pojmowania
relacji do §wiata nadnaturalnego, mamy w Afryce do czynienia z Kosciolem
zyjacym w paradoksalnej sytuacji — obowigzujace normy prawne umozliwiaja
przystgpowanie do sakramentéw jedynie czesci mlodziezy i ludziom starszym,
a wykluczaja tych, ktérzy stanowia trzon spoleczeristwa. Jesli zatem méwimy
o ,zywym Kosciele afrykarnskim”, to czy znaczy to, ze zyje on tylko dzigki
sprawowanej liturgii, w czasie ktorej wigkszo$¢ obecnych nie ma prawa przy-
stagpi¢ do Komunii $wigtej? Bylby to bardzo wyrazny dowdd na niezwykla

18 Tamze s. 224.

1% Ten wymiar podkresla tez encyklika: ,,Jednoczesnie w sakramencie Chleba eucharystycz-
nego przedstawiana jest i dokonuje si¢ jedno§¢ wiermnych, ktérzy stanowia jedno ciato w Chrys-
tusie (por. 1 Kor 10, 17; KK 3)” (EE 21).

220duyoy e. Eucharist as Witness s. 224-225.

2! Tamze s. 223. ,Maly chiopiec, ktéry po raz pierwszy uczestniczyt w catej Eucharystii
(w poprzednim miejscu zamieszkania odsylano dzieci do osobnego pomieszczenia po liturgii
stowa) zapytal: «Czemu dzieje si¢ tak, ze kiedy przychodzi do jedzenia, Kosciét nie daje go
wszystkim?»”’ (tamze s. 222).
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moc Eucharystii, pojmowanej jednak przede wszystkim jako ofiara (rytual)
ze zredukowanym do minimum wymiarem uczty, w ktérym obecno$é wier-
nych w zasadzie nie jest konieczna.

Mozna uwazaé, ze przyjeta przez Oduyoye perspektywa jest grozna dla
ortodoksji i sprzyja doktrynalnemu zamieszaniu. Czy takie podejScie nie
bedzie jednak bliskie religijnemu fundamentalizmowi, czyli kurczowemu
i bezrefleksyjnemu trzymaniu si¢ wypracowanych w innych warunkach i w
innym czasie formul? Czy troska o zachowanie ortodoksji nie polega na
ciaglym reflektowaniu nad adekwatnos$cia przekazu depozytu wiary w zmie-
niajacym si¢ $Swiecie? Czy nowe perspektywy, problemy, intuicje wnoszone
do koscielnej wspélnoty przez nowo przyjetych?? nie wplywaja w Zzaden
spos6b na poglebianie dotychczasowego sposobu pojmowania Bozych spraw?
Czy europejscy chrze$cijanie bezdyskusyjnie akceptowaliby sytuacje, w ktore;j
elementami podlegajacymi konsekracji byloby np. péilnocno-ghainskie TZ
i pito®® albo potrawa z prosa i wino palmowe? Przy czym produkty do ich
wytwarzania trzeba by nieustannie importowac, a doktrynalnie podtrzymywa-
ne stanowisko podkreslatoby, ze Bog daje w ten spos6b swoim wiernym ich
codzienne pozywienie przemienione w pokarm na zycie wieczne? W tej per-
spektywie nie powinien dziwié fakt podejmowania przez teologéw afrykan-
skich refleksji nad procesem ksztaltowania si¢ sposobow sprawowania Eucha-

rystii i ewentualnymi mozliwo$ciami budowania afrykanskiej liturgii®.

III. INKULTURACJA EUCHARYSTII
- ,POWIERZCHNIOWE” DOSTOSOWANIE CZY GLEBOKIE UKORZENIENIE

Rosnaca w KosSciele swiadomos$¢ koniecznosci inkulturacji, czyli wyrazania
przeslania ewangelicznego za pomoca elementéw lokalnej kultury, sklonita

22 Ten termin jest tu potraktowany szeroko w znaczeniu ludzi spoza kregu europejskiego,
ktérzy obecnie nie tylko w calym chrzesécijaristwie, ale takze w Kosciele rzymskokatolickim
juz stanowia wiekszo$¢.

23 TZ to tuo zafi — ugotowana potrawa ze zmielonego ziarna prosa lub kukurydzy o kon-
systencji zastyglej kaszy manny - codzienne pozywienie wielu ludzi w péinocnej cz¢sci Ghany;
pito — lokalne piwo warzone z prosa.

24 Zob. np.J. D.G al g al o. Examining the Origin and Purpose of the Earliest Eucha-
rist: The Ritual Value of the Christian Central Rite. ,,Africa Theological Journal” 26:2003 nr 1
s. 47-73 oraz komentarz redakcyjny do tego tekstu s. 73-74; R. L u n e a u. L'eucharistie sans
pain ni vin...? ,Spiritus” 1978 nr 48 s. 3-11; A.M am p il a. Recherches de nouveaux sym-
boles chrétiens. ,,Cahiers des religions africaines” 1987 nr 42 s. 403-408.
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afrykanskich teologow do zmierzenia si¢ z problemem inkulturacji liturgii.
Poszukiwania i eksperymenty w tej dziedzinie inspirowaly si¢ soborowa za-
cheta do pomagania wiernym w przeksztalcaniu sie z widz6w w uczestnikéw,
dajac im glebsze poczucie przezywania Bozej obecnosci®

Na poziomie zewng¢trznym inkulturacja nie jest moze az tak trudna, cho-
ciaz uzycie lokalnych instrument6w muzycznych i lokalnych melodii juz dla
niektérych nie-Afrykanéw i Afrykanow bylo sporym szokiem. Wykorzystanie
lokalnego wzornictwa w przygotowaniu szat 1 sprze¢téw uzywanych w liturgii
oraz wlaczenie wyrastajacych z lokalnych zwyczajéow ruchowego zaangazowa-
nia sie w modlitwe (klaskanie, podnoszenie rak, taniec?®) réwniez nie stano-
wily zbyt wielkiego problemu, cho¢ nie byly przyjmowane jednomys$lnie.
Istotniejsze sa kwestie struktury eucharystycznej celebracji, mozliwos¢ wyko-
rzystania bogactwa zawartego w rodzimych rytualach i uzycia lokalnej zyw-
nos$ci jako materii poddawanej konsekracji.

Dopiero dosyé niedawno dostrzezono, ze afrykariskie rytualy nie sg — jak
wczesniej sadzono — sztywne i skostniale, ale posiadajac sobie wlasciwg stalg
strukture, dajag mozliwo$¢ sprawowania ich w spos6éb bardzo spontaniczny.
Istnieja jednak wyrazne wskaz6wki w sprawach kluczowych, np. wiadomo kto
jest adresatem modlitw i jaka jest struktura modlitw. Nie ma za to stalych
tekstéw?’ Z takiego kontekstu wyrastaja afrykarscy chrzescijanie, nawet ci
w kolejnym juz pokoleniu. Wydaje si¢, ze dla wielu wierzacych spontanicz-
no$¢ i aktywne uczestnictwo w wydarzeniu stanowig nadal naturalne 1 istotne
cechy Swigtowania. Wystarczy przyjrze¢ si¢ temu, jak przyttoczona, pasywna
1 wregcz ,rozsypujaca si¢” staje si¢ grupa wiernych w kosciele, gdy zostanie
zepchnigta jedynie do roli widzéw 1 jak ,,nabiera zycia”, gdy ma mozliwo§¢
aktywnego uczestnictwa w wydarzeniu chocby przez §piew, taniec czy nawet

5w paragrafie 18 wydanej w 1994 r. przez Kongregacj¢ Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw instrukcji pt. Liturgia rzymska i inkulturacja czytamy: ,Liturgia Ko$ciota nie
powinna by¢ obca Zadnemu narodowi, zadnej osobie, a réwnocze$nie przekracza ona wszelki
partykularyzm rasowy czy narodowy. Powinna byé zdolna do wyrazania si¢ w kazdej kulturze
ludzkiej, zachowujgc w pelni swoja tozsamo$é w wiernosci tradycji otrzymanej od Pana”
Liturgia rzymska i inkulturacja. W: Instrukcja dla poprawnego wprowadzenia Soborowej
Konstytucji o Liturgii (art. 37-40) Rzym: Kongregacja do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw 1994.

% Eucharysti¢ otwierajaca Specjalny Synod Biskupéw dla Afryki (10 kwietnia 1994 r.)
zaczeto afrykaniskim taricem. M. F. K a n e. A Meaningful Eucharistic Celebration. , African
Ecclesiastical Review” 38:1996 nr 5 s. 269.

27 Zapisywane przez antropologéw teksty byly tylko przyktadami zaczerpnigtymi z kon-
kretnej sytuacji. Tymczasem wielu interpretatoréw afrykarniskich kultur traktowato je czesto jako
rytualne, niezmienne formuly.
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krotka interakcje w czasie np. homilii. Ta ,,naturalna” sklonnos$¢ do uczestnic-
twa jest tez, by¢ moze, jednym z czynnikéw sprzyjajacych rozwojowi tych
kosciolow i1 grup chrzescijaniskich, ktére umozliwiaja aktywne wilaczenie sig
we wspdlng modlitwe.

Jednak spontaniczno$¢ w wyrazaniu wiary zachowuje swoja autentyczno$é
tylko wtedy, gdy jest ciggle podsycana nowym wigorem i poglgbionymi tres-
ciami oraz $wiadomg refleksja nad znaczeniem struktury, w ramach ktorej jest
stosowana. Inaczej prowadzi do calkowitej anarchii lub przeksztalca si¢ w no-
wa forme rubrycyzmu?®. Potwierdzaja to przyklady wielu koscioléw i grup
modlitewnych, w ktérych spontaniczno$¢ w modlitwie zacie$nia je do coraz
wiekszego skoncentrowania si¢ na sobie samych. Zeby sie chronié¢ przed tym
niebezpieczefistwem potrzeba dobrze teologicznie wyksztalconych kaptanéw
i grupy wiernych, ktorzy biora aktywny udzial w ksztaltowaniu zycia religij-
nego wlasnej wspodlnoty.

Warto zwr6ci¢ uwage, ze struktura zatwierdzonej 30 IV 1988 r. przez
Kongregacj¢ Kultu Bozego ,,Mszy rzymskiej dla diecezji Zairu” jest troche
odmienna od struktury ujetej w ,Mszale rzymskim” 1 uwzglednia elementy
rodzimej kultury nie tylko w stroju kaptana, uzywanych przedmiotach czy
w formie poruszania si¢ przy oltarzu, ale takze we wlaczonym do poczatko-
wych obrzgdéw wezwaniu do §wigtych i1 przodkéw o modlitwe wstawiennicza
za zebranych?® Nie zezwolono jednak na zadne zmiany elementéw podda-
wanych konsekracji i podkre§lono, ze mimo zmian, jest to ,ryt rzymski”

Teoretyczne poszukiwania i eksperymenty dotyczace mozliwosci zastoso-
wania w Eucharystii produktéw spozywczych, znanych ludom Afryki z co-
dziennego uzytku, pojawily si¢ nie tylko jako przejaw wzmozonej afrykaniza-
cji, ale takze jako wymuszone konieczno$ciag. W latach 1973-1975 biskup
diecezji Pala w Czadzie zezwolil na uzywanie do sprawowania Eucharystii
chleba i piwa z prosa z powodu klopotéw z importem wina. Jednak podjeta
przez niego budowa teologicznego uzasadnienia dla tej praktyki nie spotkala
si¢ z uznaniem ani ze strony innych biskupéw, ani ze strony Watykanu. Eks-
peryment zakoriczyl si¢ przyjeciem przez papieza rezygnacji biskupa ze swego

B H. Graf f. The Scope for Creativity in the Eucharist and the Other Sacraments.
,Verbum SVD” 24:1983 nr | s. 31.

29 Np. pro$ba o przebaczenie grzechéw wyrazana jest po homilii i wyznaniu wiary, a to-
warzyszy jej przekazanie sobie przez uczestnikéw znaku pokoju. J. Ch. O k o y e. The Eucha-
rist in African Perspective. ,Mission Studies” 19:2002 nr 2(38) s. 166. Zob. tez np.: T. B u-
rzy c a. Geneza mszatu dla diecezji Zairu. ,Nurt SVD” 31:1997 s. 45-59; Ryt mszy Swigtej
w Kosciele Zairu (tt. W. Poiniak MIC). W: L. Gérka, W. Hryniewicz (red.).
Eucharystia i postannictwo. Warszawa 1987 s. 182-189.
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urzgdu. Podobny 1 takze zakoriczony fiaskiem eksperyment z uzyciem Kkassa-
wy 1 wina palmowego podjeto w Regionalnym Seminarium Duchownym
w N’kolbison w Kamerunie w 1976 r.*°

Jeden z bardziej znanych dzi§ katolickich teologéw afrykanskich Eugéne
E. Uzukwu CSSp wskazywal, ze Jezus ustanowil Eucharystic w kontek$cie
positku i siggnal po zywno$¢ znang ludziom z codziennego uzytku, nie nada-
jac jednak chlebowi z maki pszennej 1 winu z winogron rangi wylaczonego
z codziennos$ci ,,sakralnego pozywienia” Przyjety obecnie wymég uzycia tych
produktéw jako materii konsekracji ma charakter dyscyplinarny, a nie dogma-
tyczny. Jezus-Emmanuel (B6g-z-nami) nie odrzuca afrykanskiej zywnosci
1 gdyby zyl wsrod Afrykanéw (jak kiedy$§ wsrod Zydéw), siggnalby po afry-
kanskie, a nie importowane produkty, jako w tym konteks$cie wiaSciwsze do
wyrazenia pamiatki Jego meki, Smierci 1 zmartwychwstania. Uzycie lokalnych
produktow, stosowanych w rodzimych rytuatach ofiarniczych, byloby wiasci-
wym uwypukleniem faktu, ze ofiara Jezusa zbiera w sobie 1 zastgpuje wszel-
kie inne ofiary — staje si¢ ,ofiara doskonala” Uzukwu podkreslil, ze Afryka
jako koscielny region mogtaby rozwinaé¢ wilasny ryt sprawowania Eucharystii,
w ktéorym — zgodnie z intencja przy$Swiecajaca Jezusowi — mozliwe byloby
zastosowanie lokalnych produktéw w postaci prosa i wina palmowego, jako
najbardziej powszechnych produktéw zywnosciowych w perspektywie calego
kontynentu>!.

Wydaje si¢ jednak, ze fala dgzen do afrykanizacji liturgii znacznie w ostat-
nich latach opadla, a afrykanscy hierarchowie, wzmiankujac koniecznosé
inkulturacji, oczekuja najpierw instrukcji z Watykanu lub zwracaja ja w kie-
runku sfery ducha, jakby z nadzieja, ze wykaze to adekwatno$¢ obecnych

form liturgicznych i wykresli perspektywe wprowadzania zmian32.

M E. E.Uzuk w u. Food and Drink in Africa and the Christian Eucharist. ,,African
Ecclesiastical Review” 22:1980 nr 6 s. 370.

' Tamze s. 380-381 i 383.

32 Takie wrazenie mozna odnie$¢é z relacji prasowych dotyczacych zorganizowanego przez
Kongregacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w dniach 4-9.07.2006 r. w Kumasi
w Ghanie I Kongresu w Celu Promocji Liturgii w Afryce i na Madagaskarze. W referacie pt.
The African Vision of Inculturation In The Light of Vatican Council 1 kardynal Appiah
Turkson z Cape Coast stwierdzil, ze najwazniejszym rezultatem inkulturacji powinno by¢
nawrécenie. V. M e n s a h. Inculturation Must Aim at Evangelisation. ,,The Standard” t. 69
nr 28 (23-29.07.2006) s. 16 (takze: http://www. ghanacbc.org/id=news36072006.html; strona
otworzona 3.08.2006). Przyznajac mu racj¢, trudno jednak oprzeé si¢ wrazeniu, ze prelegent
gotow byl ukazywac daleki cel, uchylajac si¢ od proby pokazania jak do niego dotrzeé. Tym-
czasem problem lezy wlasnie w wyborze drég dotarcia do tego celu.
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Zdziwienie czy nawet oburzenie, jakie ta dyskusja moze wywolaé, zalezy
od przyjecia punktu wyjSciowego: czy dzialania Jezusa ustanawiajacego Eu-
charysti¢ byly nieprzekladalnie zwiazane z konkretng kulturg czy tez mozliwe
jest wyréznienie w Jego dzialaniu mysli przewodniej 1 wyrazenia jej przy uzy-
ciu dostgpnych elementéw kulturowych. Chodzi nie o powierzchniowe zmiany,
ale o taki przeklad, ktéry w najpetniejszy sposéb oddaje zamyst Jezusa i mozli-
wo$é zrozumienia go przez ludzi zyjacych w danym kontekscie

Papieskie wypowiedzi szczegdllnie z ostatnich kilkudziesieciu lat mocno
podkreslajg inkarnacjonistyczny charakter chrzescijafistwa, ktéry przyjmuje
mozliwo$¢ dokonania przektadu. Czy Eucharystia bylaby tu jednak wyjatkiem?
Autorzy wspomniane]j instrukcji ,,Liturgia rzymska 1 inkulturacja” (nr 38) pod-
kreslaja, ze nie wystarczy umie€ rozroznic to, co zmienne od niezmiennego, ale
»trzeba koniecznie bra¢ pod uwage takze tradycyjna warto$¢ elementéw [litur-
gicznej] akcji, a szczegodlnie ich biblijne i patrystyczne pochodzenie”

Skoro faktycznie Kosciot zyje dzigki Eucharystii, to wydaje sig, ze prawda
ta nie zyskala dotad naleznej rangi w codziennej praktyce Ko$ciotéw w Afry-
ce. Duzo silniejsze wydaje si¢ by¢ przekonanie, ze pierwszorzedne znaczenie
przyznaje si¢ takim sprawom, jak formacja kaptanéw wedlug europejskich
standardow i1 podkreSlanie (w ujgciu niektdrych hierarchéw) wyjatkowego
charakteru 1 rangi rytu rzymskiego. Z powodu braku kaplanéw Eucharystia
nie moze by¢ sprawowana we wszystkich wspdlnotach chrze$cijanskich. Daze-
nia jednoczace i ekumeniczne nadal ustgpuja podtrzymywanym dawnym tra-
dycjom zbudowanym na sporach, a proby inkulturacyjne zostaly uzaleznione
od aprobaty wydanej przez ludzi przekonanych o tym, ze poza Europg chrzes-
cijafistwo nie posiada ,statusu dojrzaloSci” W te) sytuacji stowa encykliki:
»,Eucharystia jawi si¢ jako Zrddlo 1 jednoczesnie szczyt cale) ewangelizacji,
poniewaz jej celem jest zjednoczenie ludzi z Chrystusem, a w Nim z Ojcem
i z Duchem Swietym” (EE 22) brzmia jak ideal, ktéremu ciagle bardzo dale-
ko do realizacji w praktyce.
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»THE CHURCH DRAWS HER LIFE FROM THE EUCHARIST”
A GLANCE AT THE SITUATION OF THE CHURCH IN AFRICA

Summary

The situation of the Church in Africa seems to be a testing ground for the statements made
in the encyclical Ecclesia de Eucharistia. If the Church draws her life from the Eucharist and
in many Christian communities Eucharist can be celebrated only once every few months due
to unfavourable external circumstances, in addition quite a number of Church members cannot
receive holy communion because their marital situation does not conform to the regulations
of the canon law, and still African Church has been perceived as alive and dynamically expan-
ding, then the power of Eucharist is really enormous.

The author briefly discusses three areas of interest concerning the role of the Eucharist in
the African Churches: 1) formation of local priests; 2) presentation of the Eucharist as a sacra-
ment of unity in the situation of the visible disunity of the Church; 3) inculturation of the
Eucharist.

Summarized by Stanistaw Grodi SVD

Stowa kluczowe: encyklika Ecclesia de Eucharistia, Jan Pawet I1, Eucharystia, chrzescijaristwo
afrykarniskie, formacja kaptariska, ekumenizm, inkulturacja.

Key words: encyclical Ecclesia de Eucharistia, John Paul I, Eucharist, African Christianity,
priestly formation, ecumenism, inculturation.



