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MADROSC JAKO ZRODLO RADOSCI
W KSIEDZE MADROSCI 7,7-12

Luis Alonso Schokel podkresla w swoim komentarzu do Ksiggi Psal-
mow, ze Psalterz opisuje bogactwo ludzkich stanéw emocjonalnych takich jak
gniew, rado$¢, strach czy smutek. Zauwaza, ze $wiat emocji w Psalmach jest
niezwykle skomplikowany i jednocze$nie nigdy nie stal si¢ przedmiotem sys-
tematycznej 1 poglebionej refleksji. Prezentuje dwie prace, ktore zajmuja si¢
tematem emocji w Psalmach 1 sugeruje, ze nalezatoby rozciggna¢ te badania
na wszystkie emocje, poniewaz wystepuja one czesto w teks$cie natchnionym
i sg jego istotnym elementem.!

Inspirujac si¢ tg sugestig 1 analizujac uwaznie Ksiege Madrosci, mozna
zauwazyC, ze jej autor rOwniez przywoluje czesto rdzne stany emocjonalne.
Wystarczy sprawdzi¢ czestotliwose, z jaka pojawiajg si¢ pewne stowa, aby
odkry¢, ze mamy co najmniej 23 stowa odnoszace si¢ do strachu (w tekscie
pojawia si¢ tez jedyna w calej Biblii definicja strachu, inspirowana kontekstem
hellenistycznym [Mdr 17,11-12]) czy 19 wyrazen odnoszacych si¢ do smutku

1 rozpaczy (gleboki smutek bezboznych w momencie sadu eschatologicznego

'Por. L. ALoNso ScHOKEL — C. CARNITI, I Salmi, v. I, Roma 1992, s. 73-75.
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[Mdr 5,1-3], czy rozpacz Egipcjan przy grobach pierworodnych [Mdr 19,3]).
Autor odwotuje si¢ do szerokiego wachlarza ludzkich emocji (pisze takze
o zdumieniu, zazdros$ci, nienawisci, pogardzie, radosci) 1 wykazuje si¢ przeni-
kliwo$cig w analizowaniu niuansOw psychologicznych poszczegdlnych emo-
cji. Ta obfito$¢ roznych wyrazen oraz bardzo uwazne portretowanie ludzkich
emocji sugeruja, ze majg one niezwykte znaczenie dla autora.

Przedmiotem analizy w tym artykule bedzie rados¢. Stowa z tego pola se-
mantycznego pojawiaja si¢ w tekscie Ksiegi Madrosci 14 razy, w r6znych kon-
tekstach 1 odnosza si¢ generalnie do ludzi, ktorzy zyja sprawiedliwie 1 poboz-
nie. Juz ten fakt sugeruje, ze prawdziwa rados¢ jest zarezerwowana dla tych,
ktorzy sa sprawiedliwi. Wszelkie proby radowania si¢, podejmowane przez
bezboznych i niesprawiedliwych, sg natomiast skazane na porazke. Radosci
przez nich przezywane majg bowiem charakter krotkotrwatly i powierzchowny.

Do przeanalizowania tego tematu sktania takze kontekst filozofii helleni-
stycznej, ktorej rézne nurty (stoicyzm, epikureizm, cynizm i inne) mniej uwagi
poswiecaja zagadnieniom metafizycznym i koncentrujg si¢ przede wszystkim
na kwestiach etycznych. Pytanie ,,jak zy¢, aby by¢ szczgsliwym?” staje sie¢
kwestig fundamentalng, na ktorg rézne nurty filozoficzne szukajg odpowiedzi
1 podajg swoje rozwigzania. Mattaioli wskazuje, ze wielki erudyta Marek Te-
rencjusz Varron, cytowany przez §w. Augustyna, utrzymywatl, ze doszukat si¢
az 288 definicji najwyzszego dobra, ktorego osiggnigcie gwarantowato stan
szczesliwosci i spetnienia.?

Widzac wielka liczbe tekstoéw odnoszacych sie do radosci w Ksiedze Ma-
dros$ci, pragniemy skoncentrowac si¢ na Mdr 7,7-12 (pojawia si¢ tam stlowo
eufraino — ,,raduje si¢”), poszukujac odpowiedzi na pytanie: Co jest motywem
radosci? Kto 1 w jakim kontek$cie moze przezywac szczerg i1 glebokg rados¢?
Jaka jest ewentualnie koncepcja radosci naszego autora? Zostanie przeanalizo-
wana struktura tekstu, kluczowe wyrazenie i kontekst Starego Testamentu oraz
literatury hellenistyczne;.

2 Por. A. MarttaioLl, Beatitudini e felicita nella Bibbia d’Israele, Prato 1992, s. 79.
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1. STRUKTURA TEKSTU

Rozdziaty 7-8 tworza strukture koncentryczng, ktorej istnienie zauwazyt
juz Wright.> Zostata ona potem szczegotowo przeanalizowana przez Bizzetie-
go, z uwzglednieniem inkluzji, paralelizméw i innych strategii literackich.*

Struktura tych rozdzialow prezentuje si¢ w nastgpujacy sposob:

7,1-6 & 8,17-21 | Narodziny Salomona — zostaje podkreslony fakt,
ze urodzit si¢ on jako zwyczajny cztowiek

7,7-12 & 8,10-16 | Madros¢ jako najwyzsze dobro, cenniejsze od
wszystkich dobr materialnych, ktore moze posia-

dac¢ ziemski wladca

7,13- & 8,2-9 | Madros$¢ jako zrodto dobr kulturalnych i intelek-
22a tualnych (wszystkie od niej pochodza)
7,22b- Sekcja centralna, zawierajaca pochwale madrosci
8,1 (centrum naszej struktury jest w.27)

Powyzsza struktura ukazuje, ze perykopa 7,7-12 jest potaczona z sekcja pa-
ralelng 8,10-16, w ktorej Madro$¢ jest przedstawiana jako idealna oblubienica
1 towarzyszka zycia. Nalezy zauwazy¢, ze w obu fragmentach pojawiajg si¢ ter-
miny zwigzane z tematem radosci. Oba te wyrazenia znajdujg si¢ na koncu pery-
kopy (odpowiednio w 7,12a i 8,16d). W sekcji 7,7-12 znajdujemy czasownik eu-
fraino (w. 12a), natomiast w 8,10-16 pojawia si¢ wyrazenie eufrosynén kai charan
(w. 16d), ktore rozwija 1 intensyfikuje doswiadczenie radosci, ktore staje si¢ udzia-
fem Salomona.’ To celowe powtdrzenie termindw i ich precyzyjna kolokacja
w strukturze tekstu podkreslaja, ze temat radosci nie pojawia si¢ mimochodem, ale
zostaje ukazany jako kwestia istotna — efekt konkretnych wyboréw dokonanych
przez Salomona. Podkresla sie, ze to wlasnie obecnos¢ Madrosci oraz jej rady

1 pomoc udzielane Salomonowi sg zrodtem wielkiej radosci i zadowolenia.

* Por. G. WrIGHT, The Structure of the Book of Wisdom, Bib 48 (1967) s. 173-174 — mamy tutaj
zaznaczone gtowne linie podziatu ze wskazaniem sekcji centralnej oraz ukazaniem symetrii
calej struktury.

* Por. P. Bizzeri, I libro della Sapienza. Struttura e genere letterario, SRivBib 11, Bologna
1984, s. 67-72.

5 Autor podkresla w tekscie, ze nie dary Madrosci sg zrodtem radoscei, ale jej obecnos¢ oraz
bycie przewodniczka w zarzadzaniu dobrami staje si¢ powodem radosci.
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Perykopa 7,7-12 jest jednostka literacka precyzyjne wyodrebniong. Ter-
min sofia zostat uzyty przez naszego autora w ww. 7 i 12, tworzac w ten
sposob inkluzje. Dwa razy pojawia si¢ w teks$cie wyrazenie élthen moi (ww.
71 11) oraz dwukrotnie pojawiajg si¢ terminy z prefiksem pro-, ktore podkre-
Slaja aspekt wyboru, predylekcji (ww. 8 110).° Ponadto w ww. 8 i 11 pojawia
si¢ termin ploutos oraz trzykrotnie wyrazenie pas zwigzane z koncepcja to-
talnosci (pas, panta, pasin w ww. 9.11.12).7 Ponadto sama sekcja 7,8-10 jest
skonstruowana na zasadzie paralelizmu z regularnie powtarzajacym si¢ sche-
matem poréwnywania.® Bogactwo tych darow oraz obecnos¢ madro$ci poja-
wiajg si¢ w obu sekcjach jako motyw radosci, co w potaczeniu w ukazanymi
powyzej elementami strukturalnymi ukazuje, ze autor intencjonalnie taczy oba
teksty, podkreslajac element radosci jako istotny.

Nalezy takze zwroci¢ uwage na zwigzek tekstu z tym, co go poprzedza.
Zostaje podkreslony fakt, ze Salomon, wzorzec medrca, rodzi si¢ jak kazdy
inny cztowiek (zostaje tu uzyty rzeczownik hédoné [7,2b], ktére ma generalnie
wydzwigk negatywny, szczeg6dlnie w kontekscie filozofii stoickiej, ktora trak-
towala ja jako nieuporzadkowane pragnienie 1 pozadanie, nad ktorym nalezy
panowac’). Istotny jest takze przymiotnik thnetos (7,1a), ktory znajduje sie
na pozycji emfatycznej, podkreslajacy Smiertelnos¢ cztowieka, ktéry przeciez
ze swej natury jest Smiertelny. Autor, akcentujgc t¢ ludzka stabos¢, ukazuje
jednoczesnie, ze wszystko, co otrzymuje Salomon, zostaje mu dane dzigki mo-
dlitwie. Warto podkresli¢ uzycie stowa euchomai na poczatku w. 7, w ktorym
modlitwa jest opisana jako jedyny sposob, aby pokona¢ ludzka stabos$¢ i naby¢
madro$¢. Jest to nawigzanie do historii mtodego Salomona, ktéry natychmiast
po objeciu tronu udaje si¢ do Gabaon 1 prosi o0 madro$¢ w rzadzeniu krajem
(por. 1Krl 3,4-15; 2Krn 1,2-12). Modlitwa, o ktorej si¢ wspomina w Mdr 7,7,

¢ Ten prefiks pojawia sie dwukrotnie takze w sekcji 8,10-16.

7 Por. P. BizzeTi, Struttura, s. 69.

8 Por. A. LEproux, Un discours de Sagesse. Etude exégétique de Sg 7-8, AnBib 167, Roma
2007, s. 44-45.

? Jako przyktad mozna przytoczyé SVF 111 108,43-43, gdzie jest okreslona jako sentyment
irracjonalny, ktory przeciwstawia si¢ prawdziwej radosci, zawsze zwigzanej z rozumem i pa-
nowaniem nad sobg (SVF III 106,1-3).
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zostaje potem rozwini¢ta w rozdz. 9, ktory staje si¢ paradygmatem modlitwy
1 centralnym rozdziatem catej ksiggi. Wida¢ wyraznie, ze aby zosta¢ me¢drcem,
nalezy modli¢ si¢ o dar madrosci, ktora zostaje zestana przez Boga i staje si¢
przewodnikiem dla proszacego (por. Syr 1,1).! Mamy tu do czynienia z kla-
sycznym motywem obecnym w literaturze sapiencjalnej okresu powygnanio-
wego, w ktorym podkreslato si¢, ze dar prawdziwej madrosci jest niedostepny
dla $miertelnego cztowieka i tylko dzieki Bogu, ktéry jest zrodtem i dawca
madros$ci, mozna madros$¢ otrzymac (edothé w formie pasywnej w 7,7 podkre-
$la, ze mamy tu do czynienia z dzialaniem Boga i darmowoscig daru). Warun-
kiem otrzymania madrosci jest wigc zaniesiona prosba oraz mito$¢ ku Bogu,
gdyz tylko ten, kto mitluje i1 boi si¢ Boga, moze ten dar otrzymac (Prz 2,6:
hoti kyrois didosin sofian; Koh 2,26: hoti to(i) anthopo(i) to(i) agatho(i) pro
prosopou autou edoken sofian kai gnosin kai eufrosynén; a wigc dar madrosci
jest polaczony z darem radosci; Syr 1,10: echorégésen autén [odnosi si¢ do
madros$ci] tois agaposin auton). Znaczenie kontekstu jest nastepujace: autor
pragnie ukaza¢ skromne poczatki Salomona 1 podkresli¢ aspekt ludzkiej sta-
bosci, ktory zostaje przezwycigzony dzigki niezwyklemu darowi Boga, ktory
mozna otrzymac tylko dzigki modlitwie.

2. ANALIZA WYBRANYCH POJEC I WYRAZEN w MbR 7,12
2.1. eufranthen

Czasownik eufraino byt uzywany juz w grece antycznej do opisania sta-
nu ,,rados$ci, cieszenia si¢” (Homer, lliada 7,297; Odyseja 2,311), podobnie jak
rzeczownik eufrosyné, ktoéry oznaczat ,rados¢/wesele”. Czasownik wyrazat
rado$ci zwigzane z dobrami materialnymi obecnymi w zyciu codziennym (po-
wodzenie, dobre zdrowie, posiadanie dobr), ale rowniez okreslat stan radosci
wewnetrznej (tym rozni si¢ od czasownika agalliao, ktory zwykle taczy rados¢

z kultem, momentem euforii, ktory ogarnia wierzacego w momencie sprawo-

10 Por. A. SisTi, /I Libro della Sapienza, Assisi 1992, s. 208.
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wania czynnos$ci liturgicznych).!! U Platona znajdujemy jasne rozrdznienie
na rados$ci ,,wznioste” (eufrosyné) i radosci codzienne, bardziej cielesne. Pod-
kreslat on w jednym z tekstow, ze prawdziwa rado$¢ jest zwigzana z odkry-
ciem natury poznawczej albo z podgzaniem za pewnym systemem wartosci
wzniostym i godnym praktykowania (Platon, Protagoras 337C)."? Takie roz-
roznienie rozwingli takze stoicy, ktorzy okreslali eufrosyné jako ,,rados¢, kto-
ra towarzyszy czynom czlowicka madrego”.!”* W Starym Testamencie to sto-
wo uzywane jest do oddania takich hebrajskich rdzeni jak: gjl, smh, rnn. Ten
fakt ukazuje nam, ze w Septuagincie termin eufrainé mial znaczenie szersze,
mogt si¢ odnosi¢ do szczgsliwych wydarzen z zycia prywatnego (Sdz 9,13;
1Sm 11,15), jak i tych zwigzanych z kultem, Boza opieka czy radosciami po-
wigzanymi z oczekiwaniami eschatologicznymi (Pwt 12,7; Ps 18,9; 96,1). We-
dlug Giuseppe Scarpata, badacza literatury klasycznej i autora doskonatego
komentarza filologicznego do Ksiegi Madrosci, to pojecie jest uzyte w tekscie
w swoim $wieckim znaczeniu i odnosi si¢ do tego wszystkiego, co pozwala nam
doswiadczac terpsis, czyli ,,radosci 1 uciechy” (dla potwierdzenia tego stanowi-
ska przytacza on fragmenty z Ksenofonta, Symposion 4,22)."* Samo stowo, do-
sy¢ powszechne w Septuagincie, jest uzyte tylko 14 razy w Nowym Testamencie
(8 razy w dziele Lukaszowym, gdzie czesto opisuje radosci zwigzane z uroczy-
stym przyjeciem 1 ucztg, por. Lk 12,19; 15,29). Te nieliczne przypadki uzycia
stowa w Nowym Testamencie sg zwigzane z faktem, ze zostato ono zastgpione

stowem chara, ktoremu zostato nadane nowe znaczenie teologiczne.
2.2. epi pasin
Przymiotnik pas pojawia si¢ 63 w Ksiedze Madrosci i w naszym teksScie

odnosi si¢ do wszystkich dobr, ktore ofiaruje Madros¢, a ktore sg wspominane

w w. 11a.!"® Potwierdza to zarbwno wyrazenie epi pasin jak i zaimek dzierzaw-

1 Zob. R. BuLTMANN, agalliaomai, agalliasis, TWNT 1, k. 18-19.

12 Zob. TENZE, eufraino, TWNT II, k. 770.

13 Zob. SVF III 105,37.

4 Por. G. Scarrar, Libro della Sapienza, v. 11, Biblica. Testi e studi 3, Brescia 1996, s. 104.

15 Por. C. LARCHER, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, v. I-111, Paris 1983-85, s. 457.
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czy auton z w. 12a. W tekscie pojawia si¢ problem natury tekstualnej. Starsi
komentatorzy jak Grimm czy Heinisch preferowali lekcje epi panton (ktora
znajduje si¢ w B d), cho¢ wydaje si¢, ze jest to poprawka natury gramatycz-
nej naniesiona przez kopiste. Lekcja epi pasin, przyjeta przez wersje Ralfsa
1 Zieglera, wydaje si¢ oryginalng i bardziej prawdopodobng ze wzgledu na
fakt, ze czasownik eufraino w tekstach klasycznych ma zwykle dopethienie
w celowniku i uzywane jest z przyimkiem epi, co udowadnia Larcher w swoim

komentarzu.'

2.3. hegeitai sofia

Stowo hégeomai oznacza w grece klasycznej ,,prowadzié, kierowaé, do-
wodzi¢, by¢ przywddca” (Homer, lliada 2,687; Odyseja 1,125). Moze odnosi¢
si¢ do osoby, ktorej zostalo powierzone zadanie zarzadzania (w Ez 43,7 jest
synonimem ,,wtadcy, kréla”, por. Syr 17,17; Mt 2,6). Uzycie z dopetniaczem
jest popularne juz od czasow Homera w znaczeniu ,,bycia przewodnikiem”,
,,prowadzenia/kierowania”.!” Moze oznacza¢ takze ,,utrzymywac, sadzi¢, my-
sle¢ w okresie posthomeryckim (Herodot, Dzieje 1,126.6; Sofokles, oc. 278).

2.4. egnooun

Stowo uzywane juz przez Homera (Odyseja 20,15) w znaczeniu ,,nie znac,
nie rozpozna¢”. Moze oznacza¢ takze ,,nie pojmowac, nie rozumie¢” (Platon,
Fedon 277d; por. Mk 9,23) oraz ,,by¢ w btedzie, trwa¢ w stanie niewiedzy”
(por. agnoountes hamartanousin — ,,btadza z powodu niewiedzy”, Arystoteles,
Retoryka 1402B 10). Stowo pojawia si¢ 7 razy w Ksiedze Madrosci, w roz-
nych kontekstach (w odniesieniu do bezboznych i idolatrii — Mdr 14,10; 15,11,
ale moze tez odnosi¢ si¢ do medrca — Mdr 7,12) 1 podkresla aspekt niewiedzy,
braku zrozumienia istoty rzeczy, co moze by¢ wynikiem bitednego rozumowa-

nia, zawinionego badz niezawinionego.

16 Por. TENZE, Sagesse, s. 475.
17 Por. G. ScarpaT, Sapienza, v. 11, s. 105.
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2.5. genetis

Stowo niezwykle rzadkie we wszystkich dostepnych nam tekstach grec-
kich. Pojawia si¢ tylko raz w Mdr 1 nie jest uzyte przez Septuaginte (hapax
legomenon). Powstato przez dodanie sufiksa -tis, podobnie jak w przypadku
stowa technitis, stworzonego w ten sam sposob (Mdr 7,21; 8,6; 14,2) oraz in-
nych rzeczownikdw typu mystis czy hairetis w Mdr 8,4. Ten sposob tworzenia
nowych rzeczownikow rodzaju zenskiego staje si¢ dosy¢ popularny w pdznym
okresie hellenistycznym. Scarpat podaje inne przyktady tworzenia stow tego
typu (przywoluje ekdotis [pochodzi od ekdotes — ,,0jciec panny mlodej”, por.
p.Oxy 496.5], kynegetis [od kynégetes — my$liwy”, Ach. 8.12.5])."® Jesli cho-
dzi o genetis 1 inne stowa tego typu, wydaje sie, ze autor tworzy je lub uzywa
majac swiadomos¢, ze te wyszukane wyrazenia literackie zwrocg uwage czy-

telnika i w ten sposob zostanie lepiej wyakcentowana mys$l autora.

3. JAKIE DARY PRZYNOSI NAM MADROSC?

W celu lepszego zrozumienia wartosci daréw przyniesionych przez Ma-
dro$¢, nalezy je porownac z lista bogactw czy warto$ci, ktore poréwnane z dara-
mi madrosci, tracg swdj blask. Przeanalizujemy pokrotce t¢ liste, ktora wylicza
dobra cenne same w sobie czy wrecz atrybuty wladzy krolewskiej. Pomimo to
zaden z daréw ani wszystkie razem wzigte nie mogg si¢ rownac z dwoma istot-

nymi darami, ktorych udziela Madros¢ oraz z Madro$cia jako taka (w.7).
3.1. skeptron - thronos
Rzeczowniki sképtron (,,berto) oraz thronos (,tron”) to dwa synonimy

wladzy krolewskiej. Pojawiaja si¢ razem takze w literaturze greckiej.'” Berto

od poczatku byto atrybutem tego, ktory decydowat. Samo stowo pierwotnie

18 Por. G. Scarrat, Sapienza I, s. 105-106.
1% G. ScarpAT (Sapienza, v. 1, s. 391) przywoluje tutaj cytaty z Sofoklesa (Edyp 425) oraz
Ajschylosa (Prometeusz 171).
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odnosito si¢ do kija, ktory byt uzywany jako oparcie podczas chodzenia (por.
hoi pistoi filioi sképtron basileusin aléthestaton — ,,zaufani przyjaciele sg naj-
lepsza podporg dla krola”, Ksenofont, Cyropedia 8,7.13) 1 stato si¢ symbolem
owego przywodztwa.

Podobne wyrazenie znajdujemy w Mdr 6,21, gdzie wzywa si¢ tych, ktorzy
sprawuja wtadze, aby odnosili si¢ z szacunkiem do madrosci, bo czczac ja
1 zarzadzajac wedlug jej zalecen owi wladcy beda mieli udziat rowniez w jedy-
nym krolowaniu Boga i bedg mogli wej$¢ do jego wiecznego krolestwa.?® Dar
rzadzenia w sposob stabilny 1 wieczny mozna otrzymac tylko dzigki madrosci
1z tego powodu jest ona wywyzszana ponad wszystkie inne dobra, poniewaz
pozwalajac dobrze rzadzié, przysparza wladcy takze innych darow takich jak
bogactwo czy stawa. Jest ona w istocie darem podstawowym, dzieki ktoremu
jest mozliwe uzyskanie wszystkich innych cennych daréw. Dotyczy to nie tyl-
ko kwestii posiadania daréw, ale takze inteligentnego ich uzywania, o czym

bedzie mowa w dalszej czesci artykutu.

3.2. ploutos

Ten rzeczownik oznacza zaréwno ,,bogactwo materialne”, jak i ,,pelnie/
obfito$¢” (w tym sensie stowo pojawia si¢ czesto w Nowym Testamencie, por.
Rz 2,4; 2Kor 8,2; Kol 1,21). W analizowanym fragmencie to stowo opisu-
je bogactwa materialne, charakterystyczne dla krélewskiego dworu (w takim
znaczeniu pojawia si¢ tez w opisie wydarzen w Gibeonie, 1Krl 3,11.13). Autor,
piszac o bogactwie i przepychu dworu krélewskiego, przywotuje rézne cenne
przedmioty takie jak szlachetne kamienie (/ithon atiméton), ztoto (chrysos)
oraz srebro (argyros). Nalezy zauwazy¢, ze bogactwo materialne jest prezen-
towane jako warto$¢ relatywna tak w Biblii, jak i tekstach greckich. Wystarczy
przywota¢ tekst Prz 8,10 (labete paideian kai mé argyrion kai gnosin hyper
chrysion), gdzie madro$¢ 1 dyscyplina sg ukazane jako cenniejsze od zlota

i srebra.?! Interesujgce teksty dotyczace relatywnej wartosci bogactw przywo-

20 Por. J. ViLcugz LiNDEz, Sapienza. Traduzione e commentario, ComB, Roma 1990, s. 270.
21 Por. R. E. Mureny, Proverbs, WBC 22, Nashville 1998, s. 164.
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tuje Scarpat, ktory cytuje miedzy innymi Meandra 1 Plutarcha, wypowiadaja-
cych si¢ w tym duchu.?? Opisujgc te rzeczywistosci, autor biblijny odwotuje sie
do swojego ulubionego zabiegu literackiego, czyli pordwnania. Nie mamy tu
do czynienia z klasycznym sincrisis, ktéry pojawia si¢ w trzeciej czesci ksiegi,
cho¢ nie w swojej klasycznej formie.”* W naszym fragmencie pojawia si¢ nato-
miast samo stowo sygkrisis w 7,8b. Autor czesto wykorzystuje porownywania
dwoch rzeczywistosci do tworzenia kontrastow i jednoznacznego ukazania,

ktore warto$ci sg preferowane.?*

3.3. hygieia

Stowo oznacza tak ,,zdrowie” w sensie fizycznego dobrego samopoczu-
cia (Platon, Panstwo 332d; Herodot, Dzieje 2,77.2), jak 1 ,,zdrowie umystu”
(Izokrates, Mowy 12.7), gdzie mowi si¢ o zdrowiu cielesnym 1 umystowym,
o zdrowiu ludzkiej psyché). W ksiggach madrosciowych jest ono czgsto uwa-
zane nawet za cenniejsze od bogactw 1 bardzo czgsto pojawia si¢ tez razem
z radoscig (por. Syr 30,15-16: ouk estin ploutos beltion hygieias somatos kai
ouk estin eufrosyné hyper charan kardias). Tekstem interesujgcym jest Syr
1,18, méwiacy o koronie madrosci, ktorg jest bojazn Boza, gwarantujaca po-

koj oraz dobre zdrowie.

3.4. eumorfia

Ten termin moze oznaczac ,,pigkno fizyczne, pigkng forme”, ale takze ,,sy-
metrie, elegancje, wyszukane pickno” (Epic. 20,2.11). Moze si¢ odnosi¢ rowniez
do pickna wewnetrznego w sensie przymiotow i zalet charakteru, i w takim zna-
czeniu wystepuje u Arystotelesa (Simp. 218e), gdzie opisuje si¢ z jednej strony
zewnetrzne pickno Alcybiadesa (kontekst podpowiada, Ze jest to pieckno ztudne),

a z drugiej mowi sie o pigknie duchowym Sokratesa (uzyte zostaje stowo kallos).

22 Por. G. SCARPAT, Sapienza, v. 11, s. 99.
2 Por. J. ViLcugz LiNpEz, Sapienza, s. 47-51.
24 Por. TAMZE, s. 284.
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Rzeczownik eumorfia pojawia si¢ tylko raz w Mdr oraz takze jedem raz w 4Mch
8,10, gdzie osoba torturujgca mtodziencow opisuje ich, uzywajac wyrazenia
tes helikias kai tés eumorfias (wydaje si¢, ze mozna to wyrazenie potraktowac
jako hendiadys i przettumaczy¢ jako ,,pickna mtodosc).” Wszystkie wyrazenia
zdaja si¢ potwierdzac, ze wyrazenie odnosi si¢ bardziej do pigkna rozumianego
w sensie zewnetrznym jako wdzigku, fizycznego pigkna i doskonatosci. Prawdzi-
we pigkno nie moze by¢ jednak tylko zewnetrzne 1 z tego powodu autor uzywa
w odniesieniu do madrosci stowa kallos (8,2), aby podkresli¢ wewnetrzne pigk-
no Madrosci.”® Nalezy zauwazy¢, ze to Bog jest opisany w Ksiedze Madro$ci
jako stworca pieknosci (kallous genesiarchés, por. Mdr 13,3) 1 w konsekwencji
gdy mowimy o picknie Madrosci, musimy w niej widzie¢ stworcze dziatanie

Boga, ktory nadaje jej duchowe pigkno.?”’

3.5. fos

To stowo pojawia si¢ 9 razy w Mdr, zawsze w znaczeniu pozytywnym,
w kontekscie takich rzeczywistosci jak sprawiedliwos¢ (5,6), wiecznos¢ (7,26)
czy $wiatto dnia w opozycji do ciemnosci, ktére spadty na Egipcjan (17,19).
Rzeczownik jest poprzedzony przyimkiem anti, ktory jest ttumaczony i interpre-
towany na rozne sposoby. Wtoska edycja Biblii $w. Pawta (NVB z 1995) uzywa
w przektadzie wyrazenia,,in cambio di”’, nowe thumaczenie CE1z 2008 r. ttumaczy
,»piuttosto che”, co moze sugerowac, ze Salomon wybiera madro$¢ jako wazniej-
sza 1 cenniejszg od §wiatta. Przyimek moze przybra¢ znacznie zblizone do ,,jako,
na miejsce” (Lk 11,11; 1Kor 11,15). Scarpat preferuje takie wiasnie thumaczenie
(,,wybralem madros¢ na miejsce swiatta, aby stata si¢ moim $wiattem”), argu-
mentujac, ze taka interpretacja jest mozliwa z punktu widzenia gramatycznego

oraz z¢ ten przektad nie pomniejsza znaczenia teologicznego stowa ,,$wiatto” 2

5 Takg interpretacj¢ przedstawia G. ScARrPAT, Quarto Libro dei Maccabei. Testo, traduzione,
introduzione e commento, Brescia 2006, s. 262.

26 Por. G. ScArpat, Sapienza, v. 11, s. 101.

2" Rzeczownik kallos jest uzywany takze w Mdr 5,16 dla opisania pieknego diademu i pojawia si¢ tam
razem z euprepeia, aby podkresli¢ tak zewnetrzny, jak tez wewngtrzny wymiar pigkna (por. Jk 1,11).
28 Por. G. ScaArpat, Sapienza, v. 11, s. 101.
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Jak wczesniej byto wspomniane, $wiatto ma w Mdr znaczenie zawsze pozy-
tywne, czego ukoronowaniem jest porownanie w 18,1-4 $wiatta do Prawa ofia-
rowanego Izraelowi przez Boga.?’ Niemniej w optyce naszego autora madro$¢
nabiera znaczenia absolutnie pierwszorzednego 1 postawienie jej na pierwszym
miejscu, w bezposredniej bliskosci Boga, wydaje si¢ by¢ jego intencja. Traktu-
je madros¢ jako kategorie absolutnie wyjatkowa, od ktorej wszystko pochodzi
1 ktorej nie mozna poroéwnac z niczym (nawet ze §wiattem) jako szczegdlnym
darem Boga (por. Mdr 7,29, gdzie madro$¢ jest opisana jako ta, ktora pordwnana
ze $wiattem uzyskuje pierwszenstwo).

Aby poprawnie zinterpretowac 1 przettumaczy¢ wyrazenie z w.10, nalezy
zwroci¢ uwage na czasownik proaireo, ktory ma zabarwienie silnie stoickie
(sam termin pojawia si¢ juz u Arystotelesa, Etyka Nikomachejska 1172A 25;
Polityka 1351a 26) 1 odnosi si¢ do wolnego wyboru. Prefiks pro w tym stowie
wskazuje nie na preferencje rozumiang jako intuicyjne upodobanie, ale jako
prawie ,,pre-decyzje”, ktora jest podjeta w oparciu o gruntowng analizg i oceng
warto$ci danej rzeczy.* Jest to akt, ktory zaktada intelektualny wysitek w celu
poznania istoty tej rzeczy. Tak rozumiane stowo w odniesieniu do Salomona
podkresla nie aspekt pozadania czy upodobania, zwigzanego tylko 1 wylacz-
nie z wolg 1 pragnieniem, ale akt intencjonalny umystu i wiadzy poznawczej,
ktora rozpoznaje dobro i uznaje je za cenne i pozadane. Przywotywany juz
wczesniej Scarpat wylicza w swoim komentarzu rozne przyktady, w ktorych
aspekt wyboru zwigzany z namystem i poznaniem jest dominujacy. Mowiac
o wyborze madrosci, nalezy podkresli¢, ze mamy tu do czynienia z wyborem
racjonalnym, godnym medrca i filozofa.*!

Poréwnanie Madro$ci z r6znymi dobrami naturalnymi ukazuje, ze autor
traktuje ja jako najcenniejszy dar oraz jako rzeczywisto$¢, ktéra jest w stanie
ofiarowa¢ cztowiekowi dary bezcenne. Przedmioty i rzeczywistosci wymie-

nione w ww. 8-10 sg poréwnane do rzeczy bez wartosci takich jak piasek czy

2 Por. TAMZE, s. 101-102; L. MazziNGHi, Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4,
Roma 1995, s. 221-224.

30 Por. M. PoHLENZ, La Stoa. Storia di un movimento spirituale, v. 11, Firenze 1978, s. 115-117.
31 Por. G. SCcARPAT, Sapienza, v. 11, s. 101.
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btoto.* Takie porownanie nie ma na celu ukazania pogardy dla tych rzeczywi-
stosci, ale stuzy podkresleniu absolutnego priorytetu madrosci i daréw ducho-
wych oraz intelektualnych, ktére niosg wiekszg rados¢ niz dobra materialne.
Podobne ujecie mozemy znalez¢ takze w mysli starozytnych, ktorzy podkre-
$lali, ze zrodto prawdziwej radosci moze znajdowac si¢ takze w rzeczywistosci
duchowe;j. Jako przyktad mozna podac Platona, ktéry méwi o radosci, pocho-
dzacej z faktu posiadania licznych cnét (Meno 237a).

Analizujac calg sekcje 7,7-12, odkrywamy wigc precyzyjng hierarchie
wartosci. Te najcenniejsze s3 wymienione na poczatku i koncu tej sekcji. Juz
w Mdr 7,7 wymienione sg dwie rzeczywistosci, o ktore nalezy prosi¢ Boga:
roztropno$¢ (froneésis) i duch madrosci (pneuma sofias). Wydaje sie, ze drugi
stych rozwija 1 precyzuje to, co zostalo powiedziane w pierwszym. W tym
krotkim wersecie autor taczy ze sobg Swiat biblijny oraz filozoficzny. Krétka

analiza tego tekstu pozwoli nam lepiej uchwyci¢ jego znacznie.

3.6. fronesis

Jest to termin filozoficzny, ktéry bardzo czesto pojawia si¢ w Septuagin-
cie (lacznie 59 razy) i jest uzyty takze w 1Krl 5,9, w ktorym fronésis thumaczy
hebrajskie hokmd, czyli dar, ktory otrzymuje miody Salomon. Stowo to oraz
jemu pokrewne pojawiajg si¢ w starozytnej grece w odniesieniu do aktywnosci
intelektualnej 1 psychicznej cztowieka, a takze jako oznaczenie wszystkich jego
uczuc 1 pasji (por. Homer, lliada 22,296; 3,442). Poczawszy od Platona zaczy-
na si¢ uzywac tego stowa w sensie filozoficznym i technicznym na okreslenie
zdolnos$ci uczenia si¢ 1 rozumowania oraz zdolno$ci odrozniania dobra od zta
(hédonai kai froneéseis — ,,przyjemnosci i akty madrosci”, Platon, Philebus 63a).*

Ten termin jest tez czesto uzywany przez filozofi¢ stoicka. Wedtug stoikow

fronésis to wiedza, ktora ukazywata to, co nalezy robi¢ i czego unika¢. Nazy-

32 Nalezy zauwazy¢, ze stowo pélos pojawia si¢ tylko 4 razy w Ksiedze Madros$ci. Pozostate
trzy przypadki sa powigzane z problemem idolatrii i tworzenia przedmiotow kultu — idoli (Mdr
15,7.8.10). Takie zestawienie tworzy jeszcze mocniejszy kontrast migdzy Madroscig z jedne;j
strony a idolami z drugie;j.

3 G. Bertam, firen, TWNT IX, k. 217-218.
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wali jg takze ,,wiedza o rzeczach dobrych 1 ztych (Stoicorum Veterum Frag-
menta, 111 262,23-26; dalej jako SVF), ktéra miata pomaga¢ w kontrolowaniu
ludzkiego dziatania i ewentualnie wyznacza¢ jego limity (SVF III 263,26).
Wedlug Kleanta wszystkie cnoty kardynalne pochodzity wtasnie od fronésis,
ktora uznawat za cnotg podstawowa i jedyng. Byta to esencja stoickiej filozo-
fii, ktora pozwalata zy¢ w sposob zgodny ze swoim powotaniem i w harmonii
z kosmosem. Praktykowanie tej cnoty gwarantowato posiadanie wszystkich
innych cnot, ktore prawdziwy medrzec i filozof musiat naby¢.** W naszym tek-
Scie fronesis moze by¢ traktowana jako szczegolny dar, ktory czesto zajmuje
miejsce samej madrosci czy innych cnét. W Biblii wskazuje generalnie na ma-
dro$¢ praktyczna, zwigzang z zyciem i podejmowaniem decyzji. W odniesie-
niu do Salomona stowo moze wskazywac na szczegolng madro$¢ w rzadzeniu
narodem (podobne znacznie znajdujemy w Ez 28,4, gdzie jest powiedziane,
ze wladca utwierdzit swojg wtadzg 1 zebrat wielkie majetnosci wtasnie dzigki
fronésis). W naszym fragmencie froneésis jest polaczona z duchem madrosci,
ktory wydaje si¢ terminem szerszym, ktory laczy te szczeg6lng inteligencje

z madro$cig jako zrodtem i przyczyng wszystkiego.*

3.7. pneuma sofias

Jako wyrazenie typowo biblijne nie pojawia ani razu w znanych nam tek-
stach greckich. Mozna je rozumie¢ jako odnoszace si¢ do samej madrosci, ale
prezentujace pewien jej aspekt (Syr 15,3). W tekscie Madro$ci mamy podobne
wyrazenie w 1,5: hagion gar pneuma paideias, odnoszace si¢ do wielkiego
daru, ktory nie zostat przyjety przez bezboznych (w Mdr 3,11 pojawia si¢ za-
rowno madros¢, jak i dyscyplina), a wlasciwie zostat z pogarda odrzucony
1 w konsekwencji bezbozni znalezli si¢ w sytuacji desperacji i smutku (za-
laiporos).*® To wyrazenie ukazuje ducha madro$ci jako warto$¢ wewnetrzng

1 dynamiczng, ktéra animuje zycie cztowieka 1 upodabnia si¢ do boskiego du-

34 Por. TAMZE, k. 219.
35 Por. G. SCARPAT, Sapienza, v. 11, 5.30.
3¢ Por. A. Sisti, Sapienza, s. 209.
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cha obecnego w cztowieku. Mowi tez o naturze tej madrosci, ktéra zstepuje
jako warto$¢ bezcielesna i Boska. Jest ona darem nadprzyrodzonym, zwigza-
nym ze szczegdlng taskg.*’

Podsumowujac te czgs¢ rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze autor, konfrontujac
madro$¢ z wartosciami ziemskimi, ukazuje jej absolutng warto$¢ w zyciu czlowie-
ka. Wartosci materialne mogg by¢ darem Madrosci albo wynikiem pracy, i1 z tego
powodu nie mozna ich traktowa¢ jako negatywnych w swej istocie. Wszystkie te
rzeczy okazuja si¢ jednak relatywne 1 drugorzgdne jesli sie je poréwna z Madro-
Scig, ktora sama w sobie jest cenniejsza od wszystkiego, a takze jest ta, ktora tych
daréw udziela i pomaga nimi si¢ cieszy¢. Nalezy podkresli¢c dwa aspekty:

(1) uzywanie dobr ziemskich w sposob inteligentny 1 z pomocg Madrosci (na-
wet wladzy czy bogactw) moze owocowac radosnym i dobrym zyciem —
potwierdza to historyczny przyktad Salomona;

(2) prawdziwa rado$¢ jest zwigzana uznaniem absolutnego prymatu Madrosci
oraz z odkryciem, ze to ona jest ich dawczynig. Rado$¢ domaga si¢ tez
wiary w Boga jako ze wszystkie dary oraz sama Madro$¢ pochodza od
Boga (7,15).

4. MADROSC JAKO TA,

KTORA POMAGA ZARZADZAC WSZYSTKIMI DOBRAMI

W naszej perykopie Madros¢ jest przedstawiana jako ta, ktora jest ,,matka
wszystkich dobr”, ich rodzicielka, czyli rzeczywistym ich zrodtem. Rados¢
Salomona jest zwigzana nie tylko z faktem, ze wszystkie dary pochodza od
niej (tego Salomon w narracji zdaje si¢ nie wiedziec), ale tez z faktu, ze te dary
sg zarzadzane przez Madros$¢, to znaczy pomaga ona uzywac ich we wlasciwy
sposOb. W historii starotestamentalnej Salomon prosi o rzeczy wedtug niego
najcenniejsze, czyli o roztropnos$¢ 1 madros¢ w sadzeniu i rozsagdzaniu sporow,
a Bog dodaje mu jeszcze inne dary takie jak bogactwo czy stawe. Sg one bez-

posrednim darem Boga 1 tak opisuje te histori¢ takze autor Ksiegi Madrosci,

37 Por. C. LARCHER, Sagesse, s. 453.
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wprowadzajac jednak posrednika miedzy Bogiem a Salomonem, czyli postac¢
Madrosci. Kazde bogactwo czy cenna rzecz nie jest wynikiem tylko pracy czy
dziedziczenia, ale darem Madrosci, rzeczg uzyskang dzieki jej pomocy.

Salomon uznaje takze, ze Madros$¢ pomaga zarzadza¢ tymi dobrami. Nie
tylko jest ich ,,matka”, ale takze ta, dzigki ktorej te dary przynoszg prawdziwag
rado$¢ 1 nie obracajg si¢ przeciw ich posiadaczowi. Rados$¢ jest wiec mozliwa,
gdy mamy do czynienia z madrym uzywaniem daréw madrosci. Cho¢ dary
wymienione w tek§cie same w sobie sg pozytywne (a przynajmniej neutralne),
nie mozna przewidzie¢, w jaki sposob zostang spozytkowane (teoretycznie
1 praktycznie jest mozliwe ich uzycie w ztych celach). To Madros$¢ dba o takie
ich uzywanie, aby przynosity rados¢.

Odkrycie sposobu zarzadzania dobrami jest zwigzane z interpretacja sto-
wa égeomai. Thumaczenie CEI przektada je uzywajac stowa ,,recare”. W wer-
sji polskiej mamy ,,wies$¢, prowadzi¢”, Winston w komentarzu ttumaczy stowo
angielskim ,,bear”, a Scarpat uzywa czasownika ,,regolare”. Samo stowo poja-
wia si¢ 6 razy w Mdr, zwykle w znaczeniu ,,uwazac za co$, sadzi¢, uznawac”
1 dotyczy oceny zjawiska czy opinii o nim (zob. Mdr 1,16; 7,8; 12,15; 17,6).
W przypadku 7,12 lepszym tlumaczeniem jest ,kierowaé, regulowac, byc¢
przewodnikiem”.?® Scarpat uwaza, ze autor mogl inspirowac si¢ nauczaniem
Platona 1 w swoim komentarzu przywotuje tekst z Futhydemus 281D, w kto-
rym mowi si¢ o zarzadzaniu dobrami 1 podkresla, ze gdy nimi kieruje ghupota
1 niewiedza, przynosza szkodg, a gdy prowadzi madros¢ i roztropnos¢, nawet
rzeczy niewiele znaczace stajg si¢ rzeczami cennymi, nabierajg nowej wartosci
dzieki umiejetnemu uzywaniu.*

Interesujacym jest fakt, ze Salomon nie wie, ze wszystkie dary pochodza
bezposrednio od madrosci. W historycznym opisie wydarzenia w Gibeonie jest
podkreslone, ze nie tylko madros¢, ale takze bogactwo, stawa 1 wiadza pocho-

dzg bezposrednio od Boga i sg jego darem. W Mdr natomiast sama Madros$¢

38 Jako ciekawy przyktad takiego zachowania mozna poda¢ Izokratesa, ktory pisat: hégoume-
nos ton hédonon all’ ouk agomenos hyp’ auton — ,kierujac przyjemno$ciami bez pozwalania,
aby by¢ przez nie kierowanym” (Mowy 9,45).

3% Aby zobaczy¢ inne teksty i calg argumentacije autora — por. G. SCARPAT, Sapienza, v. 11, s. 104-105.
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jest tg, ktora tych darow udziela, bedac posredniczka miedzy Bogiem i ludzmi.
By¢ moze ta niezwykta aktywnos$¢ Madrosci jest odkryciem dokonanym przez
autora (nazwie jg potem technitis — ta, ktora tworzy 1 powie, ze ,,moze Wszyst-
ko”, Mdr 7,27).*° Nalezy zauwazy¢, ze Madro$¢ jest przedstawiana jako czyn-
nik aktywny, ktory ofiaruje bezcenne dary. W tradycji madro$ciowej postac
Madrosci w relacji do Boga miata zwykle charakter pasywny, bedac blisko
Stworzyciela i asystujgc mu (por. Hi 28,12-14; Prz 8,22; Syr 1,1-10; 24).

Sisti w swoim komentarzu pisze, ze ,,rado$¢ Salomona z powodu otrzyma-
nych dobr, cho¢ naturalna, nie ma tu Zadnego znaczenia, podobnie jak fakt jego
niewiedzy”.* Wbrew tej opinii nalezatoby podkresli¢, ze w logice autora mo-
tyw rados$ci zajmuje istotne miejsce. Stowo eufraino, znajdujace si¢ na poczatku
w. 12, zaymuje pozycje emfatyczng. Ten fakt, w potaczeniu z analizg struktury
1 zwigzkami z 8,10-16 nie pozwala nam traktowac tematu radosci jako drugo-
rzednego. Sisti podkresla stusznie znaczenie w. 12b, ktory wskazuje na madros¢
jako zrédto 1 przewodnika w uzywaniu dobr. Nalezy zauwazy¢, ze nasz autor
wielokrotnie w Ksiedze Madrosci taczy stany emocjonalne oraz fakt bycia
szczesliwym z konkretnymi wyborami czlowieka. Sam fakt radosci wskazuje,
ze cztowiek dokonat wlasciwego wyboru 1 w konsekwencji przezywa momenty
radosci. Mamy tu do czynienia z zasadg przyczynowo-skutkowa, ktora w kon-
tek$cie catej ksiegi mogtaby brzmie¢ nastgpujgco: madre wybory gwarantujg
rados$¢, glupie 1 zle wybory niosg smutek. W tym kontekscie nawet posiadanie
wielkich dobr, takich jak niezmierzone bogactwo czy zdrowie, nie gwarantujg
szczesliwosci, jesli nie ma najistotniejszego daru: madrosci z jej darami roz-
tropnosci 1 dobrego wyboru (Mdr 7,7.11). Nalezy tez zauwazy¢, ze motyw ra-
dosci nie jest zwigzany z darami jako takimi, ale z faktem, ze sg one uzywane
w sposob madry, czyli z pomoca Madrosci, ktora w tekscie staje si¢ prawie re-
alng osobg, odbiciem Boskiej Madrosci w konkretnej, prawie fizycznej postaci.
Autor odkrywa rado$¢ ptynaca z tej obecnosci i ten temat zostanie rozwinigty
w 8,16, gdzie mowi si¢ juz tylko 1 wytgcznie o samej Madrosci, ktora wchodzac

w relacje mitosci 1 bliskosci niesie Salomonowi wielkg rados¢ 1 wesele.

4 Por. J. ViLcHgz LiNDEz, Sapienza, s. 285.
41 Por. A. Sist1, Sapienza, s. 210.
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5. W JAKI SPOSOB OTRZYMUJE SIE DAR MADROSCI?

Jesli wszystkie te dary pochodzg od madrosci 1 to ona pomaga nimi zarza-
dza¢, pojawia si¢ pytanie o zastugi Salomona, ktory wydaje si¢ by¢ zupehnie
pasywny i doswiadcza¢ powodzenia bez zashug ze swojej strony. Analiza tekstu
ukazuje jednak szereg czasownikow, ktore odnosza si¢ do Salomona i podkresla-

ja jego zaangazowanie. Mamy tez do czynienia z swoistym crescendo wyrazen.

5.1. euchomai (w. 7)

Septuaginta czasownik euchomai odnosi si¢ do modlitwy zanoszonej do
Boga (oddaje hebrajskie terminy #itpallél oraz ‘atar) i takie znaczenie ma juz
w klasycznej grece w czasach Homera. W Septuagincie czesto ma jako dopet-
nienie Boga (pros ton Theon — spotykane takze u autorow klasycznych, por.

Ksenofont, Mem. 1,3.2; Sympozjon 4,55).

5.2. epikaleo (w. 7)

Ten czasownik oznacza ,,przyzywac”, ,,wota¢”. Byl on znany juz w staro-
zytnos$ci jako forma zwracania si¢ do Boga, w konteks$cie modlitwy czy ofiary
(por. Ksenofont, Hellada 2,3.55: kai theous epekaleito kai anthropous katho-
ran ta gignomena — ,,przyzywal bogéw i ludzi, aby patrzyli na to, co si¢ dzie-
je”). W takim znaczeniu jest uzywany zarowno w Septuagincie, jak i NT, gdzie
czesto pojawia si¢ w kontekscie przywolywania imienia Panskiego — onoma
kyriou (por. Dz 22,16; Rz 10,13). Pojawia si¢ takze w naszym fragmencie jako

modlitewne wotanie Salomona do Boga.
5.3. prokrino (w. 8)
Ten czasownik jest najczesciej thumaczony jako ,,preferowac”, ,,umiescic¢

przed”, ,,wybra¢ jako lepsze”. Pojawia si¢ tylko raz w Mdr, nie wystepuje

w Septuagincie. Scarpat odsyta do Platona, gdzie stowo pojawia si¢ w podob-
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nym kontek$cie wyboru cennego dobra (méwi si¢ tam o Grekach i1 poganach,
ktorzy wybieraja ja jako najwazniejsze dobro: proton agathon, Platon, Leges
870b).*> Salomon takze nie wybiera bogactwa czy wladzy jako nadrzednego
dobra (co podkresla 1Krl 3,11 oraz 2Krn 1,11), ale optuje za madroscia, kto-
ra w istotny sposob przyczyni si¢ do rozkwitu sprawiedliwosci 1 tadu w jego
krélestwie. Ten wybor nie oznacza braku szacunku dla majestatu krolewskiego
czy idei wtadzy jako takiej (madros¢ jest wazniejsza dla Salomona niz berta
1 trony), przeciwnie — umieszczenie Madrosci na pierwszym miejscu, jako naj-
cenniejszego dobra, pozwala mu si¢ sta¢ idealnym krolem (podobne motywy

znajduja si¢ w literaturze sapiencjalnej: Hi 28,15-19; Prz 16,16; Ps 19,11).

5.4. homoioo (w. 9)

Ten czasownik oznacza ,,czyni¢ podobnym”, ,,upodabnia¢ si¢”. Stowo poja-
wia si¢ w tekstach klasycznych i p6zniejszych w znaczeniu ,,by¢ podobnym” (Ho-
mer, lliada 1,187; Odyseja 3,120; por. Izokrates, Mowy 9,75: tois paplasmenois
kai gegrammenois oudeis an tou somatos fysin homoioseien — ,nikt nie mogiby
uczyni¢ podobnym naturalnych wtasciwosci fizycznych do rzezb czy obrazow”),
ale moze tez mie¢ znaczenie ,,porownywac” (por. Herodot, Dzieje 1,123.1). To
drugie jest dosy¢ popularne w Nowym Testamencie (por. Mt 11,16; £k 7,31), gdzie
staje si¢ terminem technicznym na okreslenie podobienstwa (grec. homoioma, tac.
similitudo).*® Autor pragnie podkresli¢, ze nie ma zadnego podobienstwa mi¢dzy
Madros$cig 1 dobrami ziemskimi, 1 stad nie poréwnuje jej do zadnej wartoSciowe]
rzeczy ze wzgledu na oczywisty wynik tego poréwnania. Ten termin pojawia si¢

takze w Mdr 13,4, ale ma tam bardziej sens ,,podobienstwa, upodabniania si¢”.

5.5. agapao (w. 10)

Ten czasownik pojawia si¢ 9 razy w Mdr, zawsze w kontekscie pozytywnym,

a jego podmiotem jest Bog (Mdr 7,28; 11,24) albo czciciel Boga, ktory okazuje

42 Por. G. ScArpat, Sapienza, v. 11, s. 98-99.
3 G. ScAreat, Sapienza, v. 11, s. 99; C. LARCHER, Sagesse, s. 454.
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Mu mitos¢ lub z szacunkiem odnosi si¢ do jego daréw (Mdr 6,12; 8,7). Stowo jest
uzyte z przyimkiem /yper, co podkresla aspekt wyboru 1 preferencji, intensyfiku-
jac ja. Jest to wiec nie tylko intelektualny wybor zwigzany z poznaniem wartosci,
ale takze pragnienie posiadania jej, zwigzane z poruszeniem serca.

Ta lista stow z ww. 7-10 (nalezy takze dotaczy¢ do niej analizowany wcze-
$niej czasownik proaireo z w. 10) podkresla, ze decyzja Salomona jest zwig-
zana z uwaznym analizowaniem i poznaniem wartosci Madrosci. Naturalnym
zwienczeniem tego procesu bytoby wejscie w posiadanie Madrosci, zjedno-
czenie si¢ z nig. To zostaje opisane w Mdr 8,10-16 oraz w nastepujacej po
niej sekcji (Mdr 8,17-21). Na koncu pierwszej z wymienionych sekcji oraz na
poczatku drugiej mamy imponujaca liste poje¢ 1 wyrazen, ktére podkreslaja
bliskos¢, intymnos¢ 1 zazyto$¢ z Madroscig. Sg to: prosanapaud, synanastrofe
(w. 16) oraz syggeneia (w. 17), filia, syggymnasia homilias, koinonia 1 lam-
bano (w. 18). Te wyrazenia pojawiajg si¢ znow w kontekscie radosci (w Mdr
8,16 pojawia si¢ wyrazenie eufrosynén kai charan). Tu doskonale wida¢ logike
autora, ktéry rozpoznawszy warto$¢ nadrzedng madrosci dazy do jej osiggnie-
cia, wejscia w bliskg relacje z nig, Swiadomy, ze jej obecnos$¢ przyniesie mu
takze doswiadczenie radosci.

PoDSUMOWANIE

Podsumowujac ten artykut warto podkresli¢ jeszcze raz istotne elemen-
ty zwigzane z koncepcja radosci w perykopie Mdr 7,7-12. Najpierw anali-
za struktury tekstu pokazuje nam, ze autor rozwija temat radosci w sposob
swiadomy i umieszcza stowa z pola semantycznego rado$ci w precyzyjnym
konteks$cie. Analiza catej ksiggi pokazuje nam, ze stowa te zawsze zajmuja
okreslone miejsce w poszczegolnych jednostkach i zwykle lokuja si¢ na ich
poczatku lub koncu (wystarczy pomysle¢ o Mdr 2,6-9 czy 3,13-15). Szerszy
kontekst pokazuje nam, ze tylko sprawiedliwy moze doswiadcza¢ prawdziwej
radosci, ktora zawsze wigze si¢ z obecnoscig Madros$ci i1 przez to takze Boga —

Stworcy Madro$ci. Rado$¢ nie jest zwigzana z wartoscig dobr, ale z faktem po-
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siadania Madrosci, ktora jest konieczna do madrego zarzadzania tymi dobra-
mi. To jest prawdziwy powod radosci Salomona. Autor przedstawia Madros¢
jako posredniczke pomiedzy Bogiem a ludzmi i jako te, ktora udziela darow.
To w kontekscie wydarzenia w Gibeonie moze by¢ pewnym novum (epizod
w Gibeonie ukazuje Boga jako Tego, ktory obdarza Salomona madroscig
1 innymi dobrami) i budzi¢ radosne zdumienie autora. Owo odkrycie Madrosci
rodzi pragnienie zdobycia jej 1 w tym kontek$cie autor wskazuje na jedyny
srodek, ktory pozwala ja posigs¢ — modlitwe zanoszong do Boga.

Ciekawe konkluzje rodzg si¢ tez, gdy uwzglednimy perykope paralelng
do sekcji Mdr 7,7-12, czyli 8,10-16. Z odkryciem Madro$ci rodzi si¢ nie tylko
pragnienie zdobycia jej czy poznania, ale takze wejScia w oblubiencza wrecz
relacje z Nig. To, co wczesniej byto obiektem intelektualnego dociekania, staje
si¢ potem przedmiotem mitosci. Metafora matzenska obecna w tej sekcji pod-
kresla, ze mamy tu do czynienia z bliskim obcowaniem z Madroscig i to staje
si¢ jest zrodtem ,,radosci 1 wesela” (Mdr 8,16).

Wisbom As A SOURCE oOF JoY IN Wis 7:7-12
(summary)

The present article discusses the concept of joy in Wis 7:7-12. The
structure of Wis 7:7-12 and the link with 8:10-16 shows us that the
concept of joy is intentionally developed by the author. The figure of
Wisdom is presented as more precious than material and spiritual rich-
ness because she is the origin of any good thing. She not only provides
every kind of good, but helps us to use it in the correct way (7:12a). As
a source and a guide of every good thing, she is considered by Solo-
mon as the most desirable company. In order to obtain wisdom, it is
necessary to appeal to God and ask for this gift. The parallel text of Wis
8:10-16 starts from discovering that it is possible to create an intimate
relationship with Wisdom which is connected with the experience of
true joy and happiness. Due to God’s activity, wisdom is transformed
from a distant and abstract entity to an intimate friend, even a perfect
life companion.
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