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Antoni T r o n1n a, Ksiega Kaptariska. Wstgp, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament III, Czg¢stochowa: Edy-
cja Sw. Pawta 2006, ss. 486.

Komentarz do Ksiggi Kaptanskiej Pigcioksiggu autorstwa ks. prof. Antoniego
Troniny jest pierwsza pozycja w calej serii komentarzy biblijnych do poszczegdlnych
ksiag Starego 1 Nowego Testamentu. Autorzy podjetego dziela stawiaja sobie wielce
ambitny plan tworzenia opracowan w tej serii, ktérych odbiorcami sa nie tylko inni
egzegecl, lecz rowniez szeroki krag oséb zainteresowanych Pismem $§w. i zaangazo-
wanych w przekaz jego treSci. Pomimo tak szeroko zdefiniowanego kregu odbiorcéw,
komentarze te majg by¢ ,,metodycznie wszechstronne, uwzgledniajace filologig, anali-
z¢ literacka, historig¢ powstawania tekstu, tlo historyczne i archeologiczne, teksty
paralelne biblijne 1 pozabiblijne” (Wstep, s. 9). Juz samo wymienienie powyzszych
ambitnych zamierzen we wstepie do komentarza ks. prof. Troniny, napisanym przez
zesp6l redakcyjny, moze spowodowaé lekki dreszcz niepewnosci u potencjalnych
odbiorcéw tego rodzaju dzieta. Zespol redakcyjny w dalszej czg¢sci wywodu stusznie
jednakze podkresla, ze gléwna odpowiedzialno$¢ za dostgpnos¢ 1 zrozumiatos$é zawi-
tych niekiedy wywodéw egzegetycznych spoczywa wlasnie na odpowiedniej prezenta-
cji przez autora komentarza, ktérego praca powinna droge do zrozumienia tekstu
,wyrownaé i uczynié latwiejsza dla innych” Celem ponizszej recenzji jest zobrazo-
wanie jak tego rodzaju zamierzenia zespotu redakcyjnego zostaly zrealizowane przez
jednego z jego cztonkéw.

Komentarz ks. Troniny podzielony jest na trzy czes$ci. Pierwsza czg$§¢ stanowi
wprowadzenie literacko-historyczne do Ksiggi Kaptanskiej; dalej nastgpuje gléwna
cze$é komentarza zawierajaca tekst thumaczony z hebrajskiego i komentarz do tegoz
tekstu. Ostatnia cze$§¢ ukazuje w zarysie gléwne tematy teologii kaptanskiej opraco-
wane na podstawie tresci samej ksigegi. Bibliografia obficie przedstawia teksty Zrodto-
we i pomocnicze, komentarze do ksiggi oraz opracowania ogélne; natomiast biblio-
grafia do poszczegdlnych sekcji literackich podana jest w tekScie komentarza na
koficu omawianej perykopy. Dwa indeksy, jeden zawierajacy skorowidz autordw,
drugi z cytowanymi tekstami biblijnymi zamyka cate dzieto.

Struktura literacka Ksiegi Kaplariskiej przedstawiona jest w kontekscie calego
Piecioksiegu z naciskiem potozonym na lektur¢ synchroniczna tekstu Swigtego (s. 28-
36). Struktura linearno-progresywna Pigcioksiegu dotyczy biografii Mojzesza i przed-
stawienia Izraela w drodze do ziemi obiecanej, natomiast w strukturze koncentrycznej
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Ksigga Kaptlanska zajmuje centralne miejsce. Kontekst blizszy Ksiegi Kaptanskie]
(W] 25-40 oraz Lb 1, 1-10, 10) nie zawiera zadnych praw kultowych, ktére by doty-
czyly stalego rytuatu, lecz jedynie wskazania co do budowy $wiatyni (W) 25-40)
oraz pouczenia odnos$nie do wedréwki przez pustyni¢ (E. Blum). Teksty te stanowia
wigc rame literacka dla zbioru praw kultowych zawartych w Ksigdze Kaptariskie;j.
Z punktu widzenia synchronicznego uzupelnionego o podejscie diachroniczne tekst
Ksiegi Kaptariskiej, na ktdry sktadaja si¢ wytacznie mowy Boga, dzieli si¢ na siedem
czesSci zgodnie z zalozeniem redaktora ksiggi: 1. Rytual ofiar (rozdz. 1-5; dodatek:
6-7); 2. Ustanowienie kaptanstwa (rozdz. 8-10); 3. Przepisy o czystosci rytualnej
(rozdz. 11-15); 4. Krew przeblagania (rozdz. 16-17); 5. Prawo $wigtosci (rozdz.
18-20); 6. Swietosé kaptariska (rozdz. 21-22); 7. Czasy $wiete 23-26; dodatek: 27).
Podstawg tego podzialu synchronicznego jest formuta ,,Pan rzekt do Mojzesza”, ktdra
powraca az trzydzie$ci sze§¢ razy w teks$cie ksiggi. Podstawa podzialu na siedem
czg¢sci sa jednak inne elementy formalne, jak podobne streszczenia koriczace dang
sekcje literackg (7, 37 n.; 15, 32 n.), powtérzone zdania wzgl¢dne z wymienieniem
goéry Synaj (7, 38; 27, 34), perykopy parenetyczne konczace sekcje (20, 22; 22, 31;
25, 18; 26, 3. 14; 20, 26; 22, 33; 25, 38; 26, 12. 45). Dyskusja na temat diachronicz-
nego podzialu ksi¢gi przedstawiona jest przez autora komentarza w punkcie trzecim
wstepu (nazwa, czas powstania 1 autorstwo Kpl, s. 37-40) z wyrazng preferencja
egzegezy synchronicznej. Ta preferencja pozwala ks. prof. Troninie nada¢ calemu
komentarzowi rys gleboko teologiczny, ktéry wyraza si¢ juz w ostatnim rozdziale
wstepu, gdzie ukazana jest struktura teologiczna Ksiggi Kaptanskiej (s. 54-59). Cen-
tralng czescig tej struktury sa rozdzialy 16-17, czwarty, Srodkowy element podziatu
literackiego, ktére zawierajg opis pojednania z Bogiem poprzez kult ofiarniczy. Cata
trzecia Ksigga Pigcioksiggu jest odczytana w komentarzu w kontek$cie kanonu
chrze$cijanskiego, gdzie teksty Starego Testamentu pozwalajg na lepsze zrozumienie
teologii Nowego Testamentu. Wspdlnym elementem natomiast z egzegeza zydowskg
jest powazne traktowanie sensu literalnego tekstu §wigtego oraz twierdzenie, ze pelny
sens tekstu odczytujemy z kanonicznego kontekstu caltosci (s. 59).

Synchroniczna wigc 1 kanoniczna lektura Ksiggi Kaplanskiej jest elementem wio-
dacym w calosci komentarza i prowadzi do koficzenia jego poszczegdlnych sekc)i
paragrafami zatytulowanymi ,,Wypelnienie,” w ktérych omawiana problematyka
przedstawiana jest w kontek$cie Nowego Testamentu i jego teologii. Sama natomiast
struktura komentarza do poszczegdlnych perykop dzielona jest tradycyjnie na przed-
stawienie: a) tlumaczenia tekstu i elementdw krytyki tekstualnej; b) kontekstu pery-
kopy 1 jej struktury; c) egzegezy, czyli przedstawienia rozumienia tre$ci poszczeg6l-
nych wersetéw, oraz d) odniesienia treSci perykopy to nauki Nowego Testamentu.
Komentarz przeplatany jest dziewigcioma ekskursami szerzej omawiajacymi zagad-
nienia teologii kaptanskiej ukazane w kontek$cie biblijnym i historycznym.

Poniewaz jest rzeczg niemozliwa omdwienie tak bogatej tresci przedstawione]
w samej Ksigdze Kaptanskiej i w prezentowanym komentarzu, chcialbym si¢ skupié
na problematyce ostatniej, siédmej cze¢$ci ksiggi, mianowicie na kalendarzu liturgicz-
nym. Poczawszy od czaséw sumeryjskich, w trzecim tysiacleciu przed Chr., cywiliza-
cja babiloniska stosowala kalendarz ksigzycowo-stoneczny oparty na naturalnych
okresach wyznaczanych przez ruchy storica i ksiezyca. Miesiac kalendarzowy (akkad.
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arhu) byt rozumiany jako okres pomi¢dzy kolejnym pojawieniem si¢ nowego ksiezy-
ca na nocnym niebie. Nowa faza ksi¢gzycowa, czyli poczatek nowego miesiaca, liczy-
la si¢ od momentu gdy po okresie catkowitej nieobecnosci na nocnym niebie, sierp
ksigzyca pojawial si¢ krotko na zachodnim horyzoncie tuz po zachodzie storica.
Okres jednej lunacji, czyli jednego miesigca w precyzyjnych obliczeniach babilori-
skich, byl nie krotszy niz 29 dni i nie dluzszy niz 30 dni. Rok (akkad. Sarru)
w kalendarzu babilofiskim rozpoczynal si¢ na wiosng miesiacem zwanym Nissanu
i byt obliczany w oparciu o cykliczny powrét stoica do tej samej stalej gwiazdy
w okreslonej konstelacji. Oprdcz miesigca i roku, trzecia jednostka czasu byt dzier
(akkad. iwmu) okre§lany jako czas pomiedzy sukcesywnymi zachodami storica'. Do-
ktadna analiza systemu kalendarzowego w Babilonii jest mozliwa dzieki obfitym
materialom dostgpnym na zachowanych tabliczkach glinianych.

Teksty biblijne ST dostarczaja niewielu danych dotyczacych kalendarza w Izraelu,
a wigkszo$¢ informacji zawiera si¢ w Zrddle kaptanskim. Stary Testament nie dostar-
cza wspllczesnemu czytelnikowi doktadnych danych pozwalajacych przeanalizowaé
rodzaj stosowanego kalendarza i sposéb jego uzywania. Z okresu wczesnoizraelskiego
przetrwalty nazwy miesigcy uzywanych w Kanaanie ('abib [Wj 13, 4; 23, 15; 34, 18;
Pwt 16, 11; ziw [1 Krl 6, 1. 37]; "etanim [1 Krl 8, 2]; bial [1 Krl 6, 38]); teksty
z okresu powygnaniowego wskazuja, ze Zydzi przejeli nazwy miesi¢cy z jezyka
akkadyjskiego (nisan [Ne 2, 1; Est 3, 7, ,,pierwszy”]; siwan [Est 8, 9, ,,trzec1”]; elul
[Ne 6, 15]; kislew [Ne 1, 1; Za 7, 1, ,dziewiaty]; tebet [Est 2, 16, ,dziesiaty”];
szebat [Za 1, 7, ,jedenasty”]; adar [Ezd 6. 15; Est 3, 7. 13; 8, 12; 9, 1. 15. 17. 19.
21, ,,dwunasty”’]). Natomiast Zrédlo kaplanskie Pigcioksiegu postuguje si¢ numerami
jedynie na okre§lenie dni miesiaca i poszczegllnych miesigcy w roku. Dane te s3
§cisle powigzane z kalendarzem liturgicznym i odnosza si¢ do celebracji poszczegol-
nych $§wiat liturgicznych. Powiazanie pomigdzy kalendarzem a celebracjg liturgiczna
jest stalym elementem kultury starozytnej Mezopotamii. Innymi stowy, rachuba czasu
byla podstawa ustalania dni §wigtecznych i miala wptyw na ksztaltowanie pojeé
religijnych o strukturze czasu i jego religijnego wymiaru.

Teksty Zrédta kaptariskiego Pigcioksiegu $wiadcza o uksztaltowanym systemie
§wiagt celebrowanych w cyklu rocznym, rozpoczynajacym si¢ na wiosng¢, tak jak
kalendarz babiloriski. Ponizsza lista §wigt wystepujacych w Zrédle kaptanskim przed-
stawiona jest wedlug porzadku miesigcy w roku.

a) W pierwszy dziefi kazdego miesigca przypada ofiara catopalna i pokarméw
(néw ksiezyca, poczatek miesiaca): Lb 28, 11-15.

b) W pierwszym miesiacu roku obchodzi si¢ §wigto Paschy, ktére wedlug Wj 12,
2 powinno by¢ celebrowane w pierwszym miesigcu nowego roku. Baranek paschalny
byl wybierany dziesigtego dnia pierwszego miesiaca, a sktadany w ofierze czternastego
dnia pierwszego miesigca (Wj 12; Kpt 23, 5; Lb 9, 1-5; Lb 28, 16; por. Joz 5, 10).

c) Pierwszego miesigca roku, przez siedem dni, poczawszy od dnia pigtnastego,
obchodzono $wieto niekwaszonego chleba, nazywane §wigtem Przasnikow (W) 12,

"Por. F. X. K u g l e r SJ, Sternkunde und Sterndienst in Babel, t. 1I, Miinster 1924,
O.Neugebauer, A History of Ancient Mathematical Astronomy, t. III, Berlin 1975.
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18-19; Kpt 23, 6-8; Lb 28, 17-25). W czasie tego §wieta kaptan ofiaruje czy tez
dokonuje gestu kotysania snopem zboza (Kpt 23, 9-14; jeczmien, por. 7, 30), co
datowane jest na dzien po szabacie (Kpt 23, 11). Zdanie to jest dosy¢ wazne, bo od
tego dnia nalezalo odliczyé siedem tygodni, po uplywie ktérych, ,,nazajutrz po siéd-
mym szabacie”, celebrowano §wieto Tygodni (Kpt 23, 15-16).

d) Czternastego dnia drugiego miesigca drugie Swig¢to Paschy bylo wyznaczone
dla tych, ktérzy stali si¢ nieczy$ci przez kontakt z martwym cialem cztowieka lub
tez dla tych, ktérzy odbywali dlugg podréz (Lb 9, 6-14; por. 2 Krn 30, 1-22).

e) W dziefi przypadajacy po siddmym szabacie od gestu kotysania snopem zboza
w czasie §wi¢ta nieckwaszonego chleba celebrowano Swigto Tygodni (Kpt 23, 15-16;
Lb 28, 26-31). Bylo to drugie Swieto po Swigcie Paschy powigzane z pielgrzymka
do $wiatyni (por. Pwt 16, 9-12). Trwalo ono tylko jeden dzien. Poniewaz tekst Ksie-
gi Kaptarskiej przy opisie gestu kotysania nie precyzuje od ktérego szabatu nalezalo
rozpoczaé liczenie siedmiu szabatéw, w pdZniejsze) tradycji rabinackiej dochodzito
na tym tle do powaznych sporéw. Tradycja biblijna nie wyznacza jednoznacznie
miesigca i dnia tego §wieta. Od sposobu liczenia dni w celu wyznaczenia tego swigta
nazywano je w poZniejszych tekstach biblijnych Pigédziesigtnica (Tb 2, 1; 2 Mch 12,
32; Dz 2, 1).

f) W pierwszy dzien siddmego miesigca — wedlug Kpt 23, 23-25 - nalezalo
proklamowac dzien odpoczynku obwieszczony dgciem w traby i polaczony ze swig-
tym zgromadzeniem (por. Lb 29, 1-6). Te celebracje sa prawdopodobnie dodatkiem
do ofiar liturgicznych sktadanych w pierwszy dziern kazdego miesigca, o ktérych
moéwi Lb 28, 11-15. Dziern ten nie jest w Biblii nazywany ,,poczatkiem nowego
roku”, cho¢ przybrat on ostatecznie takie znaczenie.

g) Dziesigtego dnia sidédmego miesiaca przypadat dzien Przeblagania (Kpt 16, 29;
23, 27; Lb 29, 7). Pelny opis zlozonego rytu tego dnia, polaczonego z odpoczynkiem
1 postem, przedstawia Kpt 16. W strukturze literackiej Kpt 1 calego Piecioksiegu,
proponowanej przez ks. prof. Troning 1 innych egzegetow, opis tego Swigta zajmuje
centralne miejsce, trudno jednakze tej symetrii dopatrzyé¢ si¢ w umieszczeniu §wigta
w kaptaniskim kalendarzu liturgicznym. Naczelna rol¢ w liturgii dnia Pojednania
odgrywa arcykaptan.

h) Pietnastego dnia siédmego miesiaca rozpoczynano Swigto Namiotéw, ktére
trwato przez siedem dni, pierwszego za$ i 6smego dnia obchodzono uroczysty szabat
(Kpt 23, 34-36. 39-43; Lb 29, 12-34). Budowane namioty sa pamiatka pobytu Izraela
na pustyni.

Powyzszy przeglad dni Swigtecznych w Zrédle kaptariskim pomaga czytelnikowi
zauwazy¢ prosta i podstawowa zasade wyznaczania dni Swiatecznych przez kalkulacje
arytmetyczng, ktérej owocem jest liczbowe okre$lanie dni przypadajacych $wiat.
Stary Testament nie przekazuje czytelnikowi zadnych wiadomosci w jaki sposéb byly
w Izraelu prowadzone astronomiczne kalkulacje arytmetyczne obliczajace ruchy
storica i ksigzyca w celu ustanowienia kalendarza §wieckiego i1 religijnego. Nie wie-
my tez, wbrew hipotezom niektérych egzegetéw, czy Izrael postugiwat si¢ zaréwno
kalendarzem stonecznym jak i ksigzycowym w liturgii oraz w Zyciu codziennym
(por. Tronina, s. 407). Babiloniskie Zrédta jezyka akkadyjskiego przekazaly nam
obfita literature astronomiczng, gdzie poczawszy od siédmego wieku przed Chr.
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rozwija si¢ arytmetyczna kalkulacja astronomiczna, ktéra osigga wysoki stopien
precyzji matematycznej w czwartym 1 trzecim wieku przed Chr. Teksty apokryficzne
ST pozwalaja nam z cala pewnoscia ustalié, ze proste kalkulacje arytmetyczne w ba-
bilofiskim systemie sze$édziesigtnym byly znane i stosowane w edukacji kaptanéw
lewickich wtla$nie na przelomie czwartego 1 trzeciego wieku przed Chr. Méwi o tym
apokryficzna Ksigga Wizji Lewiego zachowana w manuskryptach z Qumran i z in-
nych miejsc basenu Morza Srédziemnego. Ponadto astronomiczna cze$é apokaliptycz-
nej Ksiggi Henocha (1 Hen 72-82) zawiera proste kalkulacje astronomiczne dotyczace
storica i ksi¢zyca, inspirowane przez babiloriska tradycj¢ astronomiczno-astrologiczng
zawartg w dziele nazywanym po sumeryjsku MUL.APIN. Jakkolwiek wptyw kultury
babiloniskiej na pojecia kalendarzowe Izraela jest niezaprzeczalny, teksty biblijne nie
pozwalaja zadng miarg rozstrzygnaé jaka forme kalendarza stosowali Zydzi, oparta
na ksi¢zycu, tak jak jest to w tradycji rabinackiej po dzien dzisiejszy, czy tez oparta
na schematycznym kalendarzu slonecznym, ztozonym z 364 dni, o ktérym moéwi
Astronomiczna Ksigga Henocha.

Kilka stéw krytyki komentarza ks. prof. Troniny przedstawione jest ponizej w ce-
lu wywotania dyskusji nie po to, by umniejszy¢ warto$¢ samego dzieta, przygoto-
wanie ktérego pochton¢lo niewatpliwie wiele czasu oraz pracy i wydalo wspanialy
owoc. Ostatni artykul w sekcji komentarza po§wigconej gtléwnym tematom teologicz-
nym ksiggi zatytulowany jest ,Dziefi 6smy — zapowiedZ Eucharystii” (s. 434-440).
Tytut ten sugeruje, ze w Ksi¢dze Kaptlanskiej dzien 6smy potaczony jest w sposéb
szczegblny z ofiarg dzigkczynienia za doznane ocalenie, wyrazana przez termin
hebrajski rodah, ttumaczony przez Akwile greckim eucharistia (Kpt 7, 12; Ps 26, 7,
42, 5; 50, 14; 69, 31; 100, 1; 107, 22; 147, 7, Am 4, 5; Jr 30, 19). Jednakze termin
hebrajski todah wystepuje jedynie trzy razy w Ksigdze Kaptanskiej (Kpt 7, 12. 13.
15) jako jeden z rodzajéw ofiary komunijnej, w zadnym jednak z trzech miejsc nie
ma mowy o sktadaniu tej ofiary w dniu 6smym. Czytajac dalej rozdziatl ,,Dziefi 6smy
- zapowiedZ Eucharystii” autor, odwotujac si¢ do wystepujacego w innych ksiegach
ST terminu tédah, buduje teologi¢ tego gestu ofiarniczego, ale zaden z wymienio-
nych tekstéw nie laczy tej ofiary z dniem ésmym. Jezeli wigc uznamy, ze todah jest
typologiczng zapowiedzia ofiary eucharystycznej NT, to jednak typologia dnia 6sme-
go jest w tym kontek$cie nieuzasadniona.

Nalezy réowniez wydobyé kontrowersyjne stwierdzenie autora komentarza, ze
»kalendarz liturgiczny Izraela wyrasta jednak niejako poza ramy czasowe poprzez
liczne wzmianki o ,,dniu 6smym” (s. 434). JeSli liczba dni tygodnia oraz instytucja
roku szabatowego i jubileuszowego opieraja si¢ na cyfrze siedem, 6smy dzien,
wedtug ks. prof. Troniny, jest wyjsciem poza te struktur¢, a wigc wyjSciem poza
czas. Uwazam to stwierdzenie za raczej trudne do przyjecia, bo jeSli inne dni Swigte,
jak na przyktad dzief Jom Kippur (dziesigty dzien miesigca siddmego, Kpt 16, 29;
23, 27), wypadaja poza schematem liczby siedem, czy znaczy to, Ze ich celebracja
jest rowniez wyjsSciem poza ramy czasowe? Ponadto dziern 6smy w Ksigdze Kaptan-
skiej nie ma wartoSci symbolicznej. Przyktady cytowane przez ks. prof. Tronin¢ nie
sa przekonywujace: wezwania Aarona przez Mojzesza po siedmiu dniach przygotowa-
nia (Kpt 9, 1); ,Swigte zwotlanie” dnia 6smego (Kpt 23, 26. 39); obrzezanie dnia
6smego (Kpt 12, 3); oczyszczenie z tradu (Kpt 14, 10. 23); oczyszczenie z wszelkiej
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nieczystosci cielesnej przez ztozenie ofiary (Kpt 15, 14. 29) itd. Przyktady te wska-
zuja, ze poszczegdlne czynnosci liturgiczne odbywaty sie w dniu 6smym, lecz tekst
Ksiegi Kaptaniskiej w zadnym wypadku nie nadaje temu dniowi wartoSci symbolicz-
nej. Bardziej stosowne przy odwotaniu si¢ do egzegezy typologicznej NT byloby
zwréOcenie uwagi na 6smy dzien jako dzien, w ktdrym Chrystus zmartwychwstaje,
jednakze teksty ewangeliczne nie nazywaja tego dnia dniem 6ésmym, lecz pierwszym
dniem nowego tygodnia (Mt 28, 1; Mk 16, 2; tk 24, 1; J 20, 1); cyfra ,,osiem”
w NT nie jest wigc nawet powiazana z niedzielag jako dniem zmartwychwstania.
Nalezaloby wigc chyba z typologii dnia 6smego w stosunku do ofiary eucharystycz-
nej i dnia zmartwychwstania raczej zrezygnowac.

Jesli omawiane dzielo zwrécone jest réwniez do bardziej wymagajacych egzege-
téw, byloby rzecza pozadang umiesci¢ indeks literatury akkadyjskiej, apokryficznej
oraz rabinackiej, ktére to sg obficie cytowane w tekScie komentarza. Dla tatwiejszej
orientacji w zakresie stosowanych termindéw indeks omawianych terminéw hebraj-
skich utatwitby odniesienie do tych miejsc w komentarzu, gdzie terminy te sg szerzej
omawiane.

Transliteracja terminéw hebrajskich stosowana jest z rygorem wilasciwym wytraw-
nym egzegetom, do jakich niewatpliwie nalezy ks. prof. Tronina. Jednakze jest rze-
cza wskazang, aby odrézni¢ w transliteracji terminéw hebrajskich pomiedzy gra-
femem wskazujacym w systemie masoreckim na wymawiane szewa a grafemem
oznaczajacym ultrakrétkg samogtoske harep segol, w transliteracji komentarza te
dwie samogltoski oddawane sa przez ten sam grafem (&).

Przyktady bledéw w transliteracji: szewa quiescens transliterowana jako mobile
(30, 34: wajédabbeér); opuszczenie spéigloski w transliteracji (Alef — 35: Jisra eél);
bledna transliteracja, kilka przyktadow: (158, 168: kol zamiast kol; 170: lasé’'t za-
miast [asé’t;, 215: tenupa zamiast ténilpa; 221: habbajt zamiast habbajit, 248: 'achat
zamiast ’ahat), transliteracja yod w funkcji mater lectionis jako spoigtoski (183:
bégadajw, ‘al-kappajw).
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