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BIBLIA A DOGMAT

Biblia jest stowem Boga do czlowieka, natomiast dogmat jest slowem
czlowieka, ktore interpretuje stowo Boga. Istnieje zatem wewnetrzny zwiazek
mi¢dzy Biblig a dogmatem. Jednak i Biblia i dogmat nie pokrywaja sig, lecz
maja odmienne funkcje i zadania, cho¢ stuzg jednej i tej samej sprawie. Maja
wzbudzi¢ wiar¢ w objawiajacego si¢ historycznie Boga i przyjaé Jego samo-
udzielanie si¢ czlowiekowi, ktore za swéj cel przyjmuje osobowe zjednocze-
nie calej ludzkos$ci ze Stwoérca, Odkupicielem i Zbawca.

Wiarg trzeba glosi¢ 1 ja tez wyznawaé. Czyni to zaréwno Biblia, ktdra
przepowiada wiare ewangeliczna, jak tez i dogmat, ktéry jest koscielnym
sformutowaniem tej wiary w konkretna prawd¢. Wiara zatem funkcjonuje
z jednej strony w konstalacji samych dogmatéw, tworzac tzw. regulacje
wewnetrzna, a z drugiej rozwija si¢ harmonijnie w odniesieniu do swego
srodowiska, ksztaltujac tzw. regulacj¢ zewne¢trzna. Wiara ta staje si¢ wiarg
zywa poprzez wzrastanie z zywym KoSciotem 1 w KoSciele, czyli poprzez
ciagle jej wypowiadanie w kontakcie ze zmieniajacym si¢ §wiatem i czlowie-
kiem. Tak gloszenie wiary staje si¢ nie tylko obowiazkiem Kosciota, co wy-
razil dobitnie §w. Pawet, méwiac o strzezeniu depozytu wiary (por. 1 Tm
6,14.20; 2 Tm 1,14; 4,3; Tt 1,9), ale takze trudem formulowania jej ciagle
na nowo, by kazdy czlowiek mégl ja lepiej zrozumiec 1 nig tez zy¢. Kosciét
prowadzi wigc swoje dzielo migdzy dwoma biegunami. Najpierw zyje Ewan-
gelia Chrystusowa, a nastgpnie glosi t¢ Ewangelie o Zbawicielu calemu
Swiatu. Jest to wypelnienie woli Chrystusa, czyli przepowiadanie Krolestwa
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Bozego i budowanie KoS$ciota jako realizowanie tego Krélestwa w zyciu
chrzescijanina.

Przepowiadanie Ewangelii, ktére ma wzbudzi¢ i utwierdzié wiarg czlowie-
ka, nie jest dowolnym i niezorganizowanym gloszeniem stowa Bozego, lecz
ma swoje miejsce w Kosciele i opiera si¢ na konkretnych normach. Naleza
tu: wiara Ko$ciota, Urzad Nauczycielski Kosciola, symbole wiary, dogmat,
Pismo Swi@te. Normy te nie tworza same z siebie przepowiadania, lecz sa
jedynie narzedziem Bozego Ducha w porzadkowaniu trynitarnego moéwienia
o Bogu ze strony Chrystusa i o Chrystusie ze strony Boga Ojca. Teocentryzm
i chrystocentryzm umozliwia rzeczywisto§¢ Ducha Swietego, ktéry jednoczy
historycznego Chrystusa z historycznym KoS$ciolem oraz tworzy jednos¢ Syna
z Ojcem. Wtedy przepowiadanie uwyraznia swoja historiozbawczg strukture
i wzajemne przenikanie si¢ wiary i dogmatu.

I. NORMY PRZEPOWIADANIA EWANGELII

Pierwotny Kosciét glosit wiare w Zmartwychwstatego Pana w prosty spo-
sOb, postugujac si¢ stowami samego Jezusa czy stowami apostoiéw, ktérych
istote wyrazil Sw. Piotr: ,Jezusa [...] przybiliScie rgkami bezboznych do
krzyza i zabiliscie. Lecz B6g wskrzesit Go [...] a my jesteSmy tego $wiad-
kami [...] tego Jezusa, ktorego wyScie ukrzyzowali, uczynil Bég 1 Panem
i Mesjaszem” (Dz 2,22-36). Ojcowie KoSciola starali si¢ na rézny sposéb
rozwijaé tg wiarg. Jedni byli jakby echem apostoléw, drudzy — apologeci —
zajmowali si¢ obrona wiary ze $wiatem, inni — np. Justyn czy Ireneusz -
walczyli z herezjami i gnoza, a wszgdzie liturgia chrztu i Eucharystii byta
powszechnym wyrazem wiary chrzeScijan. Na tym tle doszto do powstania
symboli wiary, ktérych prawzorem staly si¢ rézne formuly chrzcielne
uzywane w pierwszych wiekach chrzescijafistwa. Sw. Ireneusz z Lyonu upo-
rzadkowal t¢ sprawe, wprowadzajac pojecie ,tradycja apostolska”, ktorej
istota wyrazala si¢ w tym, ze biskupi sa nastgpcami apostolow. Stalo sie to
poczatkiem narodzin nauki Ko$ciota, ktéra trwa od apostotéw 1 ich uczniéw
oraz kontynuowana jest przez ich nastgpcéw, tj. biskupéw. Na strazy tej
nauki jest Duch Swiety i sukcesja koscielna. Tak Ewangelia Jezusa staje sie
zywa, gdyz jest zywa Tradycja Kosciola'.

! Tradycja i tradycje koscielne, red. J. Jezierski, Olsztyn 2004.
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Z Tradycji tej wyrosty dwa giéwne symbole: apostolski i nicejsko-konstan-
tynopolitariski. Pierwszy wiagze dwie gléwne prawdy wiary chrzescijanskie;j:
Tréjce Swieta i Osobe Jezusa Chrystusa. Gtéwne ramy stanowi doktryna try-
nitarna, z ktérej wylania si¢ tajemnica Chrystusa’. Zawarte — moze para-
doksalnie — imi¢ rzymskiego prokuratora Poncjusza Pitata wskazuje jedno-
znacznie na historyczno$§¢ zbawienia. Dokonuje si¢ ono w Chrystusie, na
przecigciu si¢ dwoch linii, boskiej i ludzkiej. Wyraza to forme¢ krzyza, na
ktérym dokonatlo si¢ Odkupienie ludzkosci. Ukazany jest rowniez Kosciét i to
jednoznacznie: migdzy Duchem Swietym a owocami Ducha.

Natomiast drugi symbol jest bardziej wyrazem obrony wiary ze strony
Kos$ciota wobec zagrozen, glownie ze strony herezji Ariusza, ktéry twierdzil,
ze Syn Bozy jest tylko stworzeniem (DH 125: ,,natum ex Patre unigenitum,
hoc est de substantia Patris [...] natum, non factum™). Chodzilo o zafalszowa-
nie relacji migdzy Jezusem a Ojcem. Relacja ta wyraza si¢ w stowie ,,wspot-
istotny” (homousion: unius substantiae cum Patre), co oznacza, ze Syn ma
taka samg naturg, co Ojciec.

Na podstawie tych symboli wiary mozna juz okres$li€ ich cechy charaktery-
styczne. Z jednej strony symbol jest streszczeniem istoty wiary, wyrazonej
raczej schematycznie, a nie w sposob idealnych sformulowarn. Przy tym sym-
bole maja strukturg trynitarng i linearng (historyczna). Oznacza to, ze wiara
w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, jest zawsze wiarg w akt zbawczy, czyli
wiara w to, ze Bég w swoim Synu wkroczyl w histori¢ ludzka. Z drugiej
strony symbole zawieraja tez niektore elementy polemiczne w tym sensie, ze
nie wypowiadaja si¢ np.: kim jest Bog sam w sobie, lecz — kim On jest dla
nas. Symbole sa wigc faktem, jednym z elementéw zycia KoSciota. Na ich
powstanie sktada si¢ wigc wspdlna §wiadomos¢ wierzacych oraz zakorzenienie
w okreslonej sytuacji historycznej> W pierwszym przypadku $wiadomos¢
kazdego wierzacego musi ,,symbolizowaé” (gr. synballein* = zbieraé razem
w calosé) ze Swiadomoscia innych. Przykladem moze tu by¢ doswiadczenie
uczniéow w drodze do Emaus, ktérzy je skonfrontowali z doSwiadczeniem

2H.Denis, Ewangelia i dogmaty, t1. L. Rutowska, Warszawa 1979, s. 68. Francuski
Teolog uwaza, ze symbol apostolski byt w uzyciu w Rzymie juz pod koniec II wieku lub na
poczatku III. Powotuje si¢ na dzieto H. de Lubaca, La foi chrétienne, essai sur la structure du
Symbole des Apédtres, Aubier 1969. Powszechnie jednak wiadomo, ze Wschdéd nie znat tego
symbolu do ok. VII wieku.

H- Denis, Ewangelia, s. 73.

4 Ttumacz ksiazki Denisa oddaje to greckie slowo przez termin ,,i$¢ razem”, ,rzucac
razem” Nie jest to wystarczajace.
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apostotéw w Jerozolimie (por. Lk 24,33-35). W drugim — chodzi o to, ze
symbol (credo) jest owocem zbawczego wydarzenia, czyli spotkania Boga
i cztowieka w akcie wiary w konkretnej sytuacji cziowieka danej epoki.
Credo staje si¢ wigc aktem wspdlnoty, czyli wyrazem tej ziemi, na ktérej
zbawienie jest gloszone. Zbawienie dzieje si¢ wigc w konkretnych warunkach
historycznych i stad wiara w to zbawienie przybiera swoista szat¢ kulturowa,
np. wiara w fakt narodzin Jezusa Chrystusa w Palestynie przybiera szate
aramejska, hebrajska, grecka. Tak wiara ewangeliczna prowadzi do stworzenia
symboli wiary, a wokét nich rodzi si¢ teologia. Inaczej méwigc, Ewangelia
jako Dobra Nowina o zbawieniu wzbudza wiar¢ w to zbawienie, wyrazone
w postaci symbolu, czyli jej streszczenia, lub w postaci teologii jako rozwoju
wiary.

Przedstawiony pokrétce proces rodzenia i rozwijania si¢ wiary chrzesci-
janskiej, spowodowal nieuchronnie wyodrgbnienie si¢ czterech podstawowych
norm przepowiadania Ewangelii. Naleza do nich, historycznie rzecz ujmujac:
Pismo Swiete, symbole wiary, zywy urzad zywego Kosciota i konkretna wiara
KoSciota. Natomiast ujmujac rzecz systematycznie, kolejno§¢ norm jest od-
wrotna: wiara ludu Bozego (Kosciota), Urzad Nauczycielski Kosciota, credo
i dogmat oraz Pismo Swigte® Wszystko jedno, jaka przyjmie si¢ hierarchie
wSsrod tych norm. Najwazniejsze jest, aby tych norm nie traktowaé wybidrczo,
lecz umie¢ je traktowac lacznie. Dopiero wtedy spelnia one swoje zadanie.
Zaklada si¢ wigc, ze miedzy tymi normami istnieje wzajemny zwiazek®

1. WIARA KOSCIOLA

Juz na poczatku IV wieku mozna méwié o wia§ciwym rozumieniu wiary
Kosciota. Przykladem jest sytuacja Soboru Nicejskiego, na ktérym sprze-
ciwiono si¢ pogladom Ariusza. W sporze o homousios zwyciezyta wiara ludu
Bozego wobec teologicznych spekulacji czy ko$cielnej dyplomacji. Wiara ta
byla rozumiana jako pryncypium ciaglosci, trwatosci i zachowania danych
treSci. Byla to wiara calego KoSciota, a nie religijne do§wiadczenie dane]
wspllnoty w konkretnym punkcie historii. Wiara wspdlnoty koscielnej nie

3I.Ratzin ger, Dogma und Verkiindigung, Miinchen-Freiburg i. Br. 1973, s. 27-42.

® Do tej problematyki por.: G.L. M ii 1 | e r, Katholische Dogmatik, Freiburg i. Br. 1995,
s. 53-94. Natomiast cato$ciowe przedstawienie chrzescijanskiego rozwoju dogmatu por. Hand-
buch der Dogmen- und Theologiegeschichte, hg. C. Andersen, A.M. Ritter, Bd. I-III, 2 Aufl,,
Gottingen 1998-1999.
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moze zatem by¢ pojmowana — co wydaje si¢ tendencja dzisiejszych czaséw
— jako wspdlnota mys§li czy wspodlnego przekonania, ktére rodzi si¢ w kon-
kretnym momencie czy w ,,dialogu” danych wspodlnot koScielnych. Wtedy bo-
wiem wspolnota ta stawiataby si¢ na miejsce Kosciota, a jej doSwiadczenie
— na miejsce koScielnego przekazu.

Nalezy zatem okresli¢, o jaka wspdlnote tu chodzi, by usunaé biedny
poglad, ze mamy do czynienia z prywatna ,,teologia wspélnoty” ludzi wierza-
cych. Wspélnota jest tylko wtedy wspdlnota koscielna, czyli wielkoscia
wyrastajaca ponad SwieckoS¢ danej spolecznosci oséb. Jej bycie Kosciolem
spoczywa na jej trwaniu w caloséci’ Wspélnota ta jest wolna z wlasnej woli
1 tworzy jednoS$¢ z caloscig KoSciola. Jest ona wspdlnota przez wiare catego
Kos$ciota, rozumiana synchronicznie 1 diachronicznie. Jest ona Kosciolem
w KoSciele przez to, ze sama si¢ oddaje w wiarg calego KoSciota. Ten zmyst
wiary (Glaubenssinn), tj. wiara ludu, ma charakter instancji w KoS$ciele.
Wspélnota ta jest bowiem no$nikiem trwalos$ci i miejscem wspdlnotowosci
dzieki dziataniu Ducha Swigtego w Kosciele, pomimo zmiennych tendencji
intelektualnych danej epoki czy réznych idei poszczegélnych cztonkéw wspol-
noty.

Wiara Kos$ciota peini istotng rolg dla jego przepowiadania. Najpierw
wyraza ona pewien psychologiczny stan rzeczy, ktéry ma swoja teologiczng
glebie. Chodzi bowiem o wiar¢ prostego cztowieka, ktéra dotyczy samej
istoty rzeczy, a nie tylko intelektualnej refleksji nad nig. Dlatego jest ona
wiarg prosta, rozumiang jako wspdlna §wiadomos¢. Wedtug J. Ratzingera
przejscie ze Starego Testamentu do Nowego dokonalo si¢ w takiej wlasnie
wierze ludzi prostych (anawim), a nie wierze liberalnych saduceuszy czy
ortodoksyjnych faryzeuszy. W prostej intuicji wiary Zachariasza, Elzbiety,
Maryi, Jozefa i samego Jezusa — zachowala si¢ istota Bozej obietnicy
i madrosci® Oni to stali si¢ ,,miejscem” przejscia ,starego” w ,,nowy” W
ich prostocie wiary zachowala si¢ jej prawdziwosc.

Nastepnie wspélna wiara KoSciota jest wazna instancjg dla przepowiadania,
gdyz w niej dochodzi do glosu wlasciwy podmiot — Kos$ci6t. Oznacza to, ze
wspdlna wiara Ko$ciola jest drogowskazem dla przepowiadajacych, dla kazno-
dziei. Oni nie s3 bowiem ponad Ko$ciolem, lecz w KoSciele. Ich przepowia-
danie nie opiera si¢ wylacznie na intelektualnej madrosci, lecz przede

"JILRatzin g e r, Dogma, s. 35: ,Ihr Kirchsein beruht gerade auf ihrem Stehen im
Ganzen™
8 Tamze, s. 36.
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wszystkim na mocy Swigcend. Dlatego kaznodzieja przepowiada wewngirz
wspélnoty wiary, ktéra jest zobowiazujaca dla niego samego i staje si¢
miejscem jego przepowiadania. Stad tez w wierze wspoélnoty nie chodzi
o ,,produkowanie” czego§ nowego, lecz o trwanie w wierze Kosciota. Prosta
wiara zywego KoSciota jest wigc instancja dla przepowiadania, gdyz wiara ta
ucielesnia wiarg jednego i calego Kosciota wszystkich czaséw.

2. URZAD NAUCZYCIELSKI KOSCIOLA

W przepowiadaniu niezbedna role odgrywa ,,przejrzystoSC” Pochodzi ona
z zywego glosu Kosciota (viva vox ecclesiae), bedacego juz zywym podmio-
tem Pisma i zawartej w nim wiary. Zywy glos Kosciota to ,,ja” Kosciota (Ich
der Kirche), to nauczajacy autorytet’, ktéry uterazniejsza wiare w danym
czasie, czyli ukazuje jej jednoznaczno$é, jasnos$¢, jednolitoS¢, pewnosé
i bezwatpliwos¢.

Urzad Nauczycielski jako reprezentant catego Kosciota wymaga od przepo-
wiadajacego nie tylko respektu, ale i postuszeristwa!® Nie odbiera przy tym
wolno$ci przepowiadania w zgodzie sumienia, ale jednoczes$nie wskazuje na
partykularno$¢ danych wypowiedzi, ktore zbyt mocno zaufaty tylko wiasnemu
rozumowi, zapominajac, ze myS$lenie poddane jest danemu czasowi. Przepo-
wiadanie Kosciota jest jednak uniwersalne, ponadczasowe. Uniwersalnos¢
KoSciota jest diachroniczna, ciagle rozwijana i obejmuje nie tylko przesziosé,
ale 1 przysztos¢. Mysle€ diachronicznie z catym Ko$ciolem — oznacza przyjaé
wiarg¢ Ko$ciola jako jedng az po Paruzje, w ktdérej wiara si¢ ostatecznie
dopetni!! Owa jednosé wskazuje na prawowiernosé, ktéra polega na tym,
ze caly Koscidl wierzy i przyjmuje t¢ wiarg, ze Kos$ciét ma przysztosé,
w ktérej ostatecznie odstoni si¢ calo$é jego nauczania.

Wiara pomimo swej uniwersalno$ci — jest w swej istocie prosta, jest
,wiarg maluczkich” Gdy jako przykiad postuzy pytanie o znaczenie prehi-
storil biblijnej, to uniwersalizm odpowiedzi nie bedzie polegat na wyborze
drogi historyzmu czy wspéiczesnych nauk przyrodniczych, gdyz obie s3a na-

® Tamze, s. 32. Ratzinger uwaza, ze Sobér Watykarski I (1870), stwarzajac instancje
reprezentujaca Koscidl, odegral podobna role, jak symbole wiary w Kosciele pierwotnym.
Zostaly tu ukazane pewne granice nauczania, tj. dotyczy ono wiary i zbawienia, a nie ogladu
Swiata.

WK . G62dz 0 »powolaniu” teologa, w: W trosce o Koscidl. Tyd:zier Eklezjologiczny
'99. Kosciot poza Kosciotem, red. A. Jarzabek i in., Lublin 2001, s. 211-22].

""J.Ratzinger, Dogma,s. 38.
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wzajem przeciwstawne. OdpowiedZ péjdzie ta droga, ze Stary Testament na-
lezy interpretowaé ze strony faktu chrystologicznego, a nie ze strony
ttumaczenia literalnego czy $wiatopogladowego. W KoSciele panuje przeko-
nanie, ze takze litera podporzadkowana jest duchowi. Nie chodzi zatem
w interpretacji Pisma Swietego o wyjecie jakiego§ jednego elementu czy
faktu, gdyz to grozi zafalszowaniem calosci, lecz o ukazanie uniwersalnosci
jego credo.

3. CREDO I DOGMAT

Wiara KoSciota od poczatku traktowata Bibli¢ jako gtéwna 0§ wyrazenia
swego credo, a tym samym jako droge prowadzaca do jej interpretacji. Sym-
bol wiary byl podstawowa formga i stalym punktem wykrystalizowania sige
tego, co poZniej zostato okreslone jako dogmat. Credo Kosciola nie jest wiec
zadnym dodatkiem do Biblii, lecz przewodnikiem do Biblii, wskazujacym na
jej wlasciwa substancjg, a przez to niepozwalajacym zagubié si¢ w jej labi-
ryncie. Symbole wiary sg tworzone w okre§lonym punkcie ludzkiej historii
1 konkretnego sposobu pojmowania rzeczy. Dlatego symbole potrzebuja nowe;j
hermeneutyki, aby ponownie stanowi¢ jasno$¢ 1 czytelnos¢ dla ludzi nowego
czasu. Symbole zatem zbudowane sa z wielu warstw historycznych. Stad ro-
dzi si¢ pytanie nie tylko o wykladni¢ dla kazdej z tych warstw, ale przede
wszystkim o ich relacj¢ do catosci wiary. Istnieje wigc historyczny zwiazek
Biblii, credo 1 dogmatu12

Podobnie jak wspdlna wiara Kosciota i Urzad Nauczycielski sa instancjami
uniwersalnymi, tak tez i symbol (credo) jest norma, w ktdrej wypowiada si¢
caly KoS$ci6t na spos6b wiary i modlitwy. W symbolu jednak uniwersalnos¢
ta zdaje si¢ przechodzi¢ w concretum, tzn. wiara i jej przepowiadanie nor-
mowane staje si¢ w zasadzie chrystologiczne. Ten Jeden, Jezus Chrystus, jest
szczytem koScielnego przepowiadania. Jawi si¢ jakby paradoksalne przeciw-
stawienie uniwersalnosci i Tego Jednego. Tak jednak nie jest, gdyz ani uni-
wersalnosé, ani Kosciot nie sa pojmowane statycznie, lecz dynamicznie. Kos-
ciot jest rzeczywisto$cia, na ktdéra nalezy patrze¢ w dwoéch aspektach jedno-
czes$nie: eklezjalnym (uniwersalnym) i chrystologicznym (jedynosci, konkret-
nosci). W pierwszym aspekcie, niejako oddolnym, wszystko jest konstruowane
od strony uniwersalno$ci. Natomiast w drugim, odgérnym, chodzi o reprezen-

I2 Tamze, s. 31.
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tacje Chrystusa w Kosciele i w jego urzedach. Obydwa aspekty do siebie
przynaleza i wzajemnie si¢ uzupelniaja. Uniwersalne wypowiedzi sa bowiem
jednoczesnie podstawowymi wypowiedziami wiary, np. Jezus zmartwychwstat,
Jezus jest Chrystusem, Panem, Synem Bozym. Wokét tych centralnych wypo-
wiedzi ukladaja si¢ dalsze treSci wiary. Tak uniwersalno$¢ rozwija si¢
chrystologicznym centrum. Ko$ciél jest bowiem soba tylko od Chrystusa.
Kosci6t jest bardziej soba, gdy jest przy Chrystusie i od Niego pierwotnie
pochodzi13

4. PISMO SWIETE

Od samych poczatkéw chrzescijanistwo podkreslalo stanowczo, ze Biblia
jest najwazniejsza norma dla przepowiadania Krélestwa Bozego i do walki
z gnoza czy herezjami. Pismo Swiete ma wyjatkowe normatywne znaczenie,
gdyz jest jedyna i rzeczywista ksigga Kosciota jako Kosciola. Ksigga ta nie
jest rozumiana statycznie, jako konkretny historyczny egzemplarz, lecz
dynamicznie, jako jej Duch, ktéry buduje Kosciét i w ktérym to Duchu Kos-
ciél nie tyle wyraza siebie samego, ile wtasnie Chrystusa, od ktérego
pochodzi. Dlatego Biblia nie moze by¢ rozumiana jako przeciwna KoSciotowi.
Biblia wyraza wiarg, a KoSciét t¢ wiar¢ dalej krytycznie rozwija. W ten
spos6b raz utrwalona w Pi§mie wiara, na nowo jest my$lana w obecnej chwili
dziej6w ludzkosci i w ten sposéb jest na nowo przezywana i przyjmowana.
Mamy wtedy do czynienia z dwoma uzupelniajacymi si¢ funkcjami Kosciola;
mocne trzymanie si¢ jednej wiary 1 zarazem jej uaktualnienie, czyli otwarcie
si¢ na nowe czasy.

Podsumowujac, rzeczywista wiara wspdlnoty, ktéra istnieje w wierze
1 modlitwie KoSciota wszechczaséw, jest drogowskazem. Miara przepowia-
dania za$ lezy w tym, o czym za§wiadcza caly Kosciét giéwnie przez Urzad
Nauczycielski, méwiacy w imieniu catego KoSciola i jego Pana. Z kolei Pis-
mo, credo 1 dogmat nalezy czyta¢ w zywej wierze calego Kosciota, gdyz to
od Kosciota otrzymuja one ich jednoznacznos$¢, a takze sam Kos$ciél odnosi
swoje wskazania do Pisma, credo i dogmatu. Zasadnicza stad madro$¢ spro-
wadza si¢ do tego, by patrzeé na calo$¢ Kosciota i1 na jego Pana.

3 Tamze, s. 41: ,,weil ja die Kirche nur von Christus her sie selbst ist; sie ist am meistens
bei sich, wo sie bei ihm ist und von ihm her urspriinglich kommt”
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II. NIE MA WIARY BEZ DOGMATU

Teologia zwykle méwi o wierze jako odpowiedzi na Boze objawienie. Za-
sadniczg bowiem tresciag objawienia Bozego jest zbawcze otwarcie si¢ ku
czlowiekowi transcendentnej rzeczywistosci osobowego Boga, bedacej wezwa-
niem do dialogu'* Objawienie polega wigc nie tylko na poznaniu Boga
i Jego istnienia, natury oraz zbawczej woli, lecz przede wszystkim na
pozytywnej odpowiedzi czlowieka na Boze wezwanie, na mocy ktérej wcho-
dzi on w osobowy dialog z Bogiem. Jest to odpowiedZ na Bozy apel decyzja
wiary!> Dopiero gdy czlowiek w sposob wolny akceptuje Boze wezwanie,
rodzi ono w nim postawe¢ zawierzenia Bogu. Tak przyjecie objawienia doko-
nuje si¢ w postawie wiary, rozumianej jako osobowe oddanie sie i skiero-
wanie si¢ ku Bogu, realizowane przez Chrystusa w Duchu Swigtym'®

Juz to krétkie naszkicowanie istoty chrze$cijanistwa i teologii, wyrazone
w objawieniu Bozym jako samoujawnieniu i samoudzieleniu si¢ Boga czlo-
wiekowi wszystkich czaséw w historii, majace na celu wezwanie do zbawcze-
go dialogu i przymierza, ktérego owocem bedzie udzial w wiecznym zyciu
Tr6jjedynego Boga, wskazuje na zasadno$¢ zwiazku wiary z dogmatem. Boze
objawienie nie dokonuje si¢ na drodze prywatnej, gdyz dotyczy wszystkich
ludzi. Stad wymaga ono wyjasnienia, ktore staje si¢ funkcja nowego ludu
Bozego, czyli Kosciola. Funkcje te pelni Ko$ciél az po dzied Paruzji za
posrednictwem Pisma, Tradycji i Urzgdu Nauczycielskiego. Z kolei najwyzsze
skoncentrowanie koS$cielnego wyjasniania objawienia, ktore przyjmujemy
w wierze, napotykamy w dogmacie!” Stad mozna powiedzieé, ze wiara po-
trzebuje uzasadnienia, ktére daje dogmat.

Dogmat spelnia zatem bardzo wazna rol¢ wzgledem wiary. Skoro Ewange-
lia jest przepowiadaniem Dobrej Nowiny o zbawieniu, to jej przepowiadanie
— gloszenie stowa Bozego — dokonuje si¢ dzisiaj poprzez stowne sformuto-
wania czlowieka, czyli poprzez stowo ludzkie. Wiara ma zatem aspekt dog-
matyczny, poniewaz ujmuje prawde objawiona w konkretng formute stowna.
Uzasadnienie dogmatyczno$ci wiary lezy w tym, ze wiara przede wszystkim
wymaga ukazania sensu i zarazem niesprzecznosci danej prawdy, poza tym
wiara jest postuszeristwem wobec stowa Bozego, a takze jest historyczna i ze

M. S chmaus, Wiara Kosciota, tt. J. Zaremba, Gdarisk-Oliwa 1989, s. 18.
5 M. R us e c ki, Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, s. 403.

1 M. S c hm aus, Wiara Kosciota, s. 230.

17 Tamze, s. 2809.
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swej natury koscielna. Te cztery stopnie pozwalaja powiedzie¢, ze nie ma
wiary bez dogmatu.

Wymég sensu sprowadza si¢ do tego, ze formuly wiary gwarantuja dany
sens. Wiara nie jest bowiem kroczeniem na §lepo, lecz za przewodnikiem
(dogmat), ktéry nadaje sens tej wedréwce. Prawa wiary ida zawsze z prawami
rozumu. Nalezy wigc broni¢ sensu prawd wiary i zwigzania ich w wewngtrzng
sp6jnosé calosci'®. Tak rodzi si¢ doktryna, ktéra stanowi wazny aspekt Ciata
Chrystusa: ,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Trafnie
zwiazal wiare z rozumem Anzelm z Canterbury (1 1109), formutujac za Au-
gustynem zdanie: credo ut intelligam, intelligo ut credam (wierzg, abym
zrozumial, rozumiem, abym uwierzyl). Oznacza to, ze prawdziwe poznanie
mozliwe jest tylko w wierze chrzescijarnskiej. A wspoiczeSnie na nowo uza-
sadnitl relacje wiary i rozumu Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio (Wa-
tykan 1998)"°

Wiara jest takze posluszenstwem wobec autorytetu stowa Bozego. Nie jest
ona ludzkim wymystem, lecz opiera si¢ stowie Bozym. Jest zawsze otrzymy-
wana. Czlowiek wierzacy to ten, ktéry stucha rozbrzmiewajace (cathechein)
stowo Boze. Kto je przyjmuje, staje si¢ echem Stowa Bozego. Tak prawdy
wiary nie sg odkrywane przez rozum, niejako tworzone przez czlowieka, lecz
s3 znakiem przyjecia Kogo§ Innego, ktory przychodzi z wysoka?® Zapewnia
to nie tylko obiektywno$é danej prawdy, ale tez konieczno$¢ ich przyjecia,
aby nie btadzi¢ w mitoSci. Dogmat jest wigc ukierunkowaniem na Boga, po-
twierdzonym przez autorytet stowa Bozego. Jego struktura pozwala na pra-
widlowe ustosunkowanie si¢ do przedmiotu wiary, jakim jest Bég w Jezusie
Chrystusie. Tak dogmat staje si¢ postuszenstwem wzgledem Boga i zarazem
ochrong przed dowolnoscia postrzegania prawd wiary.

Wiara chrzeScijanska opiera si¢ wreszcie na fundamencie historycznosci
1 jest rozwijana na plaszczyznie eklezjalno$ci. Tak jak samo chrzescijanstwo
ma wymiar historyczny ze wzgledu na objawienie si¢ Boga w historii, tak tez
i zapis wiary w tego Boga ma réwniez ramy formul dogmatycznych, uksztat-
towanych w konkretnej historii. Bg 1 wiara w Niego nie sa wigc zadng idea,
lecz faktem. PrzyjScie Boga na $§wiat we Wcielonym Stowie jest faktem
zbawczym. Na tym wtlasnie fundamencie Wcielenia opiera si¢ nasza wiara

18 Sprawa uzasadnienia wiary ze strony rozumu zajat si¢ m.in. Sobér Watykanski I, por.
DH 3010.

'9 Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, red. 1. Dec, Wroclaw 1999.

2 H.Denis, Ewangelia, s. 93.
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i jej historyczno$¢ konkretyzuje meka i Smier¢ Jezusa, majaca konkretny
moment historii sub Pontio Pilato. Wydarzenie Wcielenia jest dla czlowieka
wierzacego Zrédiem nieustannego przychodzenia w jego wlasnym zyciu, czyli
nieustannego przebywania Zmartwychwstatego posréd nas. Tak wiara w Boga
wyraza jej dynamizm, ktéry wychodzi ze Zrdédta i kroczy wylacznie naprzdéd,
ku Paruz;ji.

Z kolei eklezjalnoS¢ wiary wyraza podstawowa prawde, ze nie ma wiary
bez wspolnoty, bez Kosciota. Wiara jest wigc koscielna, gdyz KoS$ciét nie jest
wynikiem pracy ludzkiej czy zwykla suma ludzi wierzacych, lecz jest komu-
nia wierzacych?!, a wigc wyrasta ponad wszystkich cztonkéw. Wierzacy nie
tworza Kosciota, lecz do niego wchodza??. Skoro jednak Kosciét jest wsp6l-
notg ludzi wierzacych, to wiara ta nie moze wypowiadaé si¢ bez KoSciota.
Ona funkcjonuje na podstawie dogmatéw, rozumianych jako wspdlne orzecze-
nia wiary. Istnieje tu $cisty zwigzek wiary i Kosciota, czyli funkcjonowania
wiary opartej na dogmatach zrodzonych i rozwijanych w KoS$ciele. Tak Kos-
cidl jest nisza zywej wiary. Te¢ zywos¢ 1 doskonato$¢ wyraza sformulowanie
H. Denisa: ,Zmartwychwstaly Chrystus staje si¢ KoSciotem dla tych, co
wierza”?>

Przy tym mozna moéwic¢ o ,,wierze w Kos$ci6l” w podwdjnym znaczeniu.
Pierwsze uwaza, ze Koscio!l jest przedmiotem wiary w tym sensie, 1z jest on
zjednoczony z Jezusem Chrystusem i w §cistlym znaczeniu wiara nalezy sig¢
tylko Bogu. Drugie znaczenie wyraza wiar¢ w KoSciétl z tego powodu, ze jest
si¢ jego czlonkiem. Dogmaty jednak nie podporzadkowuja sobie tajemnicy
Jezusa, lecz strzega transcendenc)i tej tajemnicy. Nie zamykaja Jezusa
w Kosciele, lecz ukazuja Go w calej prawdzie Swiatu. Dogmat jest wigc
pewnikiem, ktéry ma definitywny charakter, gdyz opiera si¢ na autorytecie
stowa Bozego, potwierdzonego najpelniej przez historycznie Stowo Wcielone.

21'.Cz.S.B artnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 156; H. Sewery
niak, Swiety Kosciot Powszedni, Warszawa 1996, s. 43; A. C z a j a, Credo in Spiritum
Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako Komunii w posoborowej teologii
niemieckiej, Lublin 2003, s. 68.

22H.Denis, Ewangelia, s. 97.

23 Tamze, s. 98.
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III. NIE MA DOGMATU BEZ WIARY

Wiara ewangeliczna nie jest prosta suma dogmatéw, lecz sama staje si¢
dogmatem, ktéry w niczym nie krepuje dynamiki Ewangelii, lecz odwrotnie
— pozwala na jej uzasadniony i uniesprzeczniony rozwéj. Wiara bowiem musi
byé sformutowana, czyli musi przybra¢ posta¢ dogmatu, a jednoczes$nie dog-
mat musi opieraé si¢ na wierze. Nie ma zatem dogmatu bez wiary. Pozostaje
wiec sprawa okreslenia tej wiary, by nie tworzy¢ pozoru, ze Ewangelia jest
ograniczana przez sformutowania dogmatyczne. Wyr6zni¢ mozna trzy giéwne
cechy tej wiary: celem jej jest Bog Jezusa Chrystusa; dazy ona do spotkania
z calym bogactwem czlowieka i jest zywa prawda.

Cel wiary chrzes$cijaniskiej, opartej giéwnie na zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa®*, oznacza ciagle poszukiwanie Boga. Wiara jest tu ustawicznym
impulsem, pochodzacym od Boga i majacym przed sobg niewystowiony jej
przedmiot. Dlatego rzeczywistoSci Boga nie da si¢ po prostu zamknac
w zwykle sformulowania dogmatyczne. Wiara jednak, przez jej dynamizm,
pozwala, by ta rzeczyw1stosc Boga ogarngta catego cziowieka, bedacego
w drodze ku stowu Zycia. Ow dynamizm streszcza si¢ w trzech trafnych
sformutowaniach, nawzajem si¢ dopelniajacych: credere Deo; credere Deum,
credere in Deum® Pierwsza z formul oznacza motyw wiary, ktéry méwi,
ze czlowiek wierzy nie w oparciu o jego sily czy wlasne racje, lecz ze
wzgledu na autorytet slowa Bozego w Jezusie Chrystusie. Druga formuta
okreSla przedmiot wiary, czyli wypowiada, w co i w kogo cztowiek wierzy:
w Boga Jezusa Chrystusa, w zbawienie i w zycie wieczne. Natomiast trzecia
formuta zawiera samg istot¢ dynamizmu wiary, ze w Bogu objawia si¢ moc
wiary czlowieka, ktéra wedlug Ewangelii zdolna jest nawet ,,géry przenosi¢”
(por. Mk 11,22-23).

Tak jak pierwsza cecha wiary odnosita si¢ do Boga, tak druga — dazy do
czlowieka w calej jego réznorodnosci. Wiara musi niejako przeniknaé cala
egzystencje ludzka. Dokonuje si¢ to w trzech krokach. Najpierw wiara otwie-
ra si¢ na Swiat, na inne kultury, religie, struktury spoleczne etc. W tym
spotkaniu ze §wiatem wiara jakby stucha, co ma on jej do powiedzenia.
Nastepnie wiara stawia czoto wyzwaniom tego §wiata, gdzie norma konfron-
tacji miedzy wiara i Swiatem jest Jezus Chrystus. Wreszcie konfrontacja ta

M. Rusecki, Pan zmartwychwstal i zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa
2006.

“H.Denis, Ewangelia, s. 110.
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przeradza si¢ we wzajemne przenikanie (symbioza) wiary i Swiata. Wiara
wychodzi z zalozenia, ze we Wcieleniu Bég otworzyl sie na ludzko$é, a §wiat
przyjmuje to Wydarzenie, co objawia si¢ w przyjeciu chrzescijaristwa przez
dang kulture?®

Wiara ewangeliczna jest ostatecznie zywa prawda. Ma to bezposredni
zwiazek z formulowaniem dogmatéw wiary, ktére wysuwaja takie roszczenie
ze wzgledu na autorytet Bozego stowa. Czym jest jednak prawda? (por. J
18,38). Czy jest ona zgodno$cia my$li z rzeczywisto$cia (adaequatio rei et
intellectus), czy raczej brak tej zgodno$ci? Czy jest ona zamknigta jak
twierdzenie matematyczne, czy moze otwarta na coraz wigksza przyszlosé
Boga? A moze jest nia odpowiedZ Pilata: ,,Oto Cztowiek” (J 19,5)? W tym
wyznaniu Pilat zdaje si¢ wypowiedzie¢ znamienne stowa, ze wyznanie wiary
zawiera w sobie ,zatracenie si¢” dla drugiego czlowieka. To jest droga
Jezusa: nie tylko ,kto chce i§¢ za mna” (Ek 9,23), ale takze p6jScie z Nim
na $mieré (by oddaé zycie za przyjaciét swoich — por. J 15,13) oznacza, ze
w darze z siebie wypelnia si¢ wszystko, czyli cztowiek si¢ zbawia. Tak wiara
nie umiera, lecz idzie ku Chrystusowi i z Chrystusem do godziny Paruziji,
w ktérej si¢ ostatecznie spelni.

IV HISTORIOZBAWCZA STRUKTURA PRZEPOWIADANIA

Dogmat i kerygma sa bardzo blisko siebie, ale si¢ nie utozsamiaja®’
Istnieje wyraZne rozrdznienie migedzy systematyczng refleksja dogmatu
w teologii a konkretna prezentacja wiary w przepowiadaniu. Pryncypium
systemowe dogmatyki nie moze wigc by¢ pryncypium porzadkujagcym przepo-
wiadanie. Obydwa pryncypia musza na siebie zwazaé, ale muszg tez zacho-
wywaé swoja odrebno$é. Dogmatyka ma na celu zjednoczenie pojedynczych
prawd w logiczny zwiazek teologicznego myS$lenia wobec intelektualnego
stanu danej epoki. Natomiast przepowiadanie stara si¢ ujac ludzka egzystencje
w taki sposéb, by zorientowad czlowieka na przyjecie wiary. Do tego prze-
powiadanie potrzebuje jednak intelektualnej pracy teologii. Nawotujac bowiem
do wiary, méwi o rzeczywistosci, ktéra zwraca si¢ do umystu cziowieka,
a ten szuka prawdy przez odrzucenie tego, co nieracjonalne. Z drugiej strony
przepowiadanie obejmuje calego czlowieka, a nie tylko rozum. Chce ono po-

% Tamze, s. 111-118.
27J.Ratzinger Dogma,s. 58.
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méc zyé czlowiekowi w Swietle prawdy objawionej przez Boga, a wigc nie
dazy ono do wylacznej systematyki intelektualne;j.

Celem przepowiadania jest przekonanie czlowieka, by pozytywnie odpo-
wiedzial na ofiarowana mito$§¢ Boza, ktéra spotyka w Jezusie Chrystusie.
Przepowiadanie zas§wiadcza tez to wydarzenie mitosci, objawione w fakcie
Inkarnacji. Wejscie Boga w §wiat ludzki jest jednocze$nie poczatkiem nowego
ruchu w ludzkos$ci. Chodzi tu o proces Wcielenia, czyli o wlaczenie czto-
wieka w Boga. Wiaczenie to nie zatrzymato si¢ w ziemskim Jezusie, lecz od
Niego rozciaga si¢ na wszystkich i niesie w sobie oblicze ludzkie. Fakt, ze
czlowiek zostal wyniesiony do osobowej jednosci z Bogiem, dotyczy nie tyl-
ko tego Jednego, lecz staje si¢ wydarzeniem dla catej ludzkiej natury, ktéra
jest jedna dla wszystkich ludzi i we wszystkich. Ta jednolita natura ludzka
zostata ,,dotknigta” przez Wydarzenie Chrystusa i przez Boga zostala wprowa-
dzona w ruch ku Niemu samemu®®

Byt Jezusa Chrystusa 1 Jego Ewangelia wnosza wigc nowa dynamike
w $wiat ludzki. Ta dynamika jest konkretnie Ko$ciél, ktéry wprowadza ludz-
ko$¢ w ruch ku Bogu. W swej istocie KoScidl staje si¢ ,,pascha”, przejsciem
i przemiang ludzkiego ciala w Ciato Jezusa Chrystusa®® Dynamika staje sie
realng postacia historii zbawienia, ktéra rozpoczyna si¢ od wybrania Abra-
hama 1 trwa az do momentu, gdy ,,Bég bedzie wszystkim we wszystkim”
(1 Kor 15,28). Wtedy zakonczy si¢ proces tego przejScia. I wiasnie wokoét
tego wydarzenia przejScia, ktére w swej istocie jest Wydarzeniem Chry-
stusowym, dzieje si¢ przepowiadanie.

Tak przepowiadanie jest chrystocentryczne i jednocze$nie historiozbaw-
cze®® Nie opowiada ono zwyklych historii, lecz histori¢ Boga z cztowie-
kiem, ktéra jest procesem $wigtego przejScia (transitus), rOZpoczetego Juz
w Bozym wezwaniu Abrahama: ,,WyjdzZ z tej ziemi rodzinnej i z domu twego
ojca do kraju, ktéry ci ukaz¢” (Rdz 12,1). Pelng postacia tego procesu jest

28 Ratzinger uzywa tu pewnego obrazu: Czlowieczenstwo Jezusa jest jednoczes$nie Boza
wedka, ktéra Bég towi cztowieczeristwo wszystkich ludzi. Por. J. R atzin g er, Dogma,
s. 59: , Das Menschsein des Menschen Jesus ist gleichsam die gottliche Angelrute, mit der der
Fischer Gott das Menschsein aller Menschen getroffen hat”

2% Tamze, s. 60: ,Sie ist ihrem Wesen nach <Pascha>, Ubergang, Verwandlung des
Korpers der Menschheit in den Korper Jesu Christi” Dalej por.. JJRatzinger Die
Einheit der Nation. Eine Vision der Kirchenvdter, Salzburg 1971, s. 31-37.

30 Dla Ratzingera chrystologia chalcedoriska stanowi centralna definicj¢ pojecia ,.historia
zbawienia”, gdyz widzi jej istotg we Wcieleniu Boga (Dogma, s. 59-60, przyp. 18). Por. takze:
O.Cull m an n, Heil als Geschichte, Tiibingen 1965; K. G 6 Z d Z, Teologia historii zba-
wienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996.
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Kosciét. Cate jego przepowiadanie koncentruje si¢ wigc wokodt tej jedne;j
wyjatkowe] historii, ktéra wydarzyla si¢ w Jezusie Chrystusie. Ale pierwszym
zrodiem do jej przepowiadania jest najwigksza ksigga historii Boga i cztowie-
ka, jaka jest Stary i Nowy Testament. Cale to niewyczerpane bogactwo Biblii
stluzy do interpretacji tej jedynej w swoim rodzaju Historii. Takze Ko$ciét
jest czeScia tej realnej Historil. Stad przepowiadanie powinno czerpaé
przykiady z zycia jego Swietych, w ktorych ta Historia odbija swoje oblicze.
Wyjatkowos$¢ tej Historii nie odbiera wartosci ludzkiemu zyciu, lecz odwrot-
nie — daje mu moc zycia w obecnej chwili, pokonujac przeciwnosci i ukazu-
jac nadziej¢ na przysztoSC. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz w §wigtych jest kon-
kretnie Chrystus. Oni s3 interpretacja Chrystusa. Trzeba wigc w przepowiada-
niu na nowo odkryé Swigtych, wtedy na nowo odnajdziemy Kos$ciét, a takze
odnajdziemy Tego, ktéry nie umiera, lecz nadal prowadzi nas przez ciemnosci
ludzkich dziejow do Ojca. Tak przepowiadanie chrystocentryczne jest przepo-
wiadaniem historiozbawczym, w ktérym dziala Bég przez Jego $wigtych.

*

Wzajemna relacja Biblii 1 dogmatu spoczywa ostatecznie na chrystologicznej
podstawie, ze Jezus Chrystus jest absolutnym i nieodwracalnym punktem kul-
minacyjnym historii zbawienia, rozumianej jako samoudzielanie si¢ Boga
czlowiekowi. W Wydarzeniu Jezusa Chrystusa samoudzielanie si¢ Boga jako
prawdy, jako laski i jako SwigtoSci znalaztlo swoje wypetnienie 1 odtad jest
obecne w §wiecie jako prawda ostatecznej mitosci’’ Prawdziwa milos¢ Boga
zostala w Chrystusie nie tylko ofiarowana czlowiekowi, ale tez 1 w Nim
odniosta realne zwycigstwo, ze czlowiek pragnie t¢ prawde przyjac, zachowac
1 nig zy¢. Bdég nie tylko czlowiekowi obiecal prawdg i milosS¢, czyli siebie
samego, ale tez zrealizowal t¢ obietnicg w Jezusie Chrystusie. Wraz z Nim
rozpocze¢la si¢ era eschatologiczna, rozumiana jako trwala obecnodé zwycig-
skiego samoudzielania si¢ Boga jako prawdy i milosci, ktére dziS§ realizuje si¢
historycznie w Kosciele. Tak Kos$cidl jako calo$¢ nie moze utraci€ ani tej
prawdy, ani milosci, gdyz Bég jest w KoSciele stale obecny jako przekazujacy
swoja prawde. Konkretnie wyraza sig to w autorytecie nauczajacym Kosciota,
ktory przemawia w imi¢ Chrystusa i przemawia jako postany przez Chrystusa.
Kosciét nie moze wigc odej$¢ od prawdy Chrystusowej, gdyz jest on Kosciotem
Jezusa Chrystusa, czyli Kosciotem eschatologicznego zbawienia. Nieodzowng

N K. R a h n e r, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa 1987, s. 307.
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role w utrzymaniu tej prawdy w Kosciele stanowi zywa relacja Biblii i dog-
matu, ktéra kulminuje w przepowiadaniu Ewangelii i jej przyjeciu przez
czlowieka w wierze. Rodzi si¢ wigc zywy proces stuchania i przyjecia stowa.
Podstawa tego procesu jest zaréwno Biblia jako Zrédto Stowa oraz dogmat jako
wyklad, rozwinigcie i aktualizacja stowa wypowiedzianego. Tak Bég jako
Prawda i Mitos¢ jest realnie obecny w Swiecie ludzkim.

DER BIBEL UND DOGMA

Zusammenfassung

Die gemeinsame Relation zwischen der Bibel und dem Dogma beruht auf dem christolo-
gischen Grund, dass Jesus Christus der absolute und unwiederholbare Apogeum der Heilsge-
schichte ist, die als die Selbstmitteilung Gottes dem Menschen gegeniiber verstanden wird. Im
Christusereignis hat die Selbstmitteilung Gottes als Wahrheit, Gnade und Heiligtum ihre
Erfiillung gefunden, und daher ist sie in der Welt als die Wahrheit der endgiiltigen Liebe
gegenwirtig. Die wahre Liebe Gottes wurde dem Menschen in Jesus Christus nicht nur
angeboten, sondern sie hat in Thm auch ihren realen Sieg erlangt, so dass der Mensch diese
Wahrheit annehmen, erhalten und mit ihr leben will. Gott hat dem Menschen nicht nur die
Wahrheit und die Liebe, also sich selbst, verheiflen, sondern diese VerheiBung in Jesus Christus
auch erfiillt. Zusammen mit Thm begann die eschatologische Ara, die als konstante Gegenwart
der siegreichen Selbstmitteilung Gottes als Wahrheit und Liebe, die sich konkret in der Kirche
verwirklichen, verstanden wird. So kann die Kirche als die Ganzheit diese Wahrheit und diese
Liebe nicht verlieren, weil Gott in der Kirche als der stindig seine Wahrheit Verkiindende
gegenwirtig ist. Konkret entduBert sich es in der Autoritat der lehrenden Kirche, der im Namen
Christi und als der versandte von Christus verkiindet. Die Kirche kann der Wahrheit Christi
also nicht entgehen, weil sie die Kirche Jesu Christi, also die Kirche des eschatologischen
Heils ist. Unerldssliche Rolle im Erhalten dieser Wahrheit in der Kirche bestimmt das reale
Verhiltnis zwischen der Bibel und dem Dogma, das in der Verkiindigung des Evangeliums und
in ihrer Aufnahme in Glauben des Menschen kulminiert. Es entsteht also ein lebendiger
Prozess des Horens und Annehmens dieses Wortes. Die Grundlage dieses Prozesses ist genauso
die Bibel als die Quelle des Wortes und das Dogma als die Auslegung, Erweiterung und
Aktualisierung des ausgesprochenen Wortes. So ist Gott als die Wahrheit und die Liebe in der
menschlichen Welt real gegenwirtig.
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relacja migdzy wiarg a dogmatem, historia zbawienia.
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