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METODOLOGICZNE PRZESEANKI TEOLOGII IKONY

Postugiwanie si¢ pojeciem obrazu (gr. eikon) zakorzenione jest w ekonomii
Bozego objawienia na okreslenie tajemnicy cztowieka. Oto bowiem w ramach
biblijnej protologii, a SciSlej antropologii Starego Testamentu, znajdujemy te
brzemienne w skutki sformutowania, w ktérych wystepuje techniczne pojecie
obrazu i1 podobienstwa. I to od razu odniesione do swego analogicznego a nie
dostownego znaczenia. W wersji kaptaniskiej mamy: ,,A wreszcie rzekl Bog:
Uczyrimy cztowieka na Nasz obraz [hebr. selem, gr. eikon, tac. imago — r6zne
od hebr. demut, tac. similitudo] podobnego Nam. Niech panuje nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemia i nad wszyst-
kimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,26). Stwierdzenie stwdrczego
wypelnienia tego planu, zrodzonego w samych gigbinach serca Jahwe, takze
akcentuje objawienie prawdy o ikonicznym charakterze osoby ludzkiej, i to
w dwoistosci jego pici: ,,Stworzyt wigc Bdog cztowieka na swéj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl: stworzyl me¢zczyzng i niewiastg” (Rdz 1,27). Biblisci
beda nastepnie rozwijaé egzegeze tego obrazowania Boga, bowiem sam tekst
natchniony nie wyja$nia jednoznacznie, na czym owo podobiefistwo ma pole-
gaé. Raz interpretacja ta idzie w kierunku teomorfizmu: ,,.B6g wzorcem dla
czlowieka” przez madro$¢ i dobro¢, czasami przez duchowo$¢ aspiracji i bytu
ludzkiego, innym razem jeszcze na podstawie kryterium panowania nad stwo-
rzonym universum. Odmienny kierunek interpretacji obrazu i podobienistwa
czlowieka do Boga bedzie polegal na antropomorfizacji bytu Boskiego, co
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oczywiscie stanie si¢ powodem wielu skomplikowanych kwestii w teologii
Izraela, odziedziczonych pdZniej przez chrzescijanstwo.

1. BIBLIJNE INTERPRETACJE MORALNEGO SENSU IKONY

Postugujac si¢ analogia tekstu z Ez 28,12-15 1 z Ps 8,4-6, teologia biblijna
wyprowadza rézne aspekty podobieristwa, méwigce o wyniesieniu czlowieka
poprzez hadar (ozdoba, wspanialo$¢, majestat), kabod (chwata, godnos¢), jaka
zwiencza czlowieka sam Bdg. W tekscie Ezechiela czytamy:

Tak méwi Pan Bég: Byte$ odbiciem doskonatosci, pelen madrosci i niezréwnanie pigkny.
Mieszkales w Edenie, ogrodzie Bozym; okrywaly cie wszelkiego rodzaju szlachetne
kamienie: [...] a ze zlota wykonano okretki i oprawy na tobie, przygotowane w dniu
twego stworzenia. Jako wielkiego cheruba opiekunem ustanowitem ci¢ na Swigtej gérze
Bozej, chadzales posréd btyszczacych kamieni. Byles doskonaly w postepowaniu swoim
od dni twego stworzenia, az znalazia si¢ w tobie nieprawosc.

Zachwytem nad pigknem obrazowania Boga przez doskonalos¢ czlowieka
sa wyznania psalmisty:

Gdy patrz¢ na Twe niebo, dzieto Twych palcéw, ksigzyc 1 gwiazdy, ktére§ Ty utwierdzit:
czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz, 1 czym — syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?
Uczynile§ go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwala i czcia go uwienczytes.
Obdarzyle$ go wiadza nad dzielami rak Twoich; zlozyles wszystko pod jego stopy.

Ikoniczna antropologia Starego Testamentu w réznych miejscach begdzie
powracac do tej zasadniczej idei relacji migdzy boskim prawzorem a boskim
promieniem Swiatla noszonym przez cztowieka. Bedziemy wigc mieli wzmian-
ke o dziedziczeniu obrazu Adama w nastgpnych pokoleniach w Rdz 5,3;
o podobienstwie czlowieka do istot niebieskich Elohim otaczajacych tron
Jahwe, juz w Septuagincie przettumaczonych jako aggeloi. Potem §w. Pawet
(a za nim apologeci antygnostyczni) bedzie si¢ borykat z okres§leniem relacji
chrystologii do angelologii, gdy zauwazy, ze cziowiek doskonaly i zarazem
prawdziwy Bég, Jezus Chrystus nie stopniem ale natura przewyzsza anioly:

Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$§ Bog do ojcéw przez prorokéw,
a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat. Ten [Syn], ktéry jest
odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty, podirzymuje wszystko stowem swej
potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po prawicy Majestatu na
wysoko$ciach. On o tyle stal sie wyzszym od aniotéw, o ile odziedziczyt wyisze od nich
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imi¢. Do ktérego bowiem z aniotéw powiedzial kiedykolwiek: Ty jeste§ moim Synem,
Jam Ci¢ dzi§ zrodzit? I znowu: Ja bgde Mu Ojcem, a On bedzie Mi Synem (Hbr 1,1-5).

W tym Chrystusie zanurzeni ludzie, potomkowie Adama, zrodzeni przez
taske z Drugiego Adama, duchowego, staja si¢ wyzZsi niz aniotowie: ,,Czyz
nie wiecie, ze bedziemy sadzili takze aniotéw?” (1 Kor 6,3). Oto kosmiczny
wymiar podobiefistwa i obrazu, jaki jawi si¢ z teologii biblijnej, zarysowane;]
tu jedynie w gtéwnych liniach interpretacji.

Wstep biblijny potrzebny jest po to, by méwiac o ikonicznym sensie bytu
ludzkiego, wyrastajacym z natchnienia Bozego, méc przenie$¢ go w obszar
moralno-etycznych zobowigzann Ewangelii.

Na kartach Dobrej Nowiny kategoria obrazu pojawia si¢ w wersji eikon
jedynie w perykopie o wizerunku cesarza na denarze (Mt 22,20 i par.). Wig-
cej nowotestamentalnych tresci na temat kategorii obrazu dostarczaja listy
Corpus Paulinum i Corpus Johanneum. Na chrystologiczny fundament antro-
pologii zwraca uwage $Sw. Pawet w 1 Kor 15,49: ,,A jak nosiliSmy obraz
ziemskiego [czlowieka], tak tez nosi¢ bgdziemy obraz [czlowieka] niebie-
skiego” W Apokalipsie kategoria obrazu jest paradoksalnie zwigzana nie
z Bogiem, pigknem i doskonalo$cia, ale wrgcz przeciwnie — dla §w. Jana
obraz to pojecie ze Swiata Bestii, ktdra zwodzi ludzi (Ap J 13,14). Czlowiek
moze staé si¢ stuga Bestii, oddawaé czeéé jej obrazowi (Ap 13,15), odda¢ si¢
w jej niewole (Ap 14,9). Zostana oni jednak wraz z Bestig ostatecznie zwy-
cigzeni (Ap 15,2; 16,2).

Tekst Apokalipsy wprowadza do teologicznej interpretacji cztowieka, jako
obrazu Boga znamienny watek. Istnieje mianowicie realne niebezpieczenstwo
zastapienia w sobie obrazu Stwércy obrazem Bestii. Istnieje niebezpieczen-
stwo dokonania swoistego antropologicznego przewrotu, polegajacego na tym,
ze czlowiek zamiast odwzorowywaé w sobie obraz madrosci, dobroci, pigkna
Stworcy, upodabniaé si¢ zacznie do Bestii, cho¢ ta jest jedynie stworzeniem,
i to z natury swej skazana na wieczne odrzucenie. Ustawia to podniesiony
przez nas temat ,bycia ikong Chrystusa” w realnym odniesieniu ludzkiego
bytu — czlowiek moze albo stawaé sie¢ coraz bardziej cztowiekiem w miarg,
jak doskonali w sobie obraz i podobiedistwo wyniesione z raju, albo w to
miejsce predzej czy p6zniej, wolniej lub szybciej wttoczy si¢ obraz Bestii. Jej
atrybutami sa zaprzeczenia Bozych doskonato$ci: §wiat Bestii to Swiat fatszu
i klamstwa, §wiat niesprawiedliwos$ci i zta i wreszcie §wiat brzydoty, kiczu,
kakofonii. W takim §wiecie ikona staje si¢ o§rodkiem sacrum obok sakramen-
talnych znakéw uobecniajacych Swietego, Prawdziwego, Dobrego 1 Pigknego.
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2. UZASADNIENIE SENSU IKONY PRZEZ UOBECNIENIE

Lacinskie slowo praesentia — przebywanie rzeczy lub osoby w miejscu,
o ktérym mowa; wywieranie wplywu na miejsce, gdzie si¢ przebywa; ujaw-
nianie swej osoby; bycie twarza w twarz — wyznacza przestrzei czasowa
miedzy przeszio$cig i przyszloSciag. W sensie szerokim — czas ostateczny
migdzy poczatkiem stworzenia a jego koncem, wdwczas jest synonimem
historii, dziejéw.

W starozytno$ci na gruncie kultury jezyka facinskiego stawny retor Marcus
Fabius Kwintylian (ok. 35-ok. 95 r.), urodzony w Hiszpanii, a dzialajacy
w Rzymie, w Traktacie o malarstwie znanym fragmentem o dziele Fidiasza
zapoczatkowal filozoficzno-religioznawcza kwesti¢ obecnosci bostwa w jego
wyobrazeniach'. Kluczem do rozumienia obecnosci jest doskonato$¢ odwzoro-
wania zawarta w terminie imago, wywodzacym si¢ wedlug Kurta Baucha od
gr. eikon, zwiazanego z takimi pojeciami, jak eidolon, apatheia i mimesis’

Dla $redniowiecza obraz to forma uobecnienia poprzez podobieristwo’
Poglad ten przediuza tradycj¢ patrystyczna, na ktdéra skladajg si¢ m.in.
poglady o uobecnieniu w ikonie prezentowane przez Atanazego (299-373)*,
Bazylego z Cezarei (329-379)°, Pseudo-Dionizego (V wiek)®, Jana Damas-

! Oto ten tekst: ,,Opowiadaja, ze Fidiasz wykonat w Elidzie posag Zeusa, ktérego pigkno
niemalto przyczynilo si¢ do utrzymania przyjetego tam kultu religijnego” (cyt. za: M. K a
p u s t k a, Pojecie imago w péinosredniowiecznej sztuce i liturgii, w: Obraz i kult, s. 276).
Swoistym komentarzem do helleriskiego rozumienia uobecnienia w dziele sztuki jest tekst
Cycerona w Mdwcy 2.8: ,Kiedy 6w rzezbiarz tworzyl ksztalt Jowisza czy Minerwy, to na
pewno nie patrzyl na nikogo, do kogo by swe dzieto upodabnial, lecz w umysle jego miescit
si¢ pewien znakomity wzor pigkna, na ktéry patrzac i w ktérym zatopiony, nasladujac go
kierowal swa sztuka i reka” Kwintylian takze jest autorem sformutowania: ,Fantazjami
nazwijmy zywe wyobrazenia, dzigki ktérym obrazy rzeczy nieobecnych tak sg przez umyst
przedstawione, ze zdaje si¢ nam, ze na nie jak na obecne patrzymy oczami” (O ksztafceniu
mowcy VI, 2, 29).

2 Zob. na ten temat studium: M. K a p u s t k a, Pojecie imago w poinosredniowiecznej
sztuce i liturgii, s. 277-279.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, STh I, 35, 1 ad 1. Chrystus jest ikona Ojca, cztowiek jest ,,na
podobieristwo Boga”, a §wiat stanowi §lad Boga — vestigium. Por. H. K i e r e §, Istota obrazu:
figura czy abstrakcja?, w: Obraz i kult, s. 360; toz w: t € n Z €, Sztuka wobec natury, Radom
2001, s. 135.

* Np. w: Sermo de sacris imaginibus, PG 28, 709.

3 Z jego koncepcja pankalii por. jego Liber de Spiritu Sancto VIII, PG 32,149,

® Mystica theologia 11, PG 3, 1025.
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cefiskiego (700-749)7, Nicefora z Konstantynopola (VIII/IX wiek)® i Teodor
Studyta (759-828)° Z zachodnich Ojcéw na ten temat wypowiadali si¢ m.in.:
Augustyn (354-430)!°, ostatni Rzymianin Boecjusz (ok. 480-525)!!, Izydor
z Sewilli (ok. 570-636)'%, Hraban Maur (776-856)"

Dobry przeglad patrystycznej argumentacji na rzecz uobecnienia w ikonie
przedstawil w swoim dziele Christoph Schonborn. Analizujac Zrdédla patry-
styczne III-IX wieku, formuluje on swoista zasad¢ symbiozy sztuki i kultu,
jako plaszczyzny uzasadniania obecnosci prawzoru w ikonie. Uwaza on, ze
,mi¢dzy rozumieniem sztuki a wizja Bosko-ludzkiej tajemnicy Chrystusa za-
chodzi S$cista relacja. Wcielenie nie tylko wprowadzilo nowe elementy
w rozumienie tajemnicy Boga; zmodyfikowalo nadto w sposdb zasadniczy
nasza wizje $wiata, czlowieka i jego dziatalnosci w §wiecie”!*

Akceptacja chrystianizacji sztuki, a zwlaszcza ikony, jaka stopniowo
dokonywala si¢ w KoSciele w pierwszych wiekach jego istnienia, prowadzila
posrednio do afirmacji Bosko-ludzkiej tajemnicy Wcielenia. Obie wartoSci:
sztuka i kult ,stanowia odbicie Nieskonczonego w niepozornos$ci ludzkich
gestéw i postaw”!> Chodzi zwlaszcza o postawe: oblicze, oczy, gesty Jed-
nego prawdziwego Czlowieka, w ktérym przez wiar¢ odkrywamy Oblicze Bo-
ga. To do$wiadczenie spoza logiki i materialnoSci naszego postrzegania —
w tym utozsamieniu jest spojrzenie od strony Boga, ktéry zdecydowat si¢ na
kenoze, na istnienie proludzkie.

Ojcowie Kos$ciola, na ktérych powoluje si¢ Schonborn, wskazuja na bar-
dziej szczegélowe aspekty tych powiazan sztuki (ikony) z kultem w kon-
tek$cie doktryny o uobecnieniu. Spo$réd nich na uwage zasluguja m.in.:

— §w. Atanazy z doktryng o Chrystusie — ,,Obrazie wspdtistotnym?”,

— Cyryl z Aleksandrii — doktryna o Ciele Stowa,

- Maksym Wyznawca — doktryna agapetologicznego uobecnienia,

— German z Konstantynopola — ikona wyobrazeniem ciala Chrystusa,

- Jan Damascenski — ikona materia przenikni¢ta taska,

" Pro sacris imaginibus orationes tres, PG 94.

8 Apologeticus pro sacris imaginibus oraz Antirrhetici tres, PG 100.
% Antirrethici tres adversus iconomachos, PG 99.

1% De pulchro et apto, De ordine; De musica.

n Topicorum Aristotelis interpretatio, PL 64.

'2 Ethymologiae, PL 82.

'3 De universo, PL 111.

“Ch.Schoenborn, lkona Chrystusa, Poznan 2001, s. 250.
15 Tamze, s. 251.
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— Teodor Studyta — ikona miejscem obecno$ci osoby.

Na gruncie teologii nowozytnej i wspéiczesnej przyjmuje si¢ wiele filo-
zoficznych definicji obecnosci zaleznych od typéw filozoficznej epistemologii.
Najdtuzej postugiwano si¢ tomistyczna koncepcja jednoSci miejsca i czasu.
Zmiany w definicji obecno$ci wprowadzono pod wptywem o$wiecenia. Proces
ten przebiegal stopniowo i jeszcze w XVIII wieku w odniesieniu do uobec-
nienia w ikonie tomista C.R. Billuart!® postugiwat si¢ modyfikacja klasycz-
nej definicji.

Poza ujeciami filozoficznymi uwzgledni¢ nalezy pojecie obecnoSci Boga
wyroste z objawienia biblijnego. Sprowadza si¢ ono do obecnoSci dokumen-
towanej symbolami i znakami oraz skutkami obecnos$ci. Zdaniem Karla Rah-
nera kategoria obecnos$ci na gruncie teologii oznacza:

fenomen dany przede wszystkim w pierwotnym i ostatecznie nieredukowalnym dos$wiad-
czeniu zmystowym czasoprzestrzennie oddzielonych od siebie rzeczywistosci, ktére mimo
swej mnogos$ci sa w pewnym aspekcie doSwiadczane jako jednosc.

Rézne mozliwe rodzaje jedno$ci stanowia podstawg rozmaitych — w teologii tema-
tyzowanych — sposobéw obecnosci:

1. obecno$é zasady w tym co od niej pochodzi, majaca podstawe w jednosci trans-
cendentalnej i realizujaca si¢ we wzajemnej obecnosci 0séb boskich w absolutnym Bogu
(perychoreza); obecno$¢ Boga w przygodnym §wiecie jako skutku Jego dziatania spraw-
czego (wszechobecno$¢ Boga); nastepnie obecno$é absolutnej zasady Boga w czlowieku
dzigki samoudzielaniu si¢ Boga (faska, zamieszkiwanie Boga);

2. obecno$é, ktéra ma swoja podstawe w kategorialnie uymowane;j jednosci i ktéra jest
dana miedzy osobami na mocy jednoczacego poznania i miloSci (komunikacja, reprezen-
tacja itd.);

3. obecno$¢ wlasciwa rzeczywistos$ciom, ktére znajduja si¢ ,,w przestrzeni”, majaca
podstawe w jednos$ci przestrzeni;

4. obecnos¢ sakramentalna np. ciala Chrystusa w Eucharystii, z tym jednak, ze realna,
okreslana przez postacie eucharystyczne, obecno$¢ duchowej cielesno$ci Chrystusa nigdy
nie moze by¢ utozsamiana z ograniczona obecno$cia naturalnego ciala w przestrzenil7

Do tej kategorii zbliza si¢ rozumienie uobecnienia w ikonie, umozliwiajace
widzenie (wizualizacje) rzeczywisto$ci okreS§lanej przez wiare.

Chrzescijanstwo od poczatku istnienia przekroczyto (nie bez oporéw) filo-
zoficzny i biblijny, starotestamentalny zakaz wykonywania przedstawien,
obrazéw Boga i istot zywych. ,,Nie bedziesz czynil zadnej rzezby ani zadnego

16 7Zob. oméwienie w: T.D. £ u k a s z u k, Obraz swiery — ikona w Zvciu, w wierze i w
teologii Kosciota, Czestochowa 1994, s. 144-152.

K. Rahner, H Vor glimler Maly stownik teologiccny, Warszawa 1987,
kol. 281.
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obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani
tego, co jest w wodach pod ziemia! Nie bedziesz oddawat im poktonu i nie
bedziesz im stuzyl, poniewaz Ja Pan, twéj Bég, jestem Bogiem zazdrosnym”
(Wj 20,4-5). Pierwsze domus ecclesiae — Ko$cioly domowe chrzescijan zyski-
waly ornamentacj¢ i to o tematyce chrystologicznej. Tak na przykiad byto
w Dura Europos z potowie III wieku, gdzie znajdowat si¢ wizerunek Dobrego
Pasterza. Bedzie o nim wspominal takze Tertulian. Przypomni go, w wersji
katakumbowej, material ilustracyjny wspétczesnego Katechizmu Kosciota Ka-
tolickiego.

Ojcowie Kosciotla, jak na przyktad Klemens Aleksandryjski w dziele Pai-
dagogos wylicza katalog symboli wlasciwych chrzescijanstwu, gdy chodzi
o sygnowanie piecze¢ciami chrzeScijanskich dokumentéw: ,Nasze wizerunki
na pieczg¢ciach winny by¢ takie: golagb, ryba lub statek o wzdetych zaglach,
lira [...] kotwica. A jeS§li tym [tzn. pieczgcia] jest postaé rybaka, winien on
stale przypominaé apostotéw lub dzieci wydobyte z wody”!®

Wraz z tekstami chrzeS$cijaniskich polemistdw, nauczycieli 1 wyktadowcow
wiary, by nie uzy¢ historycznego pojecia — teologéw — mamy potwierdzenie
praktyki ikonograficznej, siggajace przelomu II i III wieku m.in. w postaci
ornamentacji tzw. Cubicula katakumb rzymskich. Dodajmy, ze ornamentacje
te wystepowaly nie tylko w chrzes$cijanskich katakumbach Wiecznego Miasta,
ale takze w katakumbach zydowskich, co §wiadczy, ze sami Zydzi w tym
okresie naruszali juz religijny zakaz Dekalogu. W IV wieku dotacza zacho-
wane do dzi§ mozaiki ko$ciola w Shelal w Palestynie czy w Satif w Afryce
Péinocne;.

Szczegblnie wazne dla rozwoju klasycznej ikony stato si¢ uzaleznienie
sztuki chrze$cijaniskiej od funeralnych tematow i technik. Poza bogatym
w tematyke teologiczng obszarem badawczym, jakim sa sarkofagi chrzesci-
janskie, na uwage zastuguja zwtlaszcza portrety nagrobne z terenu Egiptu,
gléwnie z Fajum. Realistyczne przedstawienia twarzy, dajace szans¢ iden-
tyfikacji konkretnej osoby, zaznaczone cechy charakteru oraz duze oczy,
realistycznie oddajace §wiat duszy, stana si¢ z czasem wzorcem dla tworzenia
swoistych ,,portretéw” Chrystusa, apostotéw, Maryi, a z czasem takze aniotow
1 Swietych.

Racja uzasadniajaca istnienie i skuteczno$¢ ikony Chrystusa w obszarze
ekonomii zbawczej pozostaje fakt Wcielenia. Odkad Syn Bozy stal si¢ czlo-

'8 Klemens Aleksandryjski, Paidagogos 3, 59,2.
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wiekiem, Bég zyskal ludzka twarz, stat si¢ mozliwy do wyobrazenia, ktore
na gruncie sztuki chrzescijariskiej zaczety pojawiaé si¢ bardzo wczesnie.
Obrazowanie Jezusa staje si¢ przedmiotem opisu wielu legend — od tej do-
tyczacej ikony nie rgka uczynionej z Edessy, poprzez chuste Weroniki (veron
eikon). Do pierwszych przedstawiefi scen biblijnych nalezy chrzest w Jor-
danie, scena majaca teofanijny charakter, i to o wymiarach uniwersalnych. Od
tej pory kanon tej ikony obowiazywaé bedzie w niezmienionej postaci do
dzi$. Podobnie bedzie z kolejnymi przedstawieniami scen zwigzanych z Wcie-
leniem (Boze Narodzenie, Przemienienie na gérze Tabor) 1 zbawieniem (ikony
cyklu paschalnego).

Kamieniem wegielnym ikonologii teologicznej stang si¢ definicje Soboru
Nicejskiego II z 787 r., koriczace krwawy, burzliwy, ale ptodny teologicznie
okres ikonoklazmu — obrazoburstwa. W dokumencie soborowym czytamy m.in.:

orzekamy z cala dokladnoscia i z troska o wiarg, ze przedmiotem kultu powinny by¢ nie
tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak samo czcigodne 1 $wigte
obrazy malowane, ulozone w mozaike¢ lub wykonane innym sposobem, ktére umieszcza
si¢ ze czcia w $wietych kosciolach Bozych, na naczyniach liturgicznych 1 na szatach, na
$cianach czy na desce, w domach czy przy drogach. Sa one wyobrazeniami naszego Pana
Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, Niepokalanej Pani naszej, Swigtej Bozej Rodzicielki,
godnych czci Anioléw oraz wszystkich $wietych i §wiatobliwych mezéw. Im czescie)
wierni beda patrze¢ na ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej ogladajac je, beda si¢
zachecaé¢ do wspominania i mitowania pierwowzoréw, do oddawania im czci i pokionu.
Nie otacza sig ich jednak taka adoracja, jaka wedtug naszej wiary nalezy si¢ wylacznie
Naturze Bozej. Oddaje im si¢ hold przez ofiarowanie kadzidla i zapalanie S$wiatel,
podobnie jak to si¢ czyni przed wizerunkiem drogocennego i ozywiajacego Krzyza, przed
Swigtymi Ewangeliami i innymi przedmiotami kultu, jak to bylo w poboznym zwyczaju
u przodkow. ,,Czes¢ oddawana wizerunkowi przechodzi na prototyp; a kto sktada hotd
obrazowi, ten go sktada Istocie, ktéra obraz przedstawia.

Od VIII wieku trwa nieprzerwany, zwlaszcza w tradycji wschodniej nurt
pedagogii wiary opierajacy si¢ na wymienionych w dokumencie soborowym
ikonach. To nurt réwnolegly do przekazu dogmatéw za pomoca definicji
stownych. Rownolegly do przekazu prawdy w natchnionych, kanonicznych
ksiggach Pisma Swietego. To wreszcie réwnolegly nurt uobecnienia, jakie
w pelni dokonuje si¢ w sakramentach, a w sposéb guasi-sakramentalny ma
miejsce w ikonie.

Definicja soborowa pozwala nam tez na wyrdznienie ikony sposréd innych
malarskich wyobrazen. Ikona kanoniczna odpowiada definicji soborowej — jest
nadto przyjeta przez Kosciét jako element jego zycia liturgicznego i uznana
jako przedmiot okreslonych form kultu. Poza ikong istniejg obrazy $wigte —
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tzn. takie przedstawienia ikonograficzne, ktére nie odpowiadaja kanonom
wymaganym dla kanonicznej ikony, ale sa uznanymi przez Ko$ciét miejscami
zsylania przez Boga szczegélnych lask nawrdcenia, umocnienia w wierze,
modlitwy ludu Bozego. Zwykle sa to obiekty sanktuariow, ktére takze reali-
zuja walor uobecnienia Bozej taski, choé¢ maja za przedmiot figury, rzezby,
obrazy odbiegajace od przyjetych wzornikéw. Jeszcze dalej sa obrazy o in-
spiracji religijnej, zalezne od regionalnych czy historycznych form rozwoju
sztuki religijnej. Dotyczy to zwlaszcza sztuki chrzescijanstwa zachodniego po
XIV wieku, kiedy stracila ona wspodlne formy wyrazu z tradycja bizantyjska,
a wczesnie] syryjsko-antiochenska.

Klasyczna ikona jest interpretowana przez teologi¢ okresu poikonokla-
stycznego, jako:

— miejsce spotkania czlowieka z Bogiem;

— obraz Boga Niewidzialnego (wlasciwie zalezny od teologii apofatycznej,
jakkolwiek usitujagce symbolem barwy i1 ksztaltu wprowadzi¢ czlowieka
w obszar tajemnicy istnienia Nie-Nazwanego);

- okno ku wiecznosci, ktére trwa co prawda w czasie, ale w tej historii
nosi juz w sobie szans¢ ogladania nieba, daje przedsmak wiecznego zbawie-
nia;

— wyznanie wiary zaroOwno tworzacego ikong, jak 1 KoSciola, ktory ja
przyjal i wiernego, ktory si¢ ta ikona legitymizuje;

- synteza doktryny chrzescijaniskiej na zasadzie zwigzku dogmatow;

— modlitwa;

— i parenetyczny katalog cech czlowieka doskonalego ukazanego Swigtymi
postaciami wyobrazonymi w ikonie.

3. STAC SIE ZYWA IKONA CHRYSTUSA
PRZEZ WIDZENIE I ,,U-NAOCZNIENIE”

Teologia ikony niesie ze soba nie tylko zaproszenie do kontemplacji,
czesto pozbawionej siéw i niedajacej si¢ wyrazi¢ stowami. Duch Swiety
stojacy u Zrodel natchnienia udzielanego piszacemu ikong, pozwala takze
odebra¢ owe natchnienia kazdemu, kto przestaje z tym szczegélnym miejscem
konkretyzacji Jego dzialania uobecniajacego Chrystusa. Taka kontemplacja ma
w sobie wiele cech Zwiastowania, a dla teologa oznacza nie tylko poznanie
w sobie daru przychodzacego Stowa, Obecnos$ci, Madros$ci Bozej, ale powota-
nie do rodzenia Chrystusa w duszach innych ludzi oznacza moralne przedtu-
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zenie widzenia m.in. przez Swiadectwo — swoiste ,,u-naocznienie” — §wigtosci
w Srodowisku Kosciota i Swiata. Skoro ikona to miejsce spotkania, na ktére
Bég wychodzi w swym akcie stwérczym, w tajemnicy Wcielenia Syna
i w dynamizmie Ducha Swietego, to miejsce to staje si¢ opatrznosciowe dla
Swiata. Chrzescijariska duchowo$¢ widzenia ma wiele rownoleglych znamion
z duchowoS$cia ikony. Jest na przykiad rownie milczaca, cierpliwa, statyczna
w swym trwaniu i dynamiczna w skutkach, logika jej skutecznos$ci jest inna
niz ludzka logika rozumu, zwiazkow przyczynowo-skutkowych. Ikona wyrasta
Z tajemnicy, jest tajemnica i w tajemnic¢ prowadzi.

Duchowo$¢ chrzescijanska, zwlaszcza kaplanska, stanowi praktyczne prze-
diuzenie teologii ikony. Wskazuje na to szereg argumentow:

1. Duchowo$¢ chrzescijaniska w swoich podstawach powiela drogg teologii,
towarzyszy jej i wzajemnie z nia doskonali teologa, by byl czlowiekiem
ducha 1 mistyki, by dzigki stowu teologii nie ulegal zludzeniom.

Stowo nie jest jednak jedyng drogg budowania duchowosci i teologii. Juz
na etapie Objawienia BOog odkrywa przed ludZmi tajemnic¢ samego siebie,
korzystajac ze znakéw. Takze to najwazniejsze wydarzenie Bosko-ludzkiego
dialogu — Wcielenie — opatrzone zostalo przez Boga stownym zapewnieniem:
,,Oto Pan da wam znak — Panna pocznie i1 porodzi Syna” (Iz 7,14). Stowo
wskazuje na znak, a ten prowadzi do zdarzenia, ktdre staje si¢ jednocze$nie
faktem 1 znakiem. Znak stanowi taka forme komunikowania tresci, ktdra
uwolniona od ograniczen jezyka pozwala rozpoznawa¢ tres¢ ponad pojgciami
stownymi. Méwimy, ze znak ma wigksza warto§¢ komunikowania niz stowo.
By¢ moze dlatego wiele nurtéw duchowosci koncentruje si¢ na znaku krzyza,
w ktérym rozpoznaje i odczytuje pelni¢ prawdy o Bogu - Jego milosci,
milosierdziu, sprawiedliwosci, nadziei, jaka zamknal w paschalnej tajemnicy
znaku 1 rzeczywistoSci Krzyza. Zgodnie z nauczaniem Kosciota Krzyz to
najbardziej typowa ikona (gr. eikon).

Teolog kaplan jest przede wszystkim powolany do czytania znakéw. W ten
sposdb staje si¢ narzedziem Opatrznosci dla §wiata — niezb¢dnym dla wypel-
nienia jej zamiarOw w ramach ekonomii zbawczej. Mozemy stawaé si¢ ikona
Boga i Chrystusa, uczac si¢ czyta¢ znaki Bozej Opatrznosci.

2. Pierwotny Kosciél byl ozywiony idea odwzorowania w zyciu znamion
doskonatosci prawdziwego cztowieka — Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel daje
wyraz przekonaniu, ze: ,,My wszyscy z odstonigta twarza wpatrujemy si¢
w jasno$¢ Pariska [inne wersje maja: ,,odbijamy w sobie jasno§¢ Parska”]
jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego coraz bardziej jasniejac,
upodabniamy sie do Jego obrazu” (2 Kor 3,18). Podobnie piszac do Rzymian,
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wskazuje na wybranych od wiekéw, przeznaczonych przez Boga, ,,by stali si¢
na wzor obrazu Jego Syna” (Rz 8,29) i1 juz nie byli ,,glupimi medrcami”, co
chwale niezniszczalnego Boga zamienili na podobizny i obrazy $miertelnego
czlowieka” (Rz 1,23). Takze w lonie Izraela kolejne etapy dialogu z Bogiem,
przybierajace postaé sukcesywnie zawieranych przymierzy, zmierzaja do od-
chodzenia od ,uslugiwania obrazowi i1 cieniom rzeczywistosci niebieskich”
(Hbr 8,5), oczyszczenia tego obrazu (Hbr 9,23) na miare doskonalo$ci
Chrystusa, ktory jest obrazem Boga (2 Kor 3,18).

Teolog kaptan, ktéry rozpoznaje w Zrdédiach teologii Prawde o Bogu,
§wiecie 1 samym sobie, odbiera to poznanie jako moralny imperatyw odwzo-
rowania w swym zyciu znamion $§wiadectwa. Sam ma by¢ §wiadkiem — mar-
tyr — rozpoznanych znakéw. Przez to §wiadczenie o sacrum staje si¢ posrod
profanum Swiata przestrzenig Opatrznosci dla ludzi i kosmosu, ktére oczekuje
przybrania za synéw Bozych (Rz 8,19). Dzisiejsza kultura, takze religijna,
przechodzi ze sfery stowa w obszary komunikowania za posrednictwem obra-
zu. Przemozny wplyw mediéw audiowizualnych, znaczenie afiszy, sukcesy
opiniotwdrcze filmu, stylistyka internetowych stron — wszystko to czyni z
ikony coraz powszechniejszy Srodek kojarzenia wymiaru religijnego z chrze-
Scijariska obecnodcia w Swiecie kultury. Chetnie wigc siggamy po ikong,
uczymy si¢ jej, czynimy z ikony centralne odniesienie specjalnych nabo-
zenstw ikony. Dla praktyki koscielnej nie wprowadza to jakiego$ novum — to
raczej powr6t do zaniedbanej i zarzuconej zbyt pochopnie chrzescijarniskiej
mentalno$ci ikonicznej. Obecnie na nowo stawia si¢ przed oczy wiernych
ikong, jako paralelne do slowa i Eucharystii uobecnienie liturgiczne Stowa
Wcielonego. Jan Damascenski, arabski ojciec KoSciota, Teodor Abu Qurrach,
Jan Klimak i inni podkre$laja t¢ komplementarno$¢ stowa i ikony. Stusznie
mozna j3 przedluzy¢ na wspéliczesny renesans ikony.

Te tendencje wspiera niepomiernie wiaczenie ikony, jej przestania i swoi-
stego zwrotu nie tylko ku prawdzie i dobru, ale wraz z nimi takze ku pigknu.
Objawienie piekna (gr. kalofania) osiagalne dzigki prostocie, tradycji
1 Scistemu skojarzeniu z liturgig, sklania wszystkich pragnacych kontaktu
wiary z ikong do podjecia choéby podstawowego zapoznania sie ze zjawi-
skiem ikony w Kosciele.

Teolog kaptan, ktéry rozumie przemiany kultury duchowej, wyzszej zacho-
dzace we wspédlczesnym §wiecie, stanie si¢ dla tych, do ktérych zostanie
postany, opatrzno$ciowym $wiadkiem i znakiem prawdy, dobra i1 pigckna wy-
razonego w ikonie. Bedzie ja rozumial i wprowadzal w zycie jej etyczne
przestania, ktdre sa niczym innym, jak przetozeniem Dobrej Nowiny na jezyk
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obrazu. Za Janem Pawlem II dodajmy — sa przetozeniem calego dziedzictwa
Ewangelii na jezyk nie tylko tradycyjnej ikony, ale takze wspoéiczesnych
mediéw audiowizualnych. I to takze szansa opatrzno§ciowego uobecnienia
w mediach oblicza Chrystusowego, ktore chrzescijanie winni nieustannie
kontemplowaé, az zobacza Go twarza w Twarz w eschatologicznej wspdlnocie
Ojca, Syna 1 Ducha Swietego.

VISIONE DEL VERBO INCARNATO
ASPETTI METODOLOGII DELLA TEOLOGIA DELL’ICONE

Riasunto

L’uso della categoria del ,icona” sta profondamente radicato nel’economia Divina della
Rvelazione nel riguardo al Mistero del uomo. Esistono varie ed eficaci argomenti biblici sul
iconografica visualisazione del mistero del uomo e Dio. Nel articolo sono menzionati gli
aspetti morali d’iconografia cristiana. Nella spiritualita cristiana bisogna sopratutto valutare il
fatto della presenza del Prototipo. Tramite 1’icona Dio in modo gratuito fornisce 1’'uomo col
Sua grazia. Nel attuale contesto della cultura iconica l’esperienza liturgica diventa un reale
mezzo della comunicazione sociale e dialogo con il mondo.

Stowa kluczowe: teologia ikony, obecno$¢ Prototypu, moralny sens ikony.
Chiavi parole: teologia dell’icona, presenza del Prototipo, significato morale dell’icona.

Key words: theology of the icon, presence of Prototypos, moral meaning of icon.



