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CONSTRUCTIO ET CONSECRATIO MUNDI
— ZAPOMNIANE IDEE
TEOLOGII RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH (CZ. I)

Nie mozna sobie dzi§ wyobrazi¢ uprawiania teologii bez uznania historii,
a szerzej odniesienia do wymiaru czasoprzestrzennego jako wewng¢trznej
zasady myS§lenia teologicznego 1 jednej z gtéwnych podstaw argumentowania
teologicznego. Z drugiej strony wizja Swiata i historii opisywana przez teolo-
gie jest zawsze konsekwencja procesu przemian w calej teologii. Wazna
proba stworzenia teologii ze wszech miar wielkiej, powiazanej z zyciem, choé
zawsze bedzie to teologia pomocnicza, ktéra nie wyjadni do koiica tajemnicy
Swiata, byla teologia rzeczywistosci ziemskich. Cho¢ juz obecnie nieco za-
pomniana, warto do niej powracaé, poniewaz w dalszym ciggu moze by¢é
niezwykle cennym Zrédlem w ukazywaniu fundamentéw teologicznej refleks;i
nad zyciem spolecznym oraz nad miejscem Kosciola w nim. W teologii
rzeczywisto$ci ziemskich bowiem mozna zauwazy¢ dwa niezmiernie wazne
akcenty, ktére niezaleznie od przeobrazen, jakie dokonuja si¢ w S$wiecie,
powinny niewatpliwie uczestniczyé w twérczej obecnosci Kosciota w §wiecie.

Chodzi tu o dwie podstawowe idee, ktére pojawily si¢ na kanwie teologii
rzeczywistosci ziemskich: constructio mundi i consecratio mundi. Niniejsze
studium ma celu ich przypomnienie oraz poddanie reinterpretacji pierwszej
z nich. Trzeba nadmienié, ze zasady te, praktycznie zapomniane przez wspol-
czesng teologie, z jednej strony moga by¢ ciagle odczytywane jako podstawy
teologiczne postannictwa w §wiecie, z drugiej za$ nabieraja wyraznego cha-
rakteru imperatywéw moralnych, wykluczajacych zawe¢zanie misji KoSciota
jedynie do aspektu nadprzyrodzonego. Idee constructio mundi 1 consecratio
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mundi moga przyczynié si¢ takze do ocalenia teologii rzeczywistoSci ziem-
skich, jej teologicznego charakteru, a zwlaszcza skutecznego gloszenia Ewan-
gelii w realiach §wiata poszukujacego ciagle wtasnego oblicza, co staje sig
jednym z aspektow nowej ewangelizacji. Przewodnikiem w refleksji, oprocz
dziel najwazniejszych protagonistéw teologii rzeczywistosci ziemskich, bedzie
takze wydana w 1992 r. monografia M. Graczyka SDB Francuska teologia
rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji i reinterpretacji (Warszawa). Jest
to rozprawa, gdzie obie idee constructio mundi i consecratio mundi przeanali-
zowano paralelnie jako wzajemnie si¢ uzupelniajace 1 dopeiniajace w kon-
tekScie zwiazkéw Kodciota ze Swiatem.

U podstaw obu zasad — constructio mundi 1 consecratio mundi — lezy
rzeczywisto$¢ zwiazkéw chrzescijanina ze Swiatem w stworczo-zbawczym
wydarzeniu samego Boga. Chrzedcijanin, zyjac w Swiecie i angazujac si¢
w przemiang¢ §wiata, uczestniczy z jednej strony w dziele stworzenia, z dru-
giej za$ dotyka w rzeczywisto$ci wymiaru eschatologicznego. Budowanie
§wiata i urzeczywistnianie przez chrzescijanina zadan doczesnych (constructio
mundi) mie$ci sie W rozwoju stworzenia nieustannie powtarzajacego Ssi¢
w Chrystusie 1 znajdujacego w Nim swoje spetnienie i u§wigcenie (consecra-
tio mundi). Poprzez wiarg¢ w Chrystusa i Jego zbawcze postannictwo cztonko-
wie KosSciota traktuja swoje doczesne zaangazowanie jako kontynuacj¢ dzieta
stworzenia §wiata oraz jako uobecnianie Chrystusa w §wiecie.

I. GENEZA I ZNACZENIE IDEI CONSTRUCTIO MUNDI

Zaréwno w $wietle wspétczesnej hermeneutyki biblijnej, jak i teologii
soborowej, stworzenie nie oznacza jedynie istniejacego in principio aktu
Boga, lecz jest nieustannym tworczym dzialaniem, w ktérym czlowiek jest
wolnym 1 odpowiedzialnym mandatariuszem Stwoércy. Budowa $wiata jest
stworzeniem in actu, ktére dokonuje si¢ w kazdym dniu, jest permanentne
dzigki wspétuczestnictwu, do ktérego Bég wzywa cztowieka jako partnera.
Okreslenie to wskazuje wyraZnie na ontologiczny zwigzek miedzy czlowie-
kiem, a w konsekwencji migdzy chrzescijaninem a Swiatem. Ten zwiazek jest
ustanowiony na plaszczyZnie dzialania, a w rzeczywisto$ci sigga glebiej, bo
samej genezy i struktury istnienia cztowieka, ktory sam jest owocem stworze-
nia z mitosci! Ta stwércza mitosé Boga w swej ekspansji dosigga kraficéw

' Por. M. G r a ¢ z y k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji
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bytu, do najnizszego szczebla jego nasilenia — do materii, co dla teologéw
rzeczywistosci ziemskich staje si¢ okazja do wniosku, ze réwniez materia
uczestniczy na swéj sposéb w bycie Bozym, przejawiajacym si¢ w ten sposob
na nizszych poziomach ontologicznego istnienia’.

Chrzescijaniskie constructio mundi jest odczytaniem $wiata jako danego
1 rownoczes$nie zadanego przez Stworce. L.aczy si¢ to w pierwszej kolejnosci
z przyjeciem Swiata przez chrzescijan w duchu dzigkczynienia Bogu za dzieto
stworzenia. Dzigkezynienie to jednak bedzie w pelni dopiero wéwczas, kiedy
przyjma oni jednocze$nie odpowiedzialno$¢ za cale Boze dzielo stworzenia,
albowiem dar stanowi wezwanie nie tylko do wdzigczno$ci, lecz rodzi zobo-
wigzanie na miare obdarowania®

Obowiazek ze strony czlowieka wzigcia odpowiedzialno$ci za §wiat wypty-
wa takze z glgbokiego przekonania o $cistym zwiazku czlowieka ze §wiatem
jako podstawowym jego Srodowiskiem, miejscem ludzkich dziejéw i ojczyzna
wszystkich pokolen. Teologia inkarnacji przywotuje nie tylko prawdg o tym,
ze czlowiek jest czeScig Srodowiska naturalnego, ale ze jest takze jedynym
stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego 1 przez to wyrasta w spo-
s6b zasadniczy ponad reszte §wiata stworzonego® Swiat jest ukierunkowany
na czlowieka, jego celem jest stuzba cztowiekowi. Z kolei cztowiekowi, stwo-
rzonemu na obraz i podobienstwo Boze, zostata udzielona specjalna godnosc¢,
ktéra — miedzy innymi — wyraza si¢ jego panowaniem nad $wiatem. Cale
stworzenie, poddane zwierzchno$ci Bozej, zostalo powierzone ludzkosci, ktéra
odgrywa wzgledem stworzenia rol¢ drugiego ,,ja” Boskiego. Stad we wzajem-
nej relacji miedzy cztowiekiem a §wiatem nie mozna méwié o stosunku part-
nerstwa. Czlowiek bowiem — zwlaszcza dzigki swej rozumnosci, bgdace;j
udziatem w $wiatto$ci Bozego rozumu — przerasta §wiat, przekracza go, jest
zdolny do jego poznania i opanowania. Szczegdlnym obrazem podporzad-
kowania sobie stworzenia jest nadanie mu imion (por. Rdz 1, 28)°

i reinterpretacji. Warszawa 1992 s. 320-322.

2 Por. M.-D. C h e n u. Théologie de la metiére. Civilisation technique et spiritualité
chrétienne. Paris 1967 s. 18.

*Por. J. N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1: Swiat i wspélnota.
Lublin 1997 s. 56; M.-D. C h e n u. Chrzescijanin a swiat. T. W. Sukiennicka. W: T e n z e.
Wybér pism. Warszawa 1971 s. 261-265.

4 Por. Sob6r Watykarnski II. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 14-15.

SPor. G. Witas ze k. Biblijne podstawy wilasnosci prywatnej. W: Zycie spoteczne
w Biblii. Lublin 1997 s. 24-25.
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Bég, cztowiek i §wiat w stwérczym postanowieniu Boga stanowig jedno.
Szczegblng role nalezy tutaj przypisaé cztowiekowi. To on wlasnie dzigki
swej wolnosci — zgodnie z planem Bozym - zapewnia t¢ ciaglos¢. W pew-
nym sensie jest dzigki temu demiurgiem $wiata, poniewaZ to jego natura
przetwarza natur¢ §wiata i tym samym powtarza z nia dialog, do ktdrego
zaprasza go Bdég we wiasnej Osobie. Budowanie §wiata nalezy zatem do
powotlania czlowieka. Powotanie to wynika réwniez z woli Boga, ktory od
poczatku aktu stwérczego chcial si¢ zlaczy¢ z istotami, ktére przez swa inteli-
gencje, wole, mitosé i dziatanie moga staé sie Jego wspéipracownikami®

II. INTERPRETACIJA IDEI CONSTRUCTIO MUNDI
W SWIETLE TEOLOGII RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

Teologia, a wlasciwie teologie rzeczywistosci ziemskich, bo takim mianem
lacznie okre§lano réznego rodzaju teologie dopelniaczowe, swoje ,,miejsca
teologiczne” braly przede wszystkim z analizy konkretnego Swiata. Byly one
rezultatem spotkania Ko$ciola ze §wiatem, sprz¢zenia dwdch czaséw: czasu
zbawienia z czasem ziemskiej historii, wspdlnoty eklezjalnej z konkretnym
zyciem. Impulsem, ktéry wzniecit tak obfity plon, byla z pewnos$cia nowa
jakos¢ w spojrzeniu na §wiat, bedaca owocem Soboru. Teologowie doby Sobo-
ru na kanwie teologii rzeczywisto$ci ziemskich, poprzez swoje badania na
temat gospodarki’, techniki®, pracy i dzialalnosci ludzkiej®, czasu wolne-

go'®, przedsigbiorstwa przemystowego'!, rewolucji'?, postepu ludzkieg013,

¢ Por. M.-D.Che n u. Teologia pracy. Tt. W. Sukiennicka W: T e n z e. Wybdr pism
s. 446.

"Por. A.Marx. Zur Theologie der Wirtschaft. Wien 1962; J.-M. A u b e r t. Per una
teologia dell’epoca industriale. Assisi 1973.
® Por. M.-D. C h e n u. Ku teologii techniki. Tt. A. T. ,Znak” 14:1962 s. 329-336.

° Por. M.-D. C h e n u. O teologie pracy. Tl zbiorowe. Opr. Z. Wieckowski. W: T e n-
z e. Wybdr pism s. 370-429; t e n z e. Teologia pracy s. 430-462; L. A. G a 1 1 o. Il modello
prassico. Teologia della prassis. ,Salesianum” 49:1987 s. 56-764.

'“Por. A. G e c k. Die Freizeitprobleme in der wissenschaftlichen christlichen Gesell-
schaftslehre. Berlin 1973.

"' Por. t € n z e. Zur Theologie der Industriebetriebes. Berlin 1967.

2 Por. J. C o m b 1in. Théologie de la révolution. Paris 1970; t e n % e. Théologie de
la pratique révolutionnaire. Paris 1974.

BPor. R. Laurentin. VY-a-r-il une théologie du développement? W: Ten z e.
Développement et salut. Paris 1969 s. 72-79; J. Al faro. Teologia postepu Iudzkiego.
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nadziei'®, laikatu'®, sekularyzacji i laicyzacji'®, pokoju!’, historii'®, ma-
terii'®, czy w koricu wyzwolenia?’, pragneli objaé refleksja teologiczna catg
rzeczywistoS¢ egzystencji czlowieka, starali si¢ usunaé roziam, jaki panowat
mi¢dzy teologia i zyciem. Wychodzili oni z zalozenia, iz wzajemna obco$¢
migdzy chrzescijanstwem, reprezentowanym przez Kosciét, a §wiatem poszuku-
jacym drég rozwiazania wlasnych probleméw, przezwycigzyé mozna tylko
przez skoncentrowanie si¢ na Osobie Jezusa Chrystusa, ktéry wszedl w ludzkie
dzieje 1 jest centralnym punktem odniesienia w relacjach migedzy Bogiem
a cztowiekiem.

Teologia ta w zamierzeniu ich twdérc6w miala zatem umacnia¢ zwiazek
chrzedcijanina z Bogiem, ktOry nie przeciwstawia si¢ zaangazowaniu w spra-
wy tego $§wiata, lecz nadaje mu glgbszy, religijny, a wigc takze w pelni ludz-
ki sens. Starala si¢ ona by¢ zakorzeniona w zyciu wiernych uczestniczacych
w problemach §wiata 1 traktowac je jako pytania stawiane pod adresem teolo-

gii, ktora ma pomagal w przezywaniu wiary w doczesnosci?! Teologowie

Tt. S. Glowa. Warszawa 1971.

14 Por. przede wszystkim dzieta J. Moltmanna, np.: Theologie der Hoffnung. Untersuchun-
gen zur Begriindung und zu den Konsequenzen einer christlichen Eschatologie. Miinchen 1964;
Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie. Miinchen
1972 oraz Meditation iiber der Hoffnung. Wuppental 1967.

1> Por. Y. C o n g a r. KoScidt jako sakrament zbawienia. Tt. T. Mazu$. Warszawa 1980.

' Por. G. Vahanian. The Death of God. The Culture of Our Post-Christian era.
New York 1961; J. B i s h o p. Les théologiens de ,,La Mort de Dieu” Paris 1967; A. D u-
r a n d. Sécularisation et présence de Dieu. Paris 1971; G. T h i 1s. Chrzescijaristwo bez
religii. Tt. G. Kania. Warszawa 1975. Por. takze: L. Loren z et ti. Societé industriale
e postindustriale. W: Trattato di etica teologica. Red. tenze. T. 3: Etica sociale. Bologna
1992 5. 52-53.

17 Por. E. B i s e r. Der Sinn des Friedens, einer theologische Entwurf. Miinchen 1960;
J.Comblin. Théologie de la paix. T. 1. Principes; T. 2: Applications. Paris 1960-1963;
R. C o s t e. Dynamique de la paix. Paris 1965.

8 Por.J.Danieélo u Essai surle mystére de I’histoire. Paris 1953; H. U. von B a I-
thasar. Theologie der Geschichte. Einsiedeln 1959% H.-L. M a r r o u. Théologie de
I’histoire. Paris 1968.

19 Por. M.-D. C h e n u. Théologie de la metiére. Civilisation technique et spiritualité
chrétienne. Paris 1967.

20 por. H. C a m a r a. Pour arriver a temps. Paris 1970; L. B o f f. Jesus Cristo liber-
tador. Ensaio de cristologia critica para o nosso tempo. Petrépolis 1972; G.Gutiérre z.
Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie. Tt. J. Szewczyk. Warszawa 1976.

21 por. P. N i t e ¢ k i. Rozpoznawaé znaki nowych czaséw. Nad przestaniem Jana Paw-
ta Il po Wielkim Jubileuszu Chrzescijaristwa. Warszawa 2002 s. 95-96.
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Kosciota, rozumianego jako sakrament zbawienia dla wszystkich ludzi, przy-
jeli wyzwanie, by otworzy¢ si¢ na problemy, niepokoje i nadzieje $wiata??

Inicjatorzy teologii rzeczywistosci ziemskich w chrzescijanskim constructio
mundi wyrdzniaja dwa dopelniajace si¢ wymiary: zewnetrzny i wewnetrzny.
Budowanie §wiata w zewnetrznym wymiarze oznacza, ze czlowiek bierze
Swiat w posiadanie, opanowuje przestrzen, czas, zmiennoS¢ natury. Wymiar
ten zostaje dopetlniony wymiarem wewnetrznym tego wydarzenia, ktdre prze-
jawia si¢ w tym, ze dzigki poznawaniu sif natury, odkrywaniu ich przyczyn
i postugiwaniu si¢ nimi, cztowiek buduje §wiat, w ktéry wciela si¢ jego duch,
,.desakralizuje nature, sprawia, ze staje si¢ ona dziedzing, w ktorej jest suwe-
rennym wiadca. Sa to nowe warunki czlowieka w cywilizacji pracy, w kté-
rych czlowiek humanizuje nature”?>

Constructio mundi jest zatem humanizacja natury. Czlowiek, a zwlaszcza
chrze$cijanin, winien si¢ podja¢ tego zadania w imi¢ wlasnej natury, jest on
bowiem materig i duchem zarazem. Czlowiek, jako duch w materii, jest wez-
lowym punktem sakralnej jednoS$ci migdzy materia 1 duchem 1 dzigki temu
jest zdolny i powotany do tego, aby przelewaé i wcielaé w materig wartosci
rozumu 1 mitoSci, przez co nabiera ona wartoSci duchowych24 Proces ten
moze prowadzi¢ do desakralizacji $wiata, ktére to zjawisko niekoniecznie
nalezy laczy¢ od razu ze zlem czy z ateizmem. Odkrywajac tkwiace w natu-
rze sity oraz ich przyczyny, cztowiek wyzwala si¢ od trwozliwego przyjecia
1 ucieczki po ratunek do potggi Boga. Co wigcej, jest w stanie postugiwacd si¢
nimi, by budowaé §wiat, w ktéry wciela si¢ jego duch. Oczywiscie nie mozna
wykluczyé przyjecia postawy ateizmu, zwlaszcza jesli czlowiek zyskujac
dzigki postepowi wickszg samodzielno$é, przeciwstawia si¢ Bogu z pozyc)i
uzurpatora, jakoby to on sam byl przyczyna wlasnego postgpu i swoich moz-
liwoSci. W rezultacie zauwaza si¢ u czlowieka zanik postawy religijnej i to
poczynajac od jego wrazliwosci duchowej, a kofnczac na zamknigciu si¢ na
sfere sacrum i odrzuceniu Boga osobowego?’

Warto w tym kontek$cie zwrdci¢ uwage, ze zjawisko desakralizacji prowa-
dzi niekiedy do eliminacji wypaczonego poj¢cia Béstwa, jako Istoty, ktodra
wyréwnuje ludzkie niedostatki zaré6wno na plaszczyznie dziejéw czlowieka,
organizacji spolecznej, jak i rzadzenia Swiatem. Spoteczenstwo podporzadko-

22por..Mroczkowsk i. Wspdtczesny kontekst moralnego nauczania Kosciota. W:
., Veritatis splendor” Przestanie moralne Kosciota. Red. B. Jurczyk. Lublin 1994 s. 20-21.

23 por. M-D.C h e n u. Peuple de Dieu dans le monde. Paris 1966 s. 79-80.
24 Por. t e n 7 e. Teologia pracy s. 451-454.
2> Por. t e n z e. Théologie de la matiére s. 95.
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wane rzeczywistoSci sakralnej sktonne bylo zbyt latwo odwolywaé sie do
interwencji Boga, szczegdlnie wéwczas, gdy cztowiek byt bezsilny, co prowa-
dzilo w gruncie rzeczy do zafatszowania religijnosci — do zabobonu. Fakt, ze
czlowiek uswiadomil sobie swa site, wcale nie zmusza go do odrzucenia
Boga. Przeciwnie, zdaniem Chenu, cztowiek powinien zabiegaé o skoordyno-
wanie zaleznych od niego zwiazkéw przyczynowych, swej osobowosci
1 wspottworczej mocy z Pierwsza Przyczyna, ktérej transcendencja nie ograni-
cza bynajmniej autonomii rzeczywistos$ci ziemskich ani ludzkiej wolnosci.
Zaréwno Chenu jak 1 Thils zauwazaja, ze w chwili obecnej ludzkos¢ znajduje
si¢ w momencie, w ktérym proces przebéstwiania cziowieka przechodzi przez
faze w gruncie rzeczy ateistyczng. Nazywaja ja oni wspdlczesna pokusa Pro-
meteusza. Czy jednak samo zdobycie ognia z nieba jest rownoznaczne z zada-
niem Smierci Bogu? Dla obu teologéw odpowiedZ okazuje si¢ jednoznacznie
negatywnaZ®,

Constructio mundi jest takze otrzymanym od Boga mandatem cywilizacji
i kultury. Budowanie $wiata oznacza tu nie tylko wzrost bogactwa, lecz stan
zycia, w ktérym opanowujac sily przyrody, odkrywajac jej prawa, czlowiek
zdobywa dla siebie 1 swoich bliZnich pewne zasoby, a te prowadza do opano-
wania samego siebie indywidualnie i1 zbiorowo. Chodzi tu o ekonomig¢ two-
rzenia, ktéra wyraza si¢ w nieustannym dgzeniu ku maksymalnemu rozwojowi
zycia czlowieka, w jego wielowymiarowos$ci duchowej 1 materialnej zarazem.
Dla Thilsa bedzie to droga, na ktérej chrze$cijanie moga stawac si¢ ,,panto-
kratorami”, podobnie jak Chrystus. Teilhard de Chardin z kolei dostrzega tu
adoracj¢, w ktdrej czlowiek przez poSwigcenie ciala 1 duszy, poprzez wysitek
i poszukiwania w akcie stwérczym przytacza sie do Boga®’

Zadanie constructio mundi mozna dodatkowo wytlumaczy¢ poprzez odwo-
lanie do idei mesjanskiej. JeSli mesjanizm dopelnia si¢ w Bogu-Cziowieku
1 przez Niego, to nadaje on sens nie tylko historii, w ktérej 6w Bog stal si¢
zywa postacia, ale calej historii ludzkiej. Mesjanizm czyni to w stopniu, w ja-
kim w religii inkarnacji dopuszcza materi¢ do swoich roszczen, tym samym

2 Por. M.-D. C h e n u. , Consecratio mundi” ,Znak” 17:1965 s. 754-755; te n z e.
La parole de Dieu. T. 2: L’Evangile dans le temps. Paris 1964 s. 175-176; G. T h i 1 s. L’acti-
vité humaine dans ’'univers. W: L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale
»Gaudium et spes” Red. Y. Congar, M. Peuchmaurd. T. 2: Commentaires. Paris 1967 s. 279-
303. Por. takze: G r a ¢ z y k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 413-414.

27 Por. G. T hils. Théologie des réalités terrestres. Bruges—Paris 1947 s. 171-172;
P Teilhard de Chardin. Christologie et Evolution. W: T e n z e. Comment je
crois. (Teilhard de Char din — QOeuvres T. 10). Paris 1969 s. 107-108. Por. takze: G r a-
c z y k. Francuska teologia rzecZywistosci ziemskich s. 400-417.
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wprowadzajac w perspektywe nadprzyrodzona pojecie pracy, jej warunki, wy-
magania, postgp 1 cywilizacje. Stworzenie dopelnia sie na nowo W procesie
stwarzania. Pomimo grzechu popelnionego przez czlowieka, w stworzeniu obec-
ne sa ciagle wymiary taski, dzigki ktérym zostaje utrzymana ciagtos¢ krolestwa
mesjanskiego i budowy §wiata. Miedzy zaangazowaniem cziowieka w prze-
ksztalcanie i budowanie §wiata a mesjanizmem widoczna jest zatem silna zalez-
no$é. Constructio mundi w ciaglosci stworzenia jest podpora 1 uwarunkowa-
niem nadziei mesjanicznej, ta za$ jednoczes$nie okresla i wplywa na wewnetrzne
zasady rzeczywistosci ziemskiej?® Do intuicji tych nawiazuje Konstytucja
Gaudium et spes podkresSlajac istnienie Scistej wi¢zi migdzy aktywnoscia czlo-
wieka a Krélestwem Bozym. Nie jest nia postgp materialny jako taki, ale ustala
si¢ poprzez ,,lepsze uporzadkowanie spoteczefistwa ludzkiego”, jako zapowiedZ?
Jksztaltu przysztego §wiata”?’

III. CONSTRUCTIO MUNDI A NADZIEJA CHRZESCIJANSKA

Zaangazowanie czlowieka w constructio mundi taczy si¢ wigc Scile z na-
dzieja eschatologiczna. Mimo ze nadaje ona wzgledny charakter wartoSciom
doczesnym, nie naklada jednak zadnych ograniczen na dzialalno$¢ ziemska
zmierzajaca do budowania §wiata. Przeciwnie, chce ona t¢ dziatalno$¢ uczynic¢
doskonalszg poddajac jej nowe pobudki i popierajac bardzo mocno wszelki
rzeczywisty wysitek podjety dla dobra wspdlnoty ludzkiej. Nadzieja chrzesci-
janska bowiem pobudza chrzescijan do osiagnigcia lepszej przysziosci dla
ludzi, co wigcej, wlasciwa odpowiedzialno§¢ za §wiat jest konsekwencja
nadziei. Chrzescijanin zdaje sobie bowiem sprawe, ze to jego konkretne wy-
bory posrodku Swiata doczesnego i1 zaangazowania w budowanie tego Swiata
rzutuja na jego przyszlo$¢ w drodze ku ostatecznemu spetnieniu. Stad posta-
wa nadziei chrze$cijanskiej nie moze oznacza¢ pogardy dla §wiata ani jego
odrzucenia, nie oznacza takze deprecjacji wyzwan plynacych z constructio
mundi>®

28 Por. C h e n u. La parole de Dieu. T. 2 s. 401.

29 Sob6r Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoéiczesnym
Gaudium et spes nr 39 [dalej: KDK]. Por. takze: G r a ¢ z y k. Francuska teologia rzeczywis-
tosci ziemskich s. 398-400; G. Fro s in i. La fede e le opere. Le teologie della prassi.
Cinisello Balsamo 1992 s. 117-143.

30 por. KDK 21, 34, 40-45. Por takze: J. A 1 f a r o. Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie
czlowieka. Tt. P. Leszan. Warszawa 1975 s. 189-219;J. B a j d a. Doczesne zadanie cziowieka
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Prawdg¢ t¢ bardzo wyraznie podkreslit Sobér Watykanski II w kontekscie
oskarzania — ze strony niektérych nurtéw ateistycznych i laicyzujacych —
nadziei chrzescijaniskiej jako postawy, ktéra rzekomo ma prowadzié¢ do alie-
nacji. Ojcowie Soboru wyraznie podkreslaja, ze ,,oczekiwanie nowej ziemi nie
powinno jednak ostabiaé, lecz raczej rozbudzaé gorliwo$é w doskonaleniu te;
ziemi, na ktorej wzrasta cialo nowej rodziny ludzkiej, mogac juz daé¢ pewne
wyobrazenie 0 nowym Swiecie. Jakkolwiek postep ziemski nalezy starannie
odroznia¢ od wzrostu krélestwa Chrystusa, to jednak jesli moze si¢ przy-
czyni¢ do lepszego urzadzenia spoleczenistwa ludzkiego, ma on wielkie zna-
czenie dla krélestwa Bozego™>!

ChrzesScijanin, angazujac si¢ w constructio mundi, winien mie¢ $wiado-
mo$¢, ze nie kazde budowanie Swiata jest jego rzeczywistym rozwojem.
W tym kontekscie twércy teologii rzeczywistos$ci ziemskich, dostrzegajac
gleboki zwiazek migdzy budowaniem §wiata a moralnoS$cia, podejmuja wazna
kwestie kryteri6w moralnych z nim zwiazanych. Wiaze si¢ to z obecnoscia
zta, ktore rzeczywiscie istnieje w Swiecie oraz z pokusg badZ to absolutyzo-
wania Swiata, badZ to przeciwstawiania go Bogu lub oddzielania go od Niego.

Dla Teilharda de Chardin budowanie Swiata jawi si¢ jako droga doskona-
lenia samego czlowieka. Dostrzega zalezno$¢ mig¢dzy budowaniem Swiata
a moralnoscig. Jego zdaniem budowa Swiata postgpuje ostatecznie wilasnie
dzigki sitom moralnym. I na odwrdt, zadaniem moralnosci jest budowanie
Swiata. Odwotuje si¢ przy tym do zalozenia, ze jeSli Swiat osigga szczytowgq
fazg¢ w rzeczywisto$ci mys§lacej, to organizacja osobowych sil ludzkich stano-
wi na ziemi najwazniejsze stadium ewolucji kosmicznej i w rezultacie moral-
no$¢ nie jest sprawa mniej wazna niz najwigksze osiagnigcia techniki i biolo-
gii’? Podobne ujecie zasady constructio mundi mozna dostrzec u Chenu.
Jego zdaniem norma, ktéra winna regulowaé dzielo budowania $wiata, jest
dobro cztowieka, jego wyzwalanie z r6znego rodzaju zniewolen, ktére nie
pozwalaja mu rozwinaé w sobie danego 1 rownoczesSnie zadanego obrazu
Bozego. Dla Chenu niezwykle istotny jest takze czynnik wspdélnototworczy,
na ile zaangazowanie w budowanie Swiata pozwala przezwycigezy¢ materialne
podziaty i kategorie spoteczne®

a nadzieja chrzescijariska. ,,Ateneum Kaptanskie” 65:1973 t. 81 s. 73-90; Nagdrny.
Postannictwo chrzescijan w swiecie s. 83-86; H. S k o r o w s k i. By¢ chrzescijaninem i oby-
watelem dzis. Refleksje o postawach moralno-spotecznych. Warszawa 1994 s. 33-40.

' KDK 39.

2 por.P.Teilhard de Chardin. L’Energie humaine. Paris 1962 s. 130. Por.
takze: Fr o s i ni. La fede e le opere s. 70-74.

33 Por. C h e n u. La parole de Dieu. T. 2 s. 488.
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Widaé wiec, ze w idei constructio mundi chodzi o takie budowanie $wiata,
ktére warunkuje rozwéj kazdego czlowieka zgodnie ze swoistym dla niego
sposobem bytowania. W konsekwencji budowanie $wiata bardziej ludzkiego,
bardziej braterskiego musi by¢ oparte na tworzeniu przez czlowieka coraz
doskonalszych form jednosci i solidarno$ci. Tak rozumiany postulat construc-
tio mundi znalazt swoje uzupetnienie w kategorii rozwoju integralnego, a we
wspotczesnym Magisterium KoSciola wskazuje na konieczno$S¢ tworzenia
»cywilizacji mitosci” Jej istot¢ wyraza chrzescijaniska koncepcja mitosci. Tak
jak mito$¢ chrzescijariska przejawia si¢ w konkretnych postawach moralnych,
tak cywilizacj¢ mitosSci prébuje si¢ opisaé¢ poprzez ukazanie jej prymatdw,
wsérdd ktérych za najbardziej istotne nalezy uzna¢ prymat osoby nad rzecza,
etyki nad technika, bycia nad posiadaniem i1 milosierdzia nad sprawiedli-
woscia®* Chodzi tu ostatecznie o stworzenie dla czlowieka takiej sytuacji
zaangazowania na rzecz budowania Swiata, w ktdrej cztowiek ze wzgledu na
naczelny motyw dziatania ludzkiego, czy to w wymiarze indywidualnym czy
spotecznym, i1 ze wzgledu na ostateczne spetnienie si¢ czlowieczefnstwa w mi-
fosci 1 przez milos¢ ku drugiej osobie, a ostatecznie przez mitoS¢ ku osobo-
wemu Bogu, nie bedzie si¢ czut zagrozony przez drugiego cztowieka. Dlatego
tez nalezy nieustannie przypominad, ze w budowaniu $§wiata chodzi ostatecz-
nie o integralny rozwdj cztowieka, a nie tylko o przeksztalcanie tego $wiata
i tworzenie débr materialnych, ktérymi czlowiek mégtby sie postugiwaé®

Pomimo tego wielkiego optymizmu nie mozna idei constructio mundi
ostatecznie identyfikowac z realizacja Krélestwa Bozego. Jak juz wspomnia-
no, budowa $wiata, poprzez postep nauki, techniki, organizacji zycia spotecz-
nego, ma charakter wzgledny. Realizacja prawa panowania czlowieka nad
$wiatem nie bedzie nigdy urzeczywistniona na ziemi*®. Czekajac na swoja
petni¢ 1 ostateczne przemienienie, cztowiek i §wiat znajduja si¢ w stanie pew-
nej niedoskonalos$ci, co kaze chrzescijaninowi wystrzegaé si¢ jakiejkolwiek
absolutyzacji swego zaangazowania w budowanie §wiata. W kategorii con-
structio mundi odczytuje on imperatyw moralny w takim stopniu, w jakim
pozwala mu to realizowaé siebie jako obraz Bozy. Tylko na tej drodze

¥ Por. Jan PawetllL Encyklika Redemptor hominis nr 16; t e n z e. Encyklika
Dives in misericordia nr 4, 8-11; t e n z e. Encyklika Laborem exercens nr 20. Por. takze:
K.J e 2 y n a. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i swia-
ta. Lublin 2002 s. 292-302; T. B o r u t k a. Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawla Il.
Krakéw 1994 s. 297-346.

3 Por. Graczy k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 407-408.

¥ Por. Benedykt XVI Encyklika Spe salvi nr 22-23.
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chrzescijanin jest sita historyczna wplywajaca na przemiane¢ §wiata, stajac sie
prawdziwym zaczynem, ktéry obejmuje cate ciasto®’

IV IMPERATYWY MORALNE
WYPLYWAJACE Z ZASADY CONSTRUCTIO MUNDI

Budowanie $wiata, jako ogdlne zadanie chrzeécijanina wynikajace z teolo-
gicznej refleksji nad jego zwiazkami ze S§wiatem, implikuje szereg dalszych,
bardziej szczegétowych postulatéw o charakterze normatywnym. Teksty pre-
kursoréw teologii rzeczywistoSci ziemskich, a szczegdlnie Chenu, zwracaja
uwage na trzy z nich: opanowanie materii, jej humanizacj¢ oraz ,,zbawienie”
materii. Postulaty te wynikaja z faktu, ze Bég nie stworzyl gotowego $wiata
i nie umieS$cit na nim czlowieka jako ducha zblizonego do aniotéw, istnieja-
cego ponad heterogeniczng w stosunku do niego materi¢, lecz jako dzieto
niedokonczone, a czlowieka, istotg¢ duchowo-cielesng wezwat do wspoélpracy
w jej catkowitym uksztaltowaniu. Dzialanie, a zatem i zycie czlowieka, ma
by¢ na miar¢ otrzymanej struktury, a mianowicie bedac obrazem Boga, ma
sta¢ sie tym samym wspétbudowniczym §wiata3®

Dwa pierwsze z postulatbw — opanowanie materii 1 wspomniana juz jej
humanizacja — to przede wszystkim realizacja cztowieka. Czlowiek swoim
rozumem, potega i odwaga, swoimi odkryciami wkracza w materi¢, ogarnia
ja, a tym samym realizuje siebie. Natura, teren jego dziatania i walki, prze-
ksztalca si¢ w §rodek doskonalenia swego twércy. Ten fakt nie jest przypad-
kowy, a jego realizacja nie stanowi przedmiotu dowolnego wyboru czlowieka,
lecz imperatywny wskaznik kierunku i celu ludzkich przedsigwzi¢¢. Wskazuje
to na konieczno$¢ takiego ksztaltowania materii, by Swiat stawal si¢ coraz
bardziej §wiatem ludzkim®® Oczywiscie w perspektywie chrzescijanskiej
podstawowym kryterium pozostaje pytanie, czy to zaangazowanie w opanowa-
nie materii, czy szerzej w caloksztatt constructio mundi, wpisuje si¢ harmo-
nijnie w to wszystko, co sprawia, ze czlowiek w swoim dziataniu zmierza ku
pelni czlowieczenstwa i ku pelni zycia w Chrystusie. Dlatego konieczne jest

37 Por. C h e n u. La parole de Dieu. T. 2 s.394; T h i 1 s. Théologie des réalités terres-
tres s. 167.

38 Por. C h e n u. Teologia pracy s. 430-433; ten z e. Théologie de la metiere s. 113.

¥ Por. tenze. O teologie pracy s. 375; Thils. Théologie des réalités terrestres
s. 169; G r ac zy k. Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich s. 412.
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rozpatrywanie zaangazowania w budowanie §wiata w konteks$cie powotania
do integralnego rozwoju samego siebie i powotania do wspdélnoty ludzkie;.

Oczywiste jest, ze wszelkie ludzkie zaangazowanie w §wiecie materil nie
moze zagubié tej podstawowej prawdy o godnosci osoby ludzkiej. Czlowiek
jest wezwany do tego, aby by¢ podmiotem w procesie budowania $wiata, nie
moze wiec ani sam siebie uprzedmiotowié, ani pozwoli¢ na uprzedmiotowie-
nie ze strony innych ludzi. Zadanie constructio mundi nie moze by¢ wigc
realizowane ze szkoda dla niego samego, nie moze go pomniejszac ani stawaé
na drodze jego integralnego rozwoju. Niebezpieczenstwo takiego niewlasciwe-
go odniesienia do §wiata i do spraw tego §wiata niewatpliwie istnieje i wiaze
si¢ ze wspomnianym juz faktem, ze brak tadu w Swiecie ma swoje Zrédlo
w rozdarciu istniejacym w cztowieku i bez przywrécenia w nim wewnetrznej
harmonii niemozliwy jest prawdziwy tad w §wiecie 1 w relac)i czlowieka do
§wiata®®

Personalistyczne kryterium w ocenie zaangazowania W constructio mundi
winno by¢ takze dopelnione wymiarem spotecznym. Aktywno$¢ ludzka
w Swiecie wyrasta ze spolecznosci 1 do spotecznosci jest skierowana. Chenu
widzi w tym szans¢ przetwarzania stosunkéw mig¢dzyludzkich w relacje oparte
na mitosci. Zafascynowanie §wiatem, przeniesione na ptaszczyzn¢ humanizacji
dzialan, zdolne jest wyzwoli¢ energi¢ ludzka, ktéra niszczy si¢, gdy dosigga
jedynie materii bez jednoczesnego zorientowania na ubogacenie czlowieka
w jego zyciu jednostkowym i spolecznym. To eksponowanie milo$ci jako
czynnika ksztaltujacego relacje mitosci jest znamienne dla Chenu, ktéry méwi
nawet o koniecznosci zastapienia w relacjach migdzyludzkich sprawiedliwosci

przez mito§é*!

Dzigki przeksztalcajacej dzialalnosci cztowieka §wiat materii, opanowywa-
ny 1 humanizowany, zostaje ostatecznie ogarni¢ty zbawczym dzietem Chrystu-
sa i jako taki ,,zbawiony” To wlasnie opanowanie przez czlowieka materii
1 jej humanizacja przygotowuje przyszta, koicowa przemiang¢ §wiata — §wiata
ludzi i kosmosu. Sobér w Konstytucji Gaudium et spes przywoluje w tym
kontek$cie obraz nowego nieba i nowej ziemi. Cho¢ beda one dzietem Boga,

40 por. KDK 35. Por. takze: N a g 6 r n y. Postannictwo chrzescijan w swiecie s. 62-66.
"' C henu Teologia pracy s. 455-459.
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to jednak to dzieto Bozej przemiany $wiata nada pelni¢ zaczatkom przetwo-
rzenia dokonanego przez czlowieka. Stad paruzja i ostateczne dzielo Boze
w stosunku do Swiata nie moga by¢ przedmiotem biernego tylko oczekiwania,
lecz winny by¢ sila implikujaca tworzenie i twércze doskonalenie catej rze-
czywistosci ziemskiej*?

Nalezy zatem powiedziel, ze kazdy etap rozwoju spotecznego i gospodar-
czego, kazdy postep techniki posiada znaczenie dla pelni zycia. W ten sposéb
caly §wiat materialny i cala doczesna egzystencja czlowieka awansuje do
rangi tworzywa Krolestwa Bozego. Teologiczna refleksja nad §wiatem materii
prowadzi do wniosku, ze nie ma w kosmosie zadnej sfery istnienia, ktéra nie
bylaby dobra, a nawet ,,Swigta”, poniewaz jest zlaczona z Chrystusem. I dla-
tego czlowiek przez uczestnictwo w Swiecie materii 1 ducha, dzigki swej
ztozonoSci, jest zobowigzany do wprowadzenia harmonii mi¢dzy duchem
a materig. W Swietle teologii rzeczywistoSci ziemskich zadanie to wykonuje
chrzescijanin przez constructio mundi — budowanie §wiata, ktére implikuje
takie normy szczegolowe, jak opanowanie, humanizacj¢ 1 ,,zbawienie” mate-
rii** Oznacza to, ze oméwiona zasada, praktycznie zapomniana przez
aktualng teologi¢, winna by¢ dalej nie tylko odczytywana jako teologiczny
fundament postannictwa Kosciota w §wiecie*®, ale nabiera réwniez wyrazZne-
go charakteru imperatywu moralnego, wykluczajacego redukowanie misji
Kosciota jedynie do aspektu nadprzyrodzonego.

Na ostateczny sens zaangazowania si¢ chrzes$cijanina w constructio mundi
wskazuje druga z istotnych kategorii — consecratio mundi, bedaca wiasciwie
odpowiedzig na pytanie, jaka jest skuteczno$¢ dzialania cztowieka, ktéry
patrzy w Swietle swej wiary i angazuje si¢ w budowanie Swiata, opierajac si¢
na pomocy laski. Dopelnia ona takze spojrzenie na aktywno$¢ ludzka od
strony personalistycznej 1 spolecznej o wymiar religijny, a takze staje si¢
praktycznym wyrazem jednego z podstawowych zadann Kosciota — bycia
w Swiecie dla jego zbawienia (por. J 4, 42). Jest ona w koricu tym miejscem,
gdzie jeden z rozdzialéw teologii natury i laski wpisuje si¢ w dzialalnos¢
apostolska Ko$ciola i jego doktryne chrystologiczng. Kwestii tej zostanie
poswiecone studium zawarte w kolejnym tomie ,,Rocznikéw Teologicznych”

2 por. KDK 39.
3 Por. Graczy k. Francuska teologia rzeczywistoSci ziemskich s. 419-420.

# Kwestia ta zostata przez autora oméwiona szerzej w monografii: Kosciét obecny w swie-
cie — postany do swiata. Teologiczno-spoleczne aspekty postannictwa Kosciota w swiecie po
Soborze Watykariskim I1. Lublin 2003 s. 138-203.
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CONSTRUCTIO ET CONSECRATIO MUNDI
— THE LONG-FORGOTTEN IDEAS OF THE THEOLOGY OF EARTHLY REALITIES

Summary

Two 1deas: constructio mundi and consecratio mundi appeared on the basis of the theology
of earthly realities. Their founders intended to strengthen the relationship between the Christian
and God. God is not opposed to man being engaged in the matter of this world, but confers
on it a more profound and religious sense, hence also a fully human sense. The present study
is designed to remind us and re-interpret the first of them. Therefore its genesis has been
presented and its meaning in accord with the presuppositions of the theology of earthly reali-
ties. Its relationship with eschatological hope has been exposed, and some attendant moral
imperatives. The analyses make us draw a conclusion that the principle of constructio mundi,
practically forgotten by present theology, may on the one hand always interpreted as the
theological foundation of the Church’s mission in the world, and on the other hand it gains
a clear character of moral imperative. This imperative excludes the reduction of the Church’s
mission only to her supernatural aspect.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: consecratio mundi, teologia rzeczywistosci ziemskich.

Key words: consecratio mundi, theology of earthly realities.



