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PROTESTANCI WOBEC PRAWA NATURALNEGO

Nieliczne, jak dotad, przyklady podejmowania w ramach dialogéw eku-
menicznych rozumienia Zycia moralnego chrzescijanina pozwalaja postawi¢
tezg, ze nie dojrzalo jeszcze przekonanie o potrzebie takich migdzywyznanio-
wych studiéw! Wydaje sie, ze z trudem znajduje sobie miejsce prawda
0 tym, ze otwarcie si¢ na inne niz wlasna tradycje teologiczne nie tylko nie
niesie w sobie zagrozen, ale przeciwnie, pozwala jasniej zrozumie¢ wiasne
przekonania co do wiary 1 zycia moralnego, jak tez stwarza okazj¢ do cennej
wymiany daréw. Parafrazujac stowa Jana Pawta II z jego encykliki ekume-
nicznej, trzeba podkresli¢, ze poza granicami katolickiej teologii moralnej nie
ma prézni teologicznomoralnej? Skoro ,dialog ekumeniczny ma charakter
wspdlnego szukania prawdy”, spotkanie w dialogu jest owocne dla wszyst-
kich. Mozna sadzié, ze jest to jednym z czynnikéw, ktére sprawiaja nowe
zainteresowanie 1 dowarto§ciowanie problematyki prawa naturalnego wsréd
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l' W zasadzie mozna méwié jedynie o dwéch przypadkach wspélnego, ekumenicznego
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nych. Potencjalne Frédta wspélnego swiadectwa lub podziatu (tt. pol. ,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 12:1996 nr 2), ktéry byt owocem dialogu ekumenicznego Swiatowej Rady Kos-
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2Por.Jan Pawet Il Encyklika Ut unum sint. Watykan 1995 nr 13.
3 Tamze nr 33.
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wspétczesnych protestantéw. Nauka o lex naturalis zawsze nalezata do korpu-
su chrzescijaniskiej wizji zycia moralnego, majac swe poczatki jeszcze W sta-
rozytnej mysli grecko-rzymskiej, jednakze wlasnie wskutek zatozen tworcow
XVI-wiecznej reformacji doznata powaznego oslabienia, a niekiedy nawet
odrzucenia w etyce protestanckie;.

I. PODSTAWOWE ZALOZENIA REFORMACII
WOBEC ZYCIA MORALNEGO

Dobrze znana jest teza, Ze pierwsze i centralne przekonanie Marcina Lutra
o usprawiedliwieniu grzesznego czlowieka przez ufna wiar¢ nadalo okreslony
ksztalt i charakter catej jego nauce. Mialo tez to decydujacy wptyw na poj-
mowanie zycia moralnego w calosci zycia chrzescijanina. Z jednej strony
kryto si¢ za tym mocne przekonanie o darmowosci i bezinteresownoS$ci Bozej
taski, a z drugiej strony zakladato calkowita niemoc czilowieka w jakim-
kolwiek wspéidziataniu na rzecz wyzwolenia z niewoli grzechu. W konsek-
wencji oznaczato to radykalny rozdzial migdzy wiara a uczynkami, Ewangelia
a Prawem. Mozna w tym odczytaé swoista nieufno$¢ protestantyzmu w sto-
sunku do cztowieka 1 jego dziatania, zawsze zagrozonego pycha. Takie ,,zer-
wanie mi¢dzy porzadkiem wiary 1 porzadkiem uczynkéw” implikowato po-
wazne oslabienie znaczenia zycia moralnego, skoro najpierw i w decydujacy
sposéb liczy si¢ wiara, a nie moralno$¢. Wspélczesny socjolog i teolog pro-
testancki Roger Mehl podkre§la wprost, ze ,,Ewangelia nie jest moralnoscia
[...]. Ewangelia stawia pytanie o wiare, a nie o moralno§é¢”* Luter, odwotu-
jac si¢ do osobistych do$§wiadczen, zanegowal warto$¢ ludzkich grzesznych
czyndw czy spelnianie obowiazkéw, albowiem prowadzito to do koncentrowa-
nia si¢ na sobie, a nie na danej przez Chrystusa tasce. To nie ksztalt zycia
moralnego, spelniane czyny umozliwiaja czlowiekowi wejécie w relacje¢ z Bo-
giem, ale wylacznie Bozy dar i Jego taskawo$é. Dopiero wtedy, jako owoc
taski, rodzi si¢ dobre zycie i dobre czyny. Dobre postepowanie nie ma wigc
znaczenia zbawczego 1 nie moze wptywaé na usprawiedliwienie z grzechéw,
a jest raczej skutkiem tego usprawiedliwienia i wyrazem wdzieczno$ci za nie
ze strony cziowieka. Luter ttumaczyl, ze to nie dobre czyny czynia czlowieka
dobrym, ale dobry czlowiek spetnia dobre czyny’

* Por. jego szerszy wyktad na ten temat: Catholic Ethics and Protestant Ethics. Philadel-
phia 1971,

> .As Martin Luther concluded from his experience as a Roman Catholic monk, this focus
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Z powodu takich zatozen protestantyzm stanat wobec swoistego zadania
okreslenia miejsca zycia moralnego czlowieka wierzacego w stosunku do
fundamentalnego daru usprawiedliwienia. Chociaz to przekonanie Lutra byto
zawsze wazne, opinie innych reformatoréw czy pdzniejszych teologéw mogty
od tego odbiegac. Wida¢ to chocby w kontekscie rozumienia tzw. zastosowa-
nia prawa. Dla Lutra prawo mialo dwojaki sens — z jednej strony byto ducho-
wym przewodnikiem do Chrystusowej taski, w Swietle ktérej cztowiek do-
strzegal swoja rzeczywista grzeszno$¢ i w konsekwencji koniecznosé taski,
natomiast z drugiej strony prawo pozwalato cztowiekowi zachowaé pewna
kontrol¢ nad wilasnym nieumiarkowaniem, zwlaszcza w zyciu spotecznym.
Trzecie zastosowanie prawa, nieuznawane przez Lutra, a podkre§lane przez
Kalwina, polegalo na tym, ze wskazywato ono cztowiekowi wol¢ Boza i poz-
walato w jej Swietle rozpoznaé, co powinien czynié (czyli jakie uczynki spet-
nia¢), a tym samym akcentowalo postuszenistwo. Dla Lutra takie rozumowanie
moglto rodzi¢ niepokdj co do rzeczywistej wolnosci wiary i jakby nadawato
znaczenie okre§lonemu post¢powaniu.

Poniewaz takze po usprawiedliwieniu czlowiek pozostaje grzesznikiem
(simul iustus et peccator), taska, cho¢ rzeczywista, jest dla czlowieka czyms$
zewngtrznym, nie si¢ga bowiem jego wngtrza w taki sposob, by je trwale prze-
mieni¢ 1 w czlowieku zamieszkaé. S. T. Pinckaers zwraca uwagg, ze wlasnie
takie rozumienie faski i jej dzialania doprowadzilo w konsekwencji do szeregu
innych przekonan, ktére bardziej czy mniej staly si¢ charakterystyczne dla
protestantyzmu i odbiegaty od dotychczasowej (tradycyjnej) nauki chrzes$cijan-
skiej® To ,,ostabienie” zycia moralnego na rzecz nadania wyjatkowego statusu
wierze oznaczalo zerwanie z wczes$niejsza wizja Zycia moralnego, siggajaca
patrystyki czy mys§li §w. Tomasza z Akwinu. Sama sprawiedliwo$¢ stala si¢
zewngetrzna wobec czlowieka, gdyz nie moze w niego wniknaé, by go odmienié
wewngtrznie. Cho¢ usprawiedliwiony, chrze$cijanin nadal jest grzesznikiem.
Z kolei oznacza to negacj¢ taski us§wigcajacej, ktéra bytaby wlana do duszy,
,»Dy ja uleczy¢ z grzechu i us§wigcic [...] udoskonalajaca sama duszg, by uzdol-
ni¢ ja do zycia z Bogiem i do dzialania mocg Jego mitosci”” Podobnie cnoty,

on sinful acts and religious duties led to a preoccupation with oneself instead of leading to the
new world of grace revealed in Jesus Christ [...]. But what was most important was accepting
that we are accepted and brought into relationship to God apart from our own effort and
work” T.F.S e d g w i c k. The Christian Moral Life: Practices of Piety. Grand Rapids 1999
s. 18. Por. S. N o w o s a d. Etyka w ujeciu protestanckim. RT 53:2006 z. 3 s. 154.

¢ Por. Zrddta moralnosci chrzescijaniskiej. Jej metoda, tresé, historia. Tt. A. Kury$. Poznan
1994 s. 262-263.

7 Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1999-2000.



34 KS. SLAWOMIR NOWOSAD

szczegOlnie teologalne jako nadprzyrodzone uzdolnienia do dobra, traktowane
sa nieufnie, skoro niosa w sobie wspéiprace i dazenie czlowieka do wzrostu
moralnego. Zanegowane, a przynajmniej podejrzane sa takie rzeczywistosci, jak
$wieto$é i uswigcenie, bo moglyby one narusza¢ wystarczalno$¢ samej ufnej
wiary. Swigto$é przystuguje tylko samemu Bogu, a w zaden sposéb nie odnosi
sie do cztowieka. Czlowiek nie moze wigc do§wiadczaé nadzwyczajnej taski
prowadzacej do jego szczeg6lnego uswiecenia i nie mozna mowic o jakiej$ czci
oddawanej takim $wigtym. Cze$¢ i kult przystuguja jedynie samemu Bogu.
W dalszej konsekwencji zostaje podwazona mistyka jako czysto ludzki i nie-
uprawniony wysitek poznania i si¢gnigcia Boga. Nie ma tu miejsca na cnoty,
ani na asceze. Stad zycie monastyczne czy zakonne jawi si¢ roéwniez jako
niewlasciwe, skoro wyraza si¢ poprzez praktyki ascetyczne czy modlitwe kon-
templacyjna, co ma doprowadzi¢ do osiagni¢cia Swigtosci. Ostatecznie nawet
sama teologia, jako wysiltek i dzieto ludzkiego intelektu, pozostaje tylko ludz-
kim dazeniem i jako takie ma wzgl¢dna, jedynie ludzka warto$¢.
Pojmowanie etyki chrze$cijanskiej w tradycji protestanckiej zawsze zaklada
mocne zalozenia teologiczne. Wiara jest zdecydowanie pierwsza 1 na niej
buduje si¢ bardziej czy mniej dojrzale wypracowana etyka. Mozna wskazac
na kilka podstawowych przestanek wiary, ktére warunkujg rozumienie i budo-
wanie koncepcji etycznej® Te przestanki moga przejawiaé wiele wspélnego
z innymi nurtami chrze$cijanskimi, chociaz w pewnych ujeciach beda wyraz-
nie swoiste dla tradycji protestanckiej, zwlaszcza reformowanej. Najpierw
chodzi o zalozenie poznawcze, czyli uznanie, jak maja si¢ do siebie wiara
1 rozum na drodze poznania prawdy. Protestantyzm jednoznacznie wskazuje
na pierwszenstwo i znaczenie wiary w Boga. Wazniejsze jednak niz poznanie
istnienia Boga, jest zaufanie Mu, bo On jest Zrédtem wszystkiego, On zycie
podtrzymuje 1 odnawia. Czlowiek ma w sobie zdolno$¢ do takiej ufnej wiary,
co nie wyklucza — wbrew niektérym opiniom - jego zdolno$ci do rozumowe-
go 1 krytycznego poznawania §wiata. W istocie protestantyzm wierzy w ist-
nienie fadu w calej otaczajacej rzeczywistosci, ktéra jest jedna i uporzadko-
wana z woli Bozej. Laczy si¢ z tym pojmowanie tego, co istnieje jako dzieta
Boga Stwoércy. Dzigki temu w calym stworzeniu jest wewnetrzny tad i harmo-
nia, a réwnocze$nie S§wiat w swojej pierwotnej, stworzonej naturze jest
dobry® Okre$lone miejsce w tym stworzeniu ma czlowiek, co implikuje, ze

8 Por. W B e a ¢ h. Christian Ethics in the Protestant Tradition. Atlanta 1988 s. 22-31.
® .Beda zatem istnialy, jak dtugo trwaé bedzie ziemia: siew i zniwo, mréz i upat, lato
1 zima, dzien i noc” Rdz 8, 22. O dobroci catego stworzenia zob. zwlaszcza Rdz 1.
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dobro¢ jego czynéw zalezy od zgodnosci z danym w stworzeniu Bozym
porzadkiem!® Wydaje sie, ze pozwala to méwié o istnieniu jakiego$ natu-
ralnego ladu i prawa.

Waznym elementem refleksji chrzescijanskiej zawsze byl namyst nad istota
cztowieczenstwa. Filozofowie czy teologowie czesto widzieli t¢ istote w ludz-
kim intelekcie, a wigc zdolnoSci poznawczej czlowieka. Jakkolwiek mysl
chrzescijafiska siega jeszcze glgbszych warstw czlowieczeristwa i akcentuje
zwlaszcza ludzkie serce czy wole. Albowiem to w sercu rozstrzyga si¢ decyz-
ja miloSci, za ktora stoi okreSlony wybor przedmiotu mitosci. W ten sposéb
jako homo amans cziowiek wyraza i nadaje ksztalt temu, co w nim naj-
bardziej ludzkie. Plynie z tego oczywista implikacja dla zycia moralnego,
gdzie wartoS¢ ludzkich czynéw okres$lona zostaje przede wszystkim przez to,
ku czemu zwraca si¢ wola 1 co obiera jako przedmiot mito$ci. To interesujaca
sugestia W Beacha, gdyZ moze oznacza¢ wskazanie na przedmiot jako naj-
bardziej decydujacy element o dobroci lub zlo$ci moralnej ludzkiego dziala-
nia'' Ponadto wazny aspekt chrzescijanskiej antropologii zawiera sig
w uznaniu spotecznego charakteru stworzonej ludzkiej natury. Cztowiek ist-
nieje zawsze jako osoba-w-spolecznosci, z czego tez da si¢ wyprowadzié
wniosek, ze etyka chrzeScijanska jest zawsze spoleczna. Koniecznej 1 funda-
mentalnej relacji cztowieka jako stworzenia do swego Stwdlrcy musi zawsze
towarzyszy¢ uznanie jego koniecznych relacji migdzyosobowych.

Szczegllnie charakterystyczne dla tradycji reformacyjnej jest podkre§lanie
wyjatkowej wladzy Boga w relacji do calego stworzenia. To oznacza, ze
w kontekscie przymierza — jako podstawowego poj¢cia dla zrozumienia relacji
miedzy Bogiem a ludZmi — podkre§la si¢, ze to Bdg ustala warunki tych
relacji'?2. Warunkiem zawarcia przymierza jest szczegélne uzdolnienie czlo-

10 [...] our action is good when it befits our distinctively human place in the grand
design of things. [...] human beings should act in a way suitable to our higher place in the
grand design of creation” B e a ¢ h. Christian Ethics in the Protestant Tradition s. 25.

' Co, przy wlasciwej interpretacji, jest bliskie nauczaniu Veritatis splendor, gdzie Jan
Pawet II pisze: ,Moralno$é ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od przed-
miotu rozumnie wybranego przez §wiadoma wole (nr 78). Szersza analiza tego tekstu por.:
S.N o wosad. Prawda czlowieka — prawda jego dziatania. W: Antropologia teologiczno-
moralna. Koncepcje, kontrowersje, inspiracje. Red. 1. Mroczkowski, J. Sobkowiak. Warszawa
2008 s. 68-73.

12 Patrz! Klade dzi$ przed toba zycie i szczeicie, §mieré i nieszczescie. Ja dzi§ nakazuje
ci mitowaé Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petniac Jego polecenia, prawa i nakazy,
aby$ zyl i mnozyt si¢, a Pan, Bég twéj, bedzie ci btogostawit w kraju, ktéry idziesz posiasc.
Ale jesli swe serce odwrécisz, nie ustuchasz, zbtadzisz i bedziesz oddawal pokion obcym
bogom, stuzac im — oSwiadczam wam dzisiaj, ze na pewno zginiecie, niedlugo zabawicie na
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wieka przez Stwérce dzigki obdarowaniu go wolnoscia. Objawienie Boze
poucza jednak, ze czlowiek powaznie naduzyt tego daru, stad tak podkreslane
w teologii i etyce protestanckiej pojecie grzechu. Jego istotna tres¢ to py-
cha!?, ktéra doprowadzila cztowieka do buntu przeciw Bogu i zerwania przy-
mierza, do naruszenia wewnetrznego tadu w ludzkim sercu i wspélnoty z in-
nymi oraz reszta stworzenia. Grzech jako niepostuszeristwo czilowicka wobec
Bozych przykazan prowadzi do ,niepowstrzymanych konsekwencji”, ktore
nietrudno dostrzec w calym stworzonym S$wiecie. Akcentowanie grzechu
i jego skutkéw nadaje etycznej wizji poreformacyjnej wydZiwigk pesymistycz-
ny. Zakres i gl¢bia tego pesymizmu moga si¢ rozni¢, ale niemal zawsze im-
plikuja powazne ostabienie, albo i zniszczenie naturalnych zdolnoSci do poz-
nania i dzialania moralnego. To jedna z gléwnych przyczyn protestanckich
watpliwosci co do znaczenia, a nawet istnienia naturalnego prawa moralnego.

Dla wizji zycia moralnego wazne sa tez przekonania z zakresu soteriologii,
gdzie podkresla si¢, ze Bog jest dla czlowieka nie tylko Stworca 1 S¢dzia, ale
takze Zbawca. Jest bowiem Bogiem taski'* Grzeszny cztowiek ma wiec
szans¢ powrdcié¢ do tacznosci z Bogiem, odzyskujac harmoni¢ 1 pokdj dzigki
Jego tasce. W tradycji protestanckiej mocno podkresla si¢ catkowita darmo-
wo$¢ taski, ktéra wprowadza cztowieka w nowe zycie, zycie taski 1 prawdzi-
wej wolnosci, a wigc i moralnej odpowiedzialnoSci. Nurt reformowany (kal-
winski) odréznia tu task¢ powszechng od specjalnej. Ta pierwsza to zaufanie,
ze Boze wsparcie prowadzi ludzi na przyklad do zgody i pokoju, a nie do
wojny, do pojednania, a nie do podzialéw. Natomiast taska specjalna to sam
Jezus Chrystus i Jego dzieto odkupienia ofiarowane cztowiekowi. W ujeciach
bardziej ewangelikalnych podkre$la si¢, ze dzigki takiej tasce cztowiek wste-
puje na droge prawdziwej doskonalo$ci, ktéra wyraza si¢ w jego dobrych
czynach spetnianych z wdzi¢cznodci ku Bogu. Dla pelnt wiary konieczne jest
uwzglednienie wymiaru eschatologicznego zycia z wiary, ktéry wyraza ukie-
runkowanie ludzkiej historii ku wieczno$ci. W ujeciu liberalnym (np. tzw.
ewangelil spotecznej) akcentowalo si¢ optymistyczne przekonanie o stopnio-

ziemi, ktéra idziecie posig$¢, po przejsciu Jordanu” Pwt 30, 15-18.

'3 To akcenty wyraZnie augustyfiskie. W XX w. wyjatkowo mocno o skutkach grzechu
pierworodnego dla zycia spotecznego pisat Reinhold Niebuhr. Por. J. P. Wogaman.
Christian Ethics: A Historical Introduction. Louisville 1993 s. 217-220.

14 The One God who creates the order of all things in harmony, who sets the terms of
covenant, who governs and overrules the sin of humanity in disobedience to the covenant, is
also a God of grace, who restores life to harmony and peace: God as redeemer” B e ac h.
Christian Ethics in the Protestant Tradition s, 28.
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wej przemianie §wiata na ksztalt krélestwa Bozego, czym zachwiato jednak
doSwiadczenie tragicznych wojen w XX w. W nurcie tradycyjnym podkresla
si¢ raczej nieustanne istnienie w $wiecie dobra i zta, co potwierdza choéby
wspotczesny rozw6j nauki i postep techniczny, gdzie dobrym osiagnieciom
stale towarzysza naduzycia i zagrozenia. Dla etyki oznacza to podkreslanie
raczej wiary niz nadziei jako motywacji dla moralnego dziatania. To nie
nadzieja na usunig¢cie zla z ludzkiego Swiata ma motywowaé ludzkie dziata-
nie, ale wiara w Boga jako Sedziego i Odkupiciela, a wigc ostatecznego Pana
catego stworzenia. Stad ze strony cziowieka konieczna jest postawa postu-
szenstwa w odpowiedzi na Boze wezwania i wierno$ci w szukaniu jego kré-
lestwa 1 sprawiedliwosci. Wilasnie rozpoznanie i spelnianie woli Bozej tu
1 teraz decyduje o moralnej wartos$ci ludzkich czynéw (jest to zycie ufna wia-
ra), a nie to, jak na koncu wypetni si¢ historia §wiata (ku czemu zwraca si¢
nadzieja)'’

II. ROZUMIENIE PRAWA NATURALNEGO

Nauka o prawie naturalnym ma swoja szczeg6lng histori¢ w chrzescijan-
stwie poreformacyjnym. Jakkolwiek wbrew do§¢ rozpowszechnionemu przeko-
naniu sami gtéwni reformatorzy, czyli Marcin Luter 1 Jan Kalwin, wyraZnie
nie kwestionowali idei prawa naturalnego. Wyrazali wrgcz uznanie dla tej
idei, ktora zostala z natury (ze stworzenia) wypisana w sercu czlowieka.
W tym sensie mozna powiedzieé, ze idea prawa naturalnego nalezy do catoSci
myS$li reformowanej, szczegélnie gdy traktuje ona o zyciu politycznym czy
spotecznym. U podstaw tego jest zawsze Pismo Swiete, potwierdzajace istnie-
nie prawa naturalnego. Stad w pewnym stopniu mozna nawet mowic o ciag-
tosci w nauczaniu o prawie naturalnym mi¢dzy reformacjg i wczeSniejszym
chrzescijafistwem !

Marcin Luter w kilku miejscach wyraZnie wskazuje na znaczenie prawa
natury, ktére jest wczesSniejsze niz prawo Mojzeszowe wraz z Dekalogiem.
Przykazania w swej istocie nie przynosza niczego nowego, pozostajac

15 . The moral quality of human life is to be measured by the degree to which we act in
faithful and trusting response to God’s sovereignty, seeking first his kingdom and his
righteousness” Tamze s. 31.

16 Szeroko pisze o tym m.in. J. T. McNeill, historyk protestantyzmu. Por. The History and
Character of Calvinism. New York 1954; Unitive Protestantism: The Ecumenical Spirit and
Its Persistent Expression. London 1964.



38 KS. SLAWOMIR NOWOSAD

w zgodzie z prawem naturalnym, ktére ,,obowiazywalo przed Mojzeszem od
poczatku §wiata i takze wsréd pogan” Mojzesz o tyle jest prawodawca, o ile
,,zgadza sie z Nowym Testamentem i prawem naturalnym”, a normy moralne
sa takie same dla chrze$cijan i niechrzescijan. Dlatego kazdy ,,musi uznac,
ze jest stuszne i prawdziwe to, co méwi prawo naturalne” Wszyscy, zaréwno
wierzacy, jak i niewierzacy, ,,w glebi swoich serc [nosza] zywa ksigge, ktéra
daje im catkowicie wystarczajace pouczenie o tym, co powinni robi¢, a czego
nie powinni robié, jak powinni osadza¢, a co nalezy przyjac lub odrzucic¢”
Prawo naturalne jest wigc ,,wypisane w glebi serca i1 nie moze by¢ wymaza-
ne”, a jego znaczenie ujawnia si¢ szczegélnie jako sedno chrzescijanskie;
etyki spotecznej’

Podobnie u Jana Kalwina mozna znaleZ¢ teksty, ktore wyrazajg jego zgode
na istnienie i istotna rol¢ prawa naturalnego w zyciu ludzi, zwlaszcza na
plaszczyznie spotecznej. Jakkolwiek ze wzgledu na jego szczeg6lnie pesymis-
tyczne przekonanie o stanie cztowieka post lapsum, rozumienie 1 uznanie tego
prawa nie jest jednoznaczne. Ludzka natura po grzechu jest ,,wypaczona
i zdegenerowana”, ale obraz Bozy nie zostal w niej ,,catkowicie unicestwiony
i zniszczony”, dlatego nalezy uznaé, ze ,,prawo naturalne wystarczajaco po-
ucza ludzi we wtasciwym postepowaniu”!'® Réwnoczesnie Kalwin odrzuca
tak pelng i ,,optymistyczna” wizj¢ prawa naturalnego, jaka przedstawit Akwi-
nata. Stad podkresla, Ze to prawo musi by¢ widziane jako zakorzenione
w Objawieniu, a nie poza nim, ze jest wrodzone czlowiekowi, a nie poznawa-
ne poprzez obserwacj¢ czy doSwiadczenie, a w koricu ze jest niekomplet-
ne'’ Wspoétczesne badania nad mys$lag Kalwina w tym wzgledzie stawiaja
przede wszystkim pytanie o wewng¢trzng zgodnoS$¢ jego calo$ciowej wizji
teologicznej, albowiem wydaje si¢ niekiedy, ze pewne tezy pozostaja
w sprzecznosSci w stosunku do innych. Dla przyktadu mozna u Kalwina zna-
lez¢ jednoznaczne pot¢pienie naturalnych daréw cztowieka (rozum, sumienie,
wola) po grzechu pierworodnym, ktére czynia cztowieka tym bardziej win-

17 Wszystkie cytaty za: J. D. Ch ar 1l e s. Protestants and Natural Law. ,First Things”
2006 nr 168 (grudzieni) s. 50-51. ,,Theologically, Luther is content to allow the natural law and
righteousness that comes by faith to stand side by side. And he is representative of the Pro-
testant Reformers as a whole, presupposing the natural law to be at work within all people and
thus lodged at the core of Christian social ethics. Otherwise, one could not appeal to the
human conscience” Tamze s. S1.

18 The natural law is ‘that apprehension of the conscience which distinguishes sufficiently
between just and unjust’” Tamze s. 52.

' Por. C. F. H. H e n r y. Natural Law and a Nihilistic Culture. ,First Things” 1995 nr
49 (styczen) s. 56; N o w o s a d. Etyka w ujeciu protestanckim s. 161-162.
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nym przed Bogiem. Jednoczesnie w jego pismach wielokrotnie pojawiaja sie
takie sformulowania, jak: natura docet, natura dictat, sensus naturae, naturae
ordo, lex naturae czy po prostu ordo

W zgodzie z innymi reformatorami réwniez U. Zwingli dostrzegat istnienie
1 sens prawa naturalnego, widzac w nim odpowiednik ,,prawdziwe;j religii”,
by wszystkie ludzkie prawa od niego czerpaly swoja wazno$¢ i stuszno$é. To
sam B6g wpisal to prawo w ludzkie serce i potwierdzit je przez Chrystusa.
Jest ono wewng¢trznym Swiatlem, za ktérym stoi dzialanie Ducha éwietego.
Pomimo zepsucia pogrzechowego to prawo natury pozwala nawet poganom
odrézni¢ dobro od zta, zarazem chroniac wszelkie spoteczenstwa przed
anarchia. W tym samym duchu H. Bullinger, nastepca Zwinglego, widzi
w prawie naturalnym Boze pouczenie ludzkiego sumienia, by potrafito ono
poznaé ,,sprawiedliwo$é, réwno$é i dobro¢”?!

Mysl protestancka porzucita ide¢ prawa naturalnego jako skutek oS§wiece-
nia, zwlaszcza 6wczesnej filozofii utylitarystycznej i pozytywistycznej. Doszto
wtedy nie tylko do zakwestionowania wiary w Boskie objawienie Biblii
i nadprzyrodzony charakter Kosciota, ale réwniez do podwazenia zdolnoSci
ludzkiego rozumu do rozpoznania naturalnego porzadku moralnego. Oznacza-
to to zakwestionowanie religijnych 1 metafizycznych fundamentéw sprawiedli-
wosci, a tym, co wyznaczalo lad zycia, stalo si¢ jedynie uchwalone przez
ludzi prawo. Zrodzito to podstawy pozytywizmu prawnego, a wi¢c przekona-
nie, ze o prawnym (i moralnym) ksztalcie zycia decyduje sam czlowiek?
Nie ma tu wigc miejsca na obiektywny porzadek wartosci i norm zycia, ktére
bylyby wpisane w ludzka nature¢ i poznawane na drodze rozumowe;.

To wyraznie negatywne podej$cie do prawa naturalnego zostalo zachwiane
przez tragiczne do$§wiadczenia XX wieku, zwlaszcza przez II wojne Swiatowa.

X por. S.E.Schreiner Calvin’s Use of Natural Law. W: A Preserving Grace:
Protestants, Catholics and Natural Law. Red. M. Cromartie. Grand Rapids 1997 s. 51-76 oraz
odpowiedzZ do tego tekstu: T. Ge or g e. A Response. W: tamze s. 77-83. Godna uwagi jest
takze wczesniejsza ksiazka Schreiner: The Theater of His Glory: Nature and the Natural Order
in the Thought of John Calvin. Durham, N.C. 1991.

2l pPor. Charles. Protestants and Natural Law s. 52.

22 Co w konsekwencji doprowadzito do stworzenia idei pafistwa totalitarnego, ktére dla
swoich celéw uzywa prawa jako instrumentu niczym nieograniczonej wladzy. M. B. Crowe
pisze: ,,The nineteenth century saw the virtual eclipse of the notion — or rather the eclipse of
the eighteenth century rationalist natural law, which proved quite unable to resist the criticism
of the nineteenth century historical schools of jurisprudence and positivist philosophy” The
Pursuit of the Natural Law. W: Natural Law and Theology [Readings in Moral Theology nr
7]. Red. C. E. Curran, R. A. McCormick. New York/Mahwah 1991 s. 297.
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Protestantyzm, dotad coraz bardziej izolujacy si¢ od $wiata wskutek bardziej
czy mniej radykalnego podkreslania wylacznosci objawienia i etyki stowa Bo-
zego, podjal refleksj¢ nad odpowiedzialnoscia chrzeécijan za ksztalt prawa
i zycia spotecznego w $§wiecie. Narastala bowiem obawa przed upowszechnia-
niem si¢ negacji jakichkolwiek norm i szerzeniem si¢ nihilizmu. Coraz cz¢sciej
pojawialo si¢ ujmowanie prawa naturalnego jako idei nie sprzecznej, ale raczej
komplementarnej w stosunku do etyki biblijnej. Niektorzy etycy protestanccy,
jak H. Thielicke czy W. Kenneth, dystansowali si¢ wobec zdecydowanego
odrzucania prawa naturalnego przez K. Bartha, co zarazem wcale nie oznaczato
jego bezwarunkowej akceptacji. Raczej traktowali je jako swego rodzaju ,,zlo
konieczne”, ktéremu trzeba znalezé jakie§ miejsce w Kosciele i w §wiecie?
Jezeli mozna méwié o stopniowym powrocie problematyki prawnonaturalnej
do refleksji protestanckiej, sytuacja nadal pozostaje zr6znicowana.
Szczegllnie glosna krytyka doktryny prawa naturalnego w XX wieku
pochodzi od K. Bartha. Dla niego istnieje jedynie etyka, ktéra opiera si¢ na
nakazie zywego Boga, a ten poznawany jest przez czlowieka jedynie poprzez
objawione stowo Boze. To stowo ma zawsze charakter indywidualny i kon-
kretny — m6éwi czlowiekowi, co tu i teraz ma czynié. Takie ujgcie dalo pod-
stawy dla etyki sytuacyjnej, p6Zniej zbudowanej przez J. Fletchera czy J. Ro-
binsona. Jesli to tylko stowo Boze jest dla cztowieka zobowiazujacym przyka-
zaniem, istnieje jedynie etyka stowa Bozego. Taka etyka chrzescijaniska nie
jest rodzajem etyki w ogoéle, ale jest jedyna autentyczna etyka. Etyka jest
wi¢c od Boga, zostala dana ludziom z Bozej taski i ukazana w Jezusie Chrys-
tusie. W istocie wigc poza Chrystusem nie ma etyki. Wola Boza, ktdra prze-
kazuje stowo Biblii, ma pierwszenstwo przed wszelkim prawem i nie da si¢
wyrazi¢ w formie jakiego$§ zestawu zasad czy idealéw moralnych (stad traci
znaczenie wszelka tradycyjna teologia moralna). Takie przekonania doprowa-
dzily w XX-wiecznej teologii protestanckiej do powrotu do autorytetu stowa
Bozego 1 absolutnych norm moralnych objawionych w Biblii. Barth dostrzegat
coS$ takiego jak prawo naturalne czy tradycyjnie luterarski ,,porzadek stworze-
nia”, ale widziat w tym zdradliwa pokuse ludzkiej autonomii i religii natural-
nej. Wedlug niego stat za tym zsekularyzowany, autonomiczny humanizm,
ktéry mozna nazwaé nawet ,,barbarzyfistwem” czy ,.koniem trojariskim” we-
wnatrz chrze$cijanstwa, gdyz narusza absolutng wladz¢ Chrystusa. Porzadek

23 Natural law came to be seen as a kind of necessary evil, or an illegitimate child who
could not be completely abandoned, but whose rights must be severely restricted” C. E.
Braate n. Protestants and Natural Law. ,First Things” 1992 nr 19 (styczer) s. 22. Por.
tenze. A Response. W: A Preserving Grace s. 32-33.
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natury w zaden sposdb nie odstania tadu moralnego, ktéry poznawalny jest
tylko z objawionego stowa i z Chrystusa. Dlatego ,,B6g prawa naturalnego
nie moze byé Bogiem Biblii”?*

Podobnie przeciwny idei prawa naturalnego byt J. Ellul, francuski teolog
i filozof, ktérego teologiczna wizja sprawiedliwosci i prawa byla calkowicie
oparta na chrystologii. Odkupiericzy akt Chrystusa postawil wszystkich ludzi
w obiektywnie nowej sytuacji, wskutek czego wszystko, w tym prawo natu-
ralne, nabralo wzglednego charakteru i winno by¢ odczytywane w Swietle
usprawiedliwienia?®> Wsréd etykéw amerykarskich zdecydowanie krytyczni
wobec prawa naturalnego sa m.in. P. Lehmann, S. Hauerwas i J. H. Yoder.
Lehmann glosil ,,etyke koinonia”, czyli wspdélnoty KoSciota jako Ciata Chrys-
tusa. Etyka chrzeScijanska jest etyka tej wspdlnoty ludzi wierzacych zla-
czonych z Chrystusem i uobecniajacych Go w $wiecie. Etyka jest wigc
w istocie rzeczywistoScig najglebiej teologiczna, dlatego wszelkie etyczne
pytania chrze$cijanina moga znalez¢ odpowiedZ jedynie w relacji do Chrystu-
sa i w Jego Kosciele, a nie w ramach jakiego$§ racjonalnego, niezaleznego
tadu naturalnego®® Z kolei metodysta Hauerwas akcentuje postaé¢ Chrystusa
jako jedyne centrum wiary i zycia chrzescijaniiskiego. Etyka chrzescijanina to
etyka samego Jezusa, ktéry oglasza i realizuje Krélestwo Boze na ziemi. Stad
zasady moralne dajg si¢ pojacé tylko w Swietle wiary, a nie poza nia, co usitu-
je czyni¢ doktryna prawa naturalnego. Autentycznie chrzescijanska etyka nie
moze wiec odwolywacé si¢ 1 opiera¢ na niezaleznym 1 samowystarczalnym
prawie naturalnym. Dodatkowym argumentem przeciwko tej koncepcji jest dla
Hauerwasa — pacyfisty zarzut, ze tradycja prawnonaturalna wypracowala
i glosi usprawiedliwienie dla uzywania przemocy w postaci teorii wojny spra-
wiedliwej. A to jest niedopuszczalnym ,.kompromisem z grzechem”?’

24 _He saw natural law as the self-assertion of autonomous humanity and natural religion,
and, for this reason, he felt he had to speak an irreconcilable no to every attempt to derive
ethical norms either form the orders of creation, as Lutherans did, or from nature, as Catholics
did” B r aate n Protestants and Natural Law s. 21. Por. Ch arl e s. Protestants and
Natural Law s. 53; W o g a m a n. Christian Ethics s. 221-222.

25 Por. jego The Theological Foundations of Law. London 1961 i The Ethics of Freedom.
London 1976.

26 Christian ethics, as a theological discipline, is a reflection upon the question, and its
answer: What am I, as a believer in Jesus Christ and as a member of his Church, to do? To
undertake the reflection upon and analysis of the question and its answer — this is Christian
ethics” P. L. L e h m a n n. Ethics in a Christian Context. London 1963 s. 25.

27 The Christian savoir story and ethic is that of Jesus himself. Jesus determines the story
as the crucial person in the story” S.Hauer w as. A Community of Character: Towards
a Constructive Christian Social Ethics. Notre Dame 1981 s. 43. Por. C h ar 1 e s. Protestants
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Yoder, przedstawiciel tradycji mennonickiej (anabaptystycznej), glosil, ze
etyka chrzescijafiska polega na radykalnym postuszenstwie Jezusowi, zwla-
szcza Jezusowemu Kazaniu na Gorze, czemu $§wiadectwo daje Biblia. Kry-
tycznie patrzyl na cata chrzescijaniska tradycje prawnonaturalna, ktérej zarzu-
cal btedne otwarcie si¢ na poganska filozofi¢. Prawo naturalne uwazat za
niebezpieczny ,,dodatek” do objawionego stowa Bozego. Bedac zdecydowa-
nym zwolennikiem pacyfizmu, Yoder widzial w panstwie zlg sama w sobie
,»poganska instytucj¢”, a wszelkie ukladanie si¢ z pafstwem na plaszczyznie
spolecznej czy politycznej przez odwolywanie si¢ do prawa naturalnego uwa-
zal za dzialanie sprzeczne z Bozym objawieniem. Zwracanie si¢ ku ,,naturze
rzeczy” i poszukiwanie w tym tadu i sprawiedliwosci jest znieksztalceniem
prawdziwej wizji krélestwa Bozego i Chrystusowego krzyza, a wigc w istocie
jest balwochwalstwem?®

Wielu protestantéw widzi jednak mozliwo$¢ pewnego uznania prawa natu-
ralnego w chrzedcijanskiej wizji zycia moralnego. Nie glosza wigc radykalne-
go wykluczenia miedzy stowem objawienia a poznaniem naturalnego rozumu,
ale wskazuja na mozliwa komplementarno$¢ i wspéiprace. Takie przekonanie
mial E. Brunner, pastor 1 teolog reformowany, ktéry glosil mozliwos¢ natural-
nej teologii, a wige 1 jakiej$ naturalnej etyki 1 prawa moralnego. Uwazal, ze
grzech pierworodny nie dokonal catkowitego zniszczenia obrazu Bozego
w czlowieku, choé pozostawil w nim silne nastawienie egocentryczne — szu-
kania siebie. Mozna wigc mowié o prawie naturalnym czy tadzie stworzenia,
ale zarazem trzeba pamigtac, ze ostatecznie prawdziwa etyka to zawsze jedy-
nie etyka wiary, a najwazniejsze w zyciu jest postuszeristwo woli Bozej?
Pozytywnie odnosili si¢ do prawa naturalnego takze m.in. luteranie P. Alt-

and Natural Law s. 54. Hauerwas krytykuje ide¢ prawa naturalnego najwyraZzniej w dwdch
pracach: The Peaceable Kingdom: A Primer in Christian Ethics. Notre Dame 1983 i Truthful-
ness and Tragedy: Further Investigations in Christian Ethics. Notre Dame 1977. Por. gruntow-
ne studium wizji etycznej Hauerwasa: B. S t e p h e n. Christian Ethics between Withdrawal
and Assimilation: A Critical Appraisal of the Ecclesio-Centric Ethics of Stanlev Hauerwas.
Leuven 2007.

28 If our understanding of the cross were properly formed, we would avoid the triumpha-
list temptation and assume our place, with the crucified Lamb, in opposition to the powers in
whatever form they may appear” C h a rl e s. Protestants and Natural Law s. 53. Swoje
poglady Yoder najpetniej wyrazit w The Politics of Jesus: Vicit Agnus Noster. Grand Rapids
1972.

29 The good is that which God does; the goodness of man can be no other than letting
himself be placed within the activity of God. That is what believing means in the New Testa-
ment. And this faith is the principle of ‘ethics’” E. B ru n n e r. The Divine Imperative.
London 1937 s. 55.
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haus, P. Tillich czy W. Pannenberg. Nauka o prawie naturalnym ma swoja
stosunkowo bogata histori¢ w anglikanskiej teologii moralnej, od jej poczat-
kéw w pismach R. Hookera 1 teologdéw karolifiskich po teologéw moralistow
XX wieku, jak K. E. Kirk, L. Dewar i H. Waddams. Wiazalo si¢ to giéwnie
z ich mniej skrajnym ujmowaniem zasady sola Scriptura, gdzie Biblii zawsze
towarzyszy rozum i Tradycja®’

Obok zasady sola Scriptura protestanckie zastrzezenia do prawa naturalne-
go wiaza si¢ gldwnie z rozumieniem skutkéw grzechu pierworodnego. Jezeli
bowiem wskutek pierwotnego upadku czlowieka imago Dei zostal w nim
catkowicie zamazany, nie jest on w stanie poznaé¢ prawdy o dobru i ztu na
drodze naturalnej. Jezeli natomiast nie doszio do catkowitego zepsucia czto-
wieka, ludzki rozum jest w stanie odczytaé wole Boza w naturze stworzenia,
zwlaszcza w naturze osoby ludzkiej. Nawet wtedy jednak — wedlug protestan-
téw — idea prawa naturalnego przejawia powazne braki, gdyz dla przyktadu
pozbawiona jest wymiaru eschatologicznego i zawe¢za ludzkie zycie do rze-
czywisto$ci przemijajacej. Wedlug protestantéw, catkowicie krytycznych wo-
bec tej nauki, przeciwko niej przemawia podstawowa reformacyjna teza o wy-
tacznosci Pisma jako jedynego autorytetu. Przyjecie chociaz czesSciowego
autorytetu prawa naturalnego zawsze w jakim§ stopniu zagrazatoby niepowta-
rzalno$ci 1 wylacznosci pelni objawienia w Jezusie Chrystusie. Mozna posta-
wié teze, ze sednem protestanckiej (zwlaszcza ewangelikalnej) krytyki prawa
naturalnego jest przyjecie btednej dychotomii migdzy natura a taska. W takim
ujeciu jedno wyklucza drugie, dodatkowo wtedy, gdy natura zostaje skazona
grzechem. Dlatego etyka chrze$cijaniska nie moze odwotywaé si¢ do natury
i naturalnego tadu. W ten spos6b staje si¢ jednak bezradna na ptaszczyznie
zycia spolecznego, gdzie cztowiek — indywidualnie czy wspSlnotowo — staje
wobec waznych decyzji 1 wyborow moralnych?!

Jeszcze inng droga do uznania pewnego znaczenia prawa naturalnego jest
ukazanie czlowieka nawet po grzechu jako zyjacego w dwojakiej relacji —
przed Bogiem (coram Deo) i przed ludimi (coram hominibus). E. Schlink,

30 Szerzej na temat anglikanskiego rozumienia prawa naturalnego por.: S. N o w o s a d.
Natural Law in the 20th c. Renewal of Anglican Moral Theology. W: Das Naturrecht und
Europa. [Ad fontes. Schriften zur Philosophie. Hrsg. T. Guz. Band 3]. Red. T. Guz. Frankfurt
am Main 2007 s. 443-462.

31 This mistaken distinction fails to see the role our common human nature plays in
moral theory and moral discourse and thus it undermines any attempts to enter the public

square, where critical ethical issues are at stake” C h a r | e s. Protestants and Natural Law
s. 56.
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niemiecki teolog i ekumenista, obserwator na II Soborze Watykanskim, ttuma-
czy, ze wskutek grzechu cziowiek zostal pozbawiony wszelkich praw przed
Bogiem. Jego ratunkiem jest calkowicie darmowa Boza taska, ktora przynosi
mu na nowo usprawiedliwienie z jego grzechéw. Nie ma rzeczywistej ciaglos-
ci miedzy pierwotnym stworzeniem a nowym stworzeniem, poznawalnym
wylacznie przez wiare. Czlowiek po grzechu nie jest w stanie uczynic¢ nicze-
go, co mogtoby Boga sktoni¢ do odnowienia przymierza. Prawo naturalne nie
ma wiec znaczenia teologicznego, czyli nie moze si¢ przystuzy¢ ludzkiemu
zbawieniu. Natomiast na poziomie relacji migdzyludzkich cztowiek nie utracit
zdolnosci do spelniania dobra, co oznacza mozliwosS¢ zgody na prawo natural-
ne w wymiarze horyzontalnym*

Przyktady nowego ujgcia problematyki prawa naturalnego przez teologéw
protestanckich maja u podstaw okreélong interpretacj¢ zatozen reformaciji, jak
i coraz bardziej u§wiadamiana konieczno$¢ dialogu i wspolpracy ze Swiatem
pozachrze$cijariskim. Warto podsumowaé¢ powyzsze rozwazania, przywotujac
szereg uwag i stwierdzefi C. Braatena co do mozliwosci dyskusji o prawie
naturalnym w ramach teologii ewangelickiej>> (1) Nie wolno przeoczyé faktu,
ze ani sami twoércy reformacji, ani najwazniejsze pisma luteranskie czy kalwin-
skie wprost nie odrzucaja pojecia prawa naturalnego. Przyznaja, ze poganie
maja mozliwos¢ cz¢Sciowego poznania tego tadu ze stworzenia, zarazem jednak
mocno akcentujg objawione nowe prawo. (2) Dla teologii reformacyjnej wiodg-
ce jest odréznienie prawa od Ewangelii, czemu towarzyszy podkreslenie abso-
lutnej wyjatkowosci przyjscia Boga na Swiat w Chrystusie, co z kolei wolnos$¢
Ewangelii przeciwstawia wszelkiemu legalizmowi. (3) Czterokrotne ,sola”
tworcow reformacji nie musi wyklucza¢ idei prawa naturalnego, jakkolwiek go
relatywizuje (jak 1 teologi¢ naturalna), gdyz nie ma tu miejsca na widzenie
prawa jako chociaz w pewnym stopniu drogi do zbawienia. (4) Tradycyjnie
protestanci akcentuja skutki grzechu pierworodnego, ale coraz cz¢sciej odrzuca
si¢ myS$l o totalnym zniszczeniu imago Dei w czlowieku. Skutkiem tego byliby
bowiem tzw. protestancki pesymizm, ktéry w dalszy spos6b rodzi tendencje do
okazjonalizmu, aktualizmu czy sytuacjonizmu etycznego (kazdorazowo Bég tu
1 teraz wzywa czlowieka do konkretnych zachowan). Dojrzewa $§wiadomosc, ze
takie zalozenia uniemozliwiaja dialog ze §wiatem. Bez uznania mozliwosci

32 Por.Br aate n. Protestants and Natural Law s. 24. Sposrdd ksiazek E. Schlinka por.
m.in.: Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften. Miinchen 1946; The Coming Christ and
the Coming Church. Edinburgh—-London 1967.

3 Por. Braate n. Protestants and Natural Law s. 24-26.
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racjonalnego ustalenia ogélnych i trwalych zasad dzialania nie ma mowy
o wspoldzialaniu z niechrze$cijanami.

(5) Usprawiedliwienie z grzechéw, ktére przynosi jedynie Chrystus, odsta-
nia w etyce perspektywe eschatologiczna. Prawda o eschatologicznym kré-
lestwie Bozym, o ktérym méwi Ewangelia, nie usuwa jednak grzechu z tego
§wiata, a sam chrzescijanin pozostaje simul iustus et peccator. (6) Skoro dar
przebaczenia grzechéw i nowego zycia jest owocem Bozej mitoSci, idea pra-
wa naturalnego w pewien sposéb przeszkadza w rozpoznaniu i przyjeciu tej
mito$ci. Réwnocze$nie jednak jest zrozumiala dla wszystkich (a nie wszyscy
znaja objawione Boze stowo), pozwalajac przekraczaé czysto ludzka spra-
wiedliwos$¢, oparta tylko na zwyczajach i ludzkich konwencjach. (7) Wbrew
sytuacjonizmowi etycznemu trzeba broni¢ prawdy, ze Boza mito$¢ moze si¢
wyrazaC takze poprzez normy i zasady zycia moralnego, ktére ludzie moga
poznaé i sformulowacl. (8) Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ czy
przyjete przez ludzko$S¢ normy prawne dotyczace nawet prowadzenia wojny
sa potwierdzeniem, ze sytuacja ludzkosci po grzechu wymaga takiego prawa.
(9) Istnienie prawa naturalnego jest wyrazem i wytlumaczeniem powszechne-
go dazenia do sprawiedliwo$ci, co z kolei jako§ uobecnia krélestwo Boze.
Protestanci ttumacza jednak, ze nie wolno zagubi¢ tu perspektywy eschatolo-
gicznej. (10) Prawo naturalne chroni tez etyke chrzescijaniska przed pokusa
indywidualizmu, wprowadza bowiem cztowieka na plaszczyzng zycia spolecz-
nego 1 politycznego. (11) Prawo naturalne ujawnia jednocze$nie swoje ograni-
czenia, gdy jest usytuowane w odniesieniu do ostatecznego objawienia doko-
nanego w Jezusie Chrystusie. Teologia protestancka podkresla, ze Bog nie
zbawia ludzi poprzez prawo naturalne i nie ono przemienia ludzkie serca ku
nowemu zyciu. Idea prawa naturalnego winna odzyskaé nalezne sobie miejsce
w chrzescijanstwie poreformacyjnym, jakkolwiek ,,nie nalezy spodziewac si¢
zbyt wiele ze strony mozliwosci ludzkiej natury i ludzkiego rozumu”>*

Obecna w chrzescijafistwie od poczatku koncepcja prawa naturalnego,
ktére pozwala wszystkim, takze niewierzacym, pozna¢ Boga i Bozy lad zycia,
staje si¢ ostatnio nowa plaszczyzna dialogu migdzy katolikami i protestanta-

34 We have set limits to natural law by placing it within theological brackets because
from the perspectives of God’s final revelation in Jesus Christ not too much should be ex-
pected from the possibilities of human nature and human reason” Tamze s. 26.
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mi. Przychylniej i ufniej wyznania poreformacyjne zdaja si¢ otwieraC na tg
idee, uznajac jej sens i znaczenie tak dla wizji teologicznej, jak 1 dla umoc-
nienia odpowiedzialnosci za §wiat, zleconej Ko$ciotowi przez samego Boga.
Liczne aspekty wspdlnego i zgodnego ujmowania problematyki prawnonatu-
ralnej w widoczny spos6b potwierdzaja, ze w istocie wigcej faczy wszystkich
uczniéw Chrystusa, niz ich dzieli.
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PROTESTANTS TOWARDS NATURAL LAW

Summary

Contrary to a long-standing conviction that Protestants reject natural law, this paper focuses
at demonstrating that the natural law doctrine has its place in the post-Reformation tradition.
It is becoming not only a subject of ecumenical discussions between Protestants and Catholics,
but for Protestants also increasingly proves to be an essential in the cooperation with the non-
Christian world. This paper first sets forth major faith-premises of Protestant Christian ethics
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which relate to epistemology, anthropology, soteriology, covenant theology and human sin.
Then Protestants’ understanding of natural law in its variety is being set out, starting with
M. Luther and J. Calvin who in fact never rejected natural law. Out of many contemporary
Protestant theologians and ethicists some accept the idea and even develop it (e.g. E. Brunner,
J. Charles, C. Braaten, Anglican moral theologians), others are more critical toward the concept

or even totally repudiate its meaning in their theologies or ethics (e.g. K. Barth, J. Yoder,
S. Hauerwas).

Summarized by Stawomir Nowosad

Slowa kluczowe: protestantyzm, etyka, prawo naturalne.

Key words: Protestantism, ethics, natural law.



