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Ci1, ktorzy obserwuja przemiany dokonujace si¢ we wspodlczesnej kulturze
ksztaltowanej w duzej mierze przez media wizualne, dochodza do wniosku,
ze coraz bardziej zauwazalne jest w niej zawezenie §wiata wartos$ci estetycz-
nych 1 moralnych. Wartosci te zostaja w pewien sposéb zredukowane i pod-
dawane silom medialnym konkurujacym ze soba o pieniadz 1 wplywy na
swych odbiorcéw. Zdaniem Krzysztofa Zanussiego, wspélczesna kultura ule-
gajaca tendencjom globalizacji ,,promuje najwyzej wszystko co masowe”,
a ,,na najbardziej elementarne ludzkie tgsknoty odpowiada jedynie w wersji
szalenie sprymityzowanej”! Skutkiem postepujacej sekularyzacji jest to, ze
w niektérych spoteczenistwach dochodzi do eliminacji tzw. symboli symboli-
zujacych, zwlaszcza religijnych, ktére odsylaja czlowieka do transcendencji,
ale takze i artystycznych, i literackich, a poszerza si¢ pole innych symboli -
,symbolizowanych”, czyli symboli umownych, ,,martwych znakéw”, bedacych
odbiciem $wiata zmatematyzowanegoz, kultury, ktérej obrazem moze by¢
kostka Rubika mozliwa do ulozenia w logiczna calo$¢ jedynie przy znajomos-
ci pewnego racjonalnego kodu.

Reakcja na to szerzace si¢ myslenie, iz calg rzeczywistoS¢ mozna pojac
oSwieconym rozumem i sprowadzi¢ do jasnosci, jest ponowne odkrycie war-
toéci symbolu jako czego$, co przeczy takiej postawie, bo iaczy ze soba
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(gr. symballein — zbiera¢ razem) dwa $wiaty, ten, pierwszoplanowy, zjawisko-
wy odbierany zmystami i umystem, i ten drugi, zakryty, bedacy na dalszym
planie, §wiat idei, §wiat duchowy, §wiat tajemnicy, §wiat religijny nadajacy
sens temu pierwszemu® Zwlaszcza do§wiadczenie wartosci symboli o charak-
terze sakralnym umozliwiajacych cztowiekowi wejscie w relacj¢ z transcen-
dencja, bez odwolywania si¢ do jezyka pojeé abstrakcyjnych, przeczy owym
ograniczeniom wyemancypowanego rozumu do tego, co klarowne.

Nie jest wigc rzecza dziwna, ze od pewnego czasu obserwuje si¢ w teolo-
gii wzmozone zainteresowanie symbolem* O ile postugiwanie si¢ symbolami
w plaszczyZnie wiary jest czym$ od dawna znanym, o czym moze Swiadczy¢
wielowiekowa liturgia KosSciota i praktyka udzielania sakramentéw $§w., nie-
pojmowalna bez symboli §wiatla, ognia, wody, kadzidla, oliwy itp., naukowa
refleksja nad ich obecnoscia w doswiadczeniu wiary jest czym§ stosunkowo
nowym i twérczym, czym$ co nie tylko poszerza kulture religijng, ale i, jak
si¢ wydaje, moze przyczynic si¢ do glgbszego przezywania zycia duchowego.

Owa naukowa refleksja nad symbolem jest obecna od kilku dziesigcioleci
w egzegezie biblijnej’, ktéra wyjasniajac i komentujac teksty biblijne zdala
sobie sprawg, ze nie moze pomija¢ wyrazen symbolicznych wiasciwych dla
jezykéw semickich. Uwidacznia si¢ ona rOwniez w sakramentologii®, pragna-

3 Por. M. L urk er, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznar
1989, s. 9; B. F o r t e, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
tt. B. Widla, Warszawa 1999, s. 19.

“Por. D. Forstner Swiat symboliki chrzescijariskiej, tt. W. Zakrzewska, P. Pach-
ciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990; L u r k e r, Stownik obrazéw i symboli biblijnych,
M. B e c k e r, Symbol — Glaube, Essen 1965; Ch. A. B ern ar d, Teologia simbolica,
Roma 1981; J. D ani el o u, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1961; G. Durand,
Wyobrazinia symboliczna, tt. C. Rowiniski, Warszawa 1986; S. Ko b iel us, Niebianska
Jerozolima miejscem szczescia, Com 9(1989), nr 3, s. 119-127; A. Rosenber g, Ein-
fiihrung in das Symbolverstiandnis. Ursymbole und ihre Wandlungen, Freiburg-Basel-Wien
1984.

5 Zob. np. G. F o hr e r, Die symbolischen Handlungen der Propheten, Zirich 1953;
H. Gollinger, Das ,Grofle Zeichen von Apokalipse 12, Wirzburg-Stuttgart 1971;
F.Gryglewicz Piecze¢ i jej symbolika w Nowym Testamencie, RTK 10(1963), z. 2,
s. 5-29; D. M o 11 at, Symbolismes baptismaux chez saint Paul, LV 26(1956), s. 61-84;
N. R o d i n o, Il simbolo biblico. Esperienza e conoscenza, w: La conoscenza simbolica, red.
C. Greco, S. Muratore, Milano 1998, s. 217-236; J. S z 1 a g a, Idee teologiczne nowotesta-
mentalnej symboliki fundamentu, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 111, red.
S. Lach i in., Lublin 1979, s. 239-256; F. W e i nr e b, Die Symbolik der Bibelsprache.
Einfiihrung in die Struktur des Hebrdischen, Ziirich 1969,

6 Zob.np.Greesley,Symbolizm rehgunv, liturgia i wspélnota, ,Concilium” 1(1971),
nr 1-10, s. 109-117; R. Guardini, Swiete znaki, . J. Birkenmayer, Wroctaw 1982;
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cej dzi$ glebiej uzasadnié ,,sens dziataniowy” réznych symboli uzyskujacych
w liturgii godno$¢ narzedzi zycia taski. Ten sens, jak zauwaza kard. Carlo
Maria Martini, ulega powaznemu ostabieniu w cywilizacji technicznej i dlate-
go istnieje pilna potrzeba, by poprzez katecheze i liturgie ksztattowaé u wier-
nych glebsze rozumienie i postawg wobec sakramentéw’ Wczesniej na po-
trzeb¢ budzenia zdolno$ci symbolicznej, czyli zdolnosci postrzegania tego, co
w symbolu jest wyrazone, by glebiej i pelniej uczestniczyé w liturgii, wielo-
krotnie zwracal uwage Romano Guardini (1968). Postulowat on, by to wycho-
wanie rozpocza€ od dziecifistwa, kiedy to czlowiek posiada wigksza wrazli-
wo$¢ na symbol i zachecat do doceniania elementarnych gestéw liturgicznych,
takich jak: skladanie rak, przyklgkanie w kosciele, bicie si¢ w piersi itp8

Do ksztaltowania glebszego rozumienia symbolu i jego funkcji w objawie-
niu 1 w zyciu modlitewno-sakramentalnym w nie mniejszym stopniu winna
si¢ przyczynia¢ rdwniez medytacja nad slowem Bozym i teologiczna reflek-
sja nad zyciem duchowym czerpiacym ze Zrédet objawienia. Stowo to jest
.pierwszym Zrédlem wszelkiej duchowosci chrzescijariskiej™, czyli zycia
wedle Ducha Swietego (Rz 8, 14-17), postaw duchowych chrze$cijanina.
Postawy te winny by¢ nieustannie ksztaltowane przez slowo Boze, by czlo-
wiek wchodzil w zywa osobowa wig¢Zz z Bogiem przez Chrystusa w Duchu
Swietym i coraz pelniej przyjmowat i urzeczywistnial Jego wolg, ktéra, od
strony Boga obejmuje zbawienie wieczne czlowieka i odnow¢ moralno-ducho-
wa Swiata.

Ot6z doswiadczenie zycia duchowego, jako rzeczywisto$ci przezywanej
i przekazywanej innym, wyraza si¢ pierwotnie w obrazie i symbolu. Nie
chcac, by ono si¢ ostabialo w postawie chrze$cijanina, lecz by si¢ wzmacnia-
lo, nalezy dowartosciowa¢ w medytacji nad slowem Bozym sfer¢ wyobraze-
niowa czlowieka, do ktérej symbol przynalezy. O taka imaginatywna medyta-
cj¢ biblijna i modlitwe bedzie wigc chodzilo w niniejszej refleksji i o jej
warto$¢ dla doskonalszego przezywania lectio divina.

B. S n el a, Przyczynek do teologii znaku liturgicznego, ,,Collectanea Theologica” 46(1976),
z.1,5.23-43; A.Ver gote, Gesty i czynnosci symboliczne w liturgii, ,,Concilium” 1(1971),
nr 1-10, s. 95-102.

7 Prefazione all’edizione italiana, w: B e r n a r d, Teologia simbolica, s. 8.

8 C.R 0 g ows k i, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedago-
gicznoreligijne. Studium pedagogicznoreligijne w wymiarze interdyscyplinarnym, Lublin 1999,
s. 261.

®Jan Pawet Il Adhortacja apostolska Vita consecrata, nr 94, Zabki 1996, s. 165-
166.
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I. CZLOWIEK W SWIECIE SYMBOLI

Zanim przejdziemy do refleksji nad sposobem przezywania lectio divina
uwzgledniajacej warto$é symbolu, warto zatrzyma¢é si¢ pokrétce na podmiocie
medytacji, ktérym jest cztowiek jako ten, ktéry posiada zdolno$¢ symbolizo-
wania'® On to zdolny jest odczytywaé symbole i zarazem je wyrazac. Ta
zdolno$¢ taczy sie Scile z jego wyobraZznia, ktora jest dla symbolu jakby
,»harzedziem” ekspresji. Waloryzacja symbolu w teologii 1 w zyciu duchowym
pociaga za soba waloryzacje wyobrazni.

Ot6z wyobraznia moze mie€ charakter odtworczy 1 twoérczy, wyrazajacy
si¢ w dwojakich aktach wyobrazen, odtwérczych 1 wytwérczych. Wyobrazenia
odtworcze to te, ktére odwotujac si¢ do wezesniejszego doSwiadczenia, a wige
i do pamigci, odnawiaja w §wiadomosci czlowieka dawne jego spostrzezenia
i przezycia; wyobrazenia wytwdrcze za$ to te, ktore sag obrazami przedmiotéw
i sytuacji, jakich czlowiek nigdy nie widzial i nie przezywat''! Obecnosé
tych wyobrazen nie jest tylko kwestia bardziej czy mniej rozwinigte] wyob-
razni, jak potocznie si¢ mowi, ale efektem czegos gigbszego, co nalezy taczyé
z ludzkim istnieniem 1 z podstawowym symbolizmem towarzyszacym kazdej
kulturze ludzkie;j.

Jesli za Gilbertem Durandem, francuskim antropologiem i badaczem kul-
tury, przyjmiemy, ze symbol nie o charakterze arbitralnym, ale bardziej zlo-
zonym, alegorycznym, jest konkretnym znakiem odsylajacym cztowieka od
tego, co zmystowe, wyobrazone do tego, co duchowe, transcendentne, nad-
przyrodzone'?, to dostrzegamy przestrzen ,oruchu” i dzialania symbolu w ja-
ki§ sposob pokrywajaca si¢ z ,.horyzontem” wyobrazni w §wiadomosci czlo-
wieka. Ta, jak wiadomo, sytuujac si¢ na granicy tego, co zmystowe i ducho-
we, jest nie tylko wladza pasywna przyjmujaca dane zmystowe, ale zarazem
ta, ktéra pod wptywem intelektu je przeksztalca i wypracowuje formy bar-

'9Zob. A. J. N o w a k, Symbol. Znak. Sygnat, Lublin 1994, s. 9.

1'Zob. A.Jagietto, Ciowiek w procesie poznawania, w: Psychologia dla teologow,
red. J. Makelson, Krakéw 1999, s, 123.

'2 Wyobraznia symboliczna, s. 20-24. Symbol o charakterze arbitralnym, umownym, czyli
znak catkowicie przejrzysty. ktéry méwi tylko to, co znaczy (np. drogowy znak zakazu wjazdu
w jakas$ ulicg), nie ma w sobie tej glebi sensu co znak alegoryczny. Symbol jako znak o cha-
rakterze alegorycznym r6zni si¢ od samej alegorii, ktéra wychodzi od tego, co og6lne, abstrak-
cyjne i prowadzi do tego, co konkretne, np. idea sprawiedliwosci Bozej moze by¢ alegorycznie

przedstawiona za pomoca obrazu osoby sedziego wazacego na wadze ..ciezar” ludzkich uczyn-
kéw i karzacego za zte czyny.
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dziej przystosowane do aktywnosci intelektualnej cztowieka. Dostarcza w ten
sposob intelektowi istotnej podstawy i towarzyszy mu w jego aktywnosci tak,
ze on nie moze si¢ bez niej obejsé nawet w najwyzszych swych operacjach.
Wymienionym dwom biegunom wyobraZni odpowiadaja niejako dwa bie-
guny, czy tez czlony symbolu, pierwszy — konkretny, zmystowy i drugi —
duchowy, ukryty, tajemniczy. Ten pierwszy (czion znaczacy) moze rozszerzad
si¢ na calg sfer¢ widzialng, bezposrednio dana i obejmowac rézne dziedziny
egzystenc)i 1 dzialania cztowieka oraz odsyltaé do tego, co jest niemozliwe do
postrzezenia (czlon znaczony). Moze w tym biegunie oddolnym objaé trzy
dziedziny wyobrazni: 1) kosmiczna, wywodzaca si¢ — zdaniem Duranda —
»,Z pozycji stojacej cztowieka z glowa zwrdécona ku niebu”, w ktérej odczy-
tuje on symbolike §wiata roslinnego; 2) onejryczng, czyli dziedzing nocnych
i dziennych jego marzen oddajacych najintymniejsza jego biografie, rodzaj
do$wiadczenia porownywalny do mitéw u ludzi pierwotnych; 3) ,,poetycka”,
czyli dziedzing odwotujaca si¢ do Zrédla jezyka, Zrédia rodzenia si¢ stowa
w §wiadomosci czlowieka'> Kazda z tych dziedzin wyobrazni i zarazem
najbardziej podstawowych wymiarow symbolu — wedlug Paula Ricoeura, wy-
bitnego znawcy hermeneutyki symbolizmu — zaklada mowg i jest w niej nie-
jako zakorzeniona, gdyz zaré6wno symbolika kosmiczna (wyrazona np. w wer-
secie Psalmu: ,Niebiosa glosza Jego (Boga) sprawiedliwos$¢” — 97, 6a) obja-
wiajaca hierofani¢ kosmosu, jak i onejryczna (odbierana najpierw we $nie,
a nastgpnie opowiadana innym z zamiarem odczytania jej sensu), jak 1 w spo-
sOb oczywisty ta ,,poetycka” — potrzebuje stowa, bo nie mozna méwic€ o sym-
bolice przed mysleniem i méwieniem!* Powracamy tym samym do $cistego
powiazania zdolnosci symbolizowania z ludzkim istnieniem i myS$leniem.
Owa zdolno$¢ symbolizowania, jak o tym wspomniano na poczatku tego
rozwazania, zostatla u cziowieka wspdlczesnego oslabiona przez schematy
myS§lenia czysto pojgciowego, abstrakcyjnego, bedacego w jakiej§ mierze
kontynuacja dziwietnastowiecznego racjonalizmu, pozytywizmu 1 scjentyzmu
rozwijajacych u niego ratio, a ostabiajacych w nim ,trzecie oko”, tj. intuicyj-
ng umiejetno$¢ szukania i zglgbiania istoty rzeczy. Taki mySliciel, jak np.
Mircea Eliade, kt6ry nie ulegt inwazji wspéiczesnej techniki i oddawat si¢
badaniom ,,umystowosSci pierwotnej” i spolecznosciom tradycyjnym, odkryt
donioste znaczenie symbolu dla pierwotnego i tradycyjnego sposobu mysle-

I3 Tamze, s. 24-25.

14 Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, t1. J. Skoczylas i in., Warszawa
1985, s. 128-130.
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nia'> Ow wybitny religioznawca i antropolog kultury zauwaza, ze dzigki

obrazom i symbolom, stanowiacym podwaling réznych kultur, owe Kultury
pozostawaly otwarte na przestrzeni historii i nie tracity swej waznosci. Jego
zdaniem, symbol, mit, obraz naleza do substancji zycia duchowego, twierdzi,
ze mozna je ukryé, okaleczy¢, ale nigdy nie da si¢ ich wykorzeniélé, bo
wykorzeniane z jakiego$ obszaru zycia, np. religijnego, zachowuja swa obec-
no$¢ w innym, np. w literaturze czy w innej dziedzinie twérczosci ludzkie;.

Wspomniane powigzanie fenomenologii podstawowych symboli ze stowem,
mowa, ludzkim my$leniem stanowi dobry punkt wyj$cia do postawienia pyta-
nia o obecnoéé i funkcje symboli w chrze$cijafistwie jako ,religii stowa”
Nalezy tu od razu zauwazyé, ze uniwersalny symbolizm w jego potréjnym
wymiarze, o ktérym byla wyzej mowa, nie zostal uniewazniony w judaizmie
i chrzescijanstwie, ale zostal przyjety i ubogacony o nowe bardziej konkretne
znaczenie zwiazane z historycznym objawieniem si¢ Boga w dziejach narodu
wybranego i w petni czaséw w Jezusie Chrystusie!” Dla chrzescijanina §le-
dzacego dziatanie Boga nie tylko w §wiecie, ale i w historii zbawienia jaki$§
symbol kosmiczny, np. stofica, nie jest sam w sobie czym§ godnym czci, jak
byt nim dla cztowieka w czasach prehistorycznych, lecz jest cialem niebies-
kim powolanym do istnienia przez Boga Stworce, by panowato nad dniem
(Rdz 1, 14-19), symbolem Boga (,,bo On jest storicem 1 tarczg” — Ps 84, 12),
czy Chrystusa, o§wiecajacego swym [nadprzyrodzonym §wiatlem] tych, ktorzy
w mroku i cieniu §mierci mieszkaja (Lk 1, 78 n.). Interpretacja tego symbolu,
jak 1 pozostalych dwéch - onirycznego 1 ,,poetyckiego”, bedzie uzalezniona
od natury i tre$§ci chrzescijanskiej wiary.

Juz samo rozumienie cziowieka w Swietle Biblii domaga si¢ uwzgledniania
jezyka symbolicznego. Czlowiek nie jest tu pojmowany jako byt sktadajacy
si¢ z dwu elementéw, duszy i ciala (homo duplex), ale cato§ciowo jako duch
(pneuma), dusza (psyché) i cialo (soma) — homo triplex, tzn. jest on i du-
chem, i dusza, i cialem. Jest duchem, gdyz jego tchnienie, impuls i dziatanie
pochodzi od Boga; jest dusza, bo odczuwa gtéd i ré6znego rodzaju pragnienia;
i jest cialem w tym sensie, ze jest bytem stabym, przemijajacym i kim$§ daja-
cym si¢ nakloni¢ do zla (wykladnia starotestamentalna) oraz kims, kto chce
osiagna¢ zbawienie na podstawie swojej stworzonosci i poprzez prawo, a nie

M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym,
tt. M. i P. Rodakowie, Warszawa 1998, s. 31-176.

' Tamze, s. 13.
'7 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1145, Poznaii 1994, 5. 282
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mogac tego zrealizowaé doznaje silnego konfliktu pomiedzy rozumem i zmys-
lowoscia (wykladnia nowotestamentalna, Pawlowa)'® Gdy np. §w. Jan pisze,
ze ,Stowo stalo sie¢ ciatem i zamieszkato wérdd nas” (1, 14), to chce powie-
dzieé, ze Stlowo stato sig Cztowiekiem, Jezusem Chrystusem. Eatwo dostrze-
galny jest tu sens duchowy, symboliczny ciala. W Biblii mozna znaleZ¢é wiele
przykiadéw na to, ze nie tylko cialo, ale — méwiac wedlug naszego sposobu
mySlenia — 1 jego niektore czesci staja si¢ symbolami czlowieka. Gdy np.
zwycieski Dawid nazywa si¢ ,,glowa narodéw” (2 Sm 22, 44), a o Izraelitach
jest powiedziane, ze beda zawsze glowa, a nie ogonem i ze beda zawsze
gora, a nigdy na konicu” (Pwt 28, 13) albo gdy Chrystus méwi: ,Jesli wigec
prawe twoje oko jest ci powodem do grzechu, wytup je i odrzué od siebie”
(Mt 5, 29), albo gdy czytamy, ze B6g przenika serce czlowieka (1 Krn 29,
17) — to w kazdym z tych przypadkow nie chodzi tylko o fizyczng glowe,
oko 1 serce, ale o rzeczywistosci giebsze, duchowe ujmujace z réznych aspek-
téw calego cztowieka: jego waznosS¢ w stosunku do innych (gtowa), ewentual-
na ulegto§¢ wpiywom zewnetrznym wzbudzajacym namietnosci (oko), jego
zycie wewngetrzne, sumienie (serce).

Ciato i jego funkcje moga wyrazal cale zycie wewngtrzne czlowieka.
Stwierdzenie: ,,0d smutku oko moje mgla zachodzi” (Ps 6, 8) albo inne:
,Drzy we mnie moje serce i ogarnia mnie lgk Smiertelny” (Ps 55, 5), wskazu-
ja na stan strapienia i1 lgku dotykajace calego cztowiekal®

Nie mniej liczne sg w PiSmie Swietym symbole antropologiczne czerpane
ze Swiata zwierzecego i ro§linnego. Lania spragniona wody ze strumienia
(Ps 42, 2) jest symbolem dazeri i pragnien sprawiedliwego, przyjaciela Boga.
Poréwnanie: ,,Stalem si¢ jak sowa w ruinach” (Ps 102, 7) wyraza samotnos¢
czlowieka wierzacego, nie pozbawionego jednakze duchowego widzenia
w ciemno$ciach zyciowych. W wersecie Psalmu 84: ,,Nawet wrébel dom swoj
znajduje i jaskoétka gniazdo, gdzie zlozy swe piskleta: przy oftarzach Twych,
Panie Zastgpéw” (w. 4), chodzi o czlowieka, ktéry dobrze czuje si¢ w domu
Boga. Zielone drzewo rosnace nad ptynaca woda (Ps 1, 3), ktére wydaje
owoc, jest symbolem cztowieka sprawiedliwego, czerpigcego sily duchowe
z Boga i petniacego dobre czyny, a kwitnagca palma, do ktérej Psalmista
poréwnuje sprawiedliwego (Ps 92, 13), symbolu jego zycia w petlni taski.

8 G.Longemey er, Antropologia teologiczna, ti. ]. Fenrychowa, Podrecznik Teolo-
gii Dogmatycznej 4, Krakéw 2000, s. 57-61.

' A. Tronin a, Teologia Psalméw. Wprowadzenie do lektury Psalterza, Lublin 1996,
s. 27.
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Dla zycia duchowego jeszcze wazniejsze od tej ,.ksiggi” symboli, jaka jest
§wiat widzialny i sam cztowiek, jako najdoskonalsze stworzenie, jest odczyta-
nie Pisma Swictego i jego symbolicznego wymiaru. Jak wiadomo, t¢ umiejet-
no$é posiadali w wielkim stopniu Ojcowie KoSciota, pisarze i mistrzowie
duchowi starozytnosci, ktérzy uprawiali teologi¢ i zycie duchowe zglebiajac
nieustannie Pismo Swigte. To niewatpliwie dlatego §w. Franciszek Salezy
(1622) powie, ze pomiedzy Pismem Swietym a doktryna Ojcéw zachodzi taka
roéznica, jak pomigdzy migdalem calym a sttuczonym, ktorego owoc nadaje
si¢ do zjedzenia, lub pomigdzy chlebem calym a pokrojonym na kromki
i rozdzielonym, bo poprzez nich Bég przekazuje prawdziwy sens Pisma?®

W czym starozytna egzegeza upatrywata podstawe dla chrzescijanskiego
rozumienia symbolu? W jakim zakresie ujmowala symbolike¢ biblijng? Na
czym polegala rola egzegety w interpretacji symboli? Przechodzac zas do
lectio divina mozna zapytaé, jak czesto odwolywatla si¢ ona do symboli,
a je$li tak, to na czym polegata ich funkcja duchowa?

II. TEOLOGIA I SYMBOLIKA STAROZYTNEJ EGZEGEZY
I LECTIO DIVINA

Chcac lepiej pozna¢ podstawy starozytnej egzegezy, rozumianej przez
Ojcow Kosciota jako szukanie i odkrywanie duchowego sensu Pisma $w.,
pozyteczne bedzie przynajmniej skrétowe na§wietlenie stosowanej przez nich
egzegetycznej metody i obecnej w niej symboliki. Dokonamy tego na podsta-
wie dwoch wielkich postaci starozytno$ci, niezwyktego teologa Wschodu,
Orygenesa i Doktora Kosciota Zachodu, §w. Augustyna. Pierwszego z nich
nie okresla si¢ juz dzi§ blednowierca, lecz — w $wietle poglebionych badan
nad jego mysla — coraz bardziej si¢ docenia jego wielki wktad na polu egze-
gezy biblijnej oraz teologii spekulatywnej i mistycznej’! Egzegeza ta wy-
warta wptyw na teologi¢ i duchowo$¢ Zachodu w starozytnosci i §redniowie-

2 Jettre a Monseigneuer André Frémyot, archevéque de Bourges, w: Lettres, t. 2, Oeuvres
de Saint Frangois de Sales, t. XII, Annecy 1902, s. 305-306.

"Por. W V&élker Das Vollkommenheitsideal des Origenes, Tiibingen 1931: A. L i e-
s k e, Die Theologie des Logos-mystik bei Origenes, Miinster 1938: M. S imone ¢ t 1, Ori-
gene, W: La mistica. Fenomenologia e riflessione teologica, t. I, red. E. Ancilli, M. Paparozzi,

Roma 1984, s. 257-280; M. S zr a m, Chrystus — Mqdros¢ BoZa wedtug Orvgenesa, Lublin
1997.
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czu giéwnie za posrednictwem $w. Hieronima (419) i Rufina z Akwilei (410-
411), spadkobiercéw jego tradycji, ttumaczy jego komentarzy biblijnych,
katechez i homilii. Nie do przecenienia jest tez wptyw nauki §w. Augustyna
na egzegeze 1 duchowos$¢ starozytnosci i Sredniowiecza.

1. StaroZytna ,, egzegeza totalna”

Czym dla Orygenesa, wybitnego przedstawiciela szkoty aleksandryjskiej,
byla Biblia i egzegeza w por6éwnaniu z biblistyka i egzegeza wspélczesna,
bardzo dobrze okresla jeden z jego najwigkszych znawcow naszych czaséw
Henri de Lubac: ,,To byla egzegeza totalna, to nie byla wiedza pomocnicza
teologii, to byla sama teologia, a nawet wigcej, niz teologia, jesli sie¢ weZmie
pod uwage jej zasieg obejmujacy duchowos$¢ [...] Ona to uaktywniala czesto
subtelna dialektyke pomiedzy tym, co «przed» a «potem», okre$lala relacje
pomigdzy rzeczywisto$cig historyczng i duchowa, spotecznoscia i pojedyncza
osoba, czasem i wiecznoS$cig. Zawierata, jak by si¢ to okre$lito dzisiaj, cala
teologi¢ historii w powiazaniu z teologia Pisma §w., organizowala cale obja-
wienie wokétl jednego konkretnego centrum wyznaczonego w przestrzeni
1 czasie przez krzyz Jezusa Chrystusa. Byla dogmatyka i petna duchowoScia,
ici$le ze soba powiazanymi”??> W poréwnaniu ze wspélczesna biblistyka,
ktora jest zespotem réznych dyscyplin naukowych (filologia biblijna, krytyka
biblijna, egzegeza, teologia biblijna) nie zawsze skoordynowanych ze soba,
egzegeza Ojcow Kosciota byta teologia zajmujaca si¢ interpretacja Biblii i,
co jest niezwykle wazne 1 przydatne dla badan o charakterze syntetycznym,
posiadata owo globalne ujecie Pisma Swigtego i zdolno§é uchwycenia jedno-
Sci historii zbawienia zesrodkowanej na Osobie Jezusa Chrystusa® Taka
teologia byla teologia integralng, nie rozproszona na wiele dyscyplin gubia-
cych istotny swodj sens. W owej teologii integralnej, czy tez ,totalnej egze-
gezie”, latwiej odkrywamy przestrzen symbolu religijnego i jego funkcje
duchowag.

Orygenesa teologia historii jest oparta na alegorycznej metodzie badania
Pisma Swietego. U jej podstaw znajduje si¢ przekonanie, iz tekst $wigty nie

22 Exégese médiévale, les quatre sens de I’Ecriture, Théologie 41, Premiere partie, t. I-1I,
Paris 1959, s. 478 1 16-17.

B J. Guillet, Le sens de L'Ecriture. Exégése d’autrefois, recherche d’aujourd’hui,
RSR 80(1992), z. 3, s. 360.
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jest dzietem ludzkim, lecz boskim, natchnionym przez Ducha Swietego™,
jest ,ciatem doskonalym Stowa” Jego zdaniem, potréjnej strukturze cztowie-
ka (cialo-dusza-duch) odpowiada trojaki sens Pisma Swiegtego: historyczny,
bo ukazuje rzeczywisto§¢ widzialna zaistniala w przeszloéci; moralny, ktory
aktualnie mozna sobie przyswoi¢ rozumem, i mistyczny, zadany cziowiekowi,
sens ktory si¢ urzeczywistni w pelni w rzeczywistosci niebieskiej?® Dotarcie
do sensu mistycznego poréwnuje Orygenes w sposéb symboliczny do rozbicia
orzecha, czyli zdjecia z niego najpierw gorzkiej tupiny (sens dostowny),
nastgpnie stluczenia skorupy (sens moralny) i wreszcie zakosztowania kryja-
cego si¢ wewnatrz owocu (sens mistyczny). Wskazanie do identyfikacji po-
tr6jnego sensu Pisma znajduje Orygenes w nastgpujacych stowach Ksiggi
Przystéw: ,,I Ty [...] zapisz sobie potrojnie w pamigci i rozumie, aby$ mogt
odpowiada¢ tym, ktorzy ci¢ pyta¢ beda” (22, 20-21). Opiera si¢ tu na symbo-
licznym znaczeniu liczby trzy, ktéra, wedlug Biblii, wiaze si¢ z tréjjednoscia
Boga i ontycznym znamieniem troistoSci wycisnietym przez Stworce na czlo-
wieku?® Na tym Boskim znamieniu w czlowieku winno zostaé ,,zapisane”
Pismo swicte, bedace — razem z Wcieleniem i1 Kosciolem — ,,dostrzegalnym
objawieniem obecnosci Logosu w historii” (W. Yeomans).

Pierwszy ,,zapis” rozumienia Pisma Swigtego polega na przyswojeniu sobie
jego sensu ,cielesnego”, czyli dostownego, historycznego, ,,prostego” i ma
miejsce u poczatkujacych w zyciu duchowym, ktérych Orygenes za §w. Ja-
nem nazywa ,,dzie¢mi”, ,,niemowletami w Chrystusie” (1 J 2, 13-14) albo tez
yJudZmi prostymi”?’ Na tym etapie Aleksandryjczyk poleca giéwnie czyta-
nie Ksiegi Przysiow, przez ktora Bog przemawia do poczatkujacych i wycho-
wuje ich przez zwigzte pouczenia zyciowe. Winni oni przyswoié sobie zwtla-
szcza przykazania Boze 1 zachowywac je wiernie, jesli chca, by w przysztosci
Bog obdarzyt ich madroscia (Syr 1, 26). Wymaga to od nich wej$cia na dro-
ge nawrdcenia.

Wedtug Orygenesa, niektore teksty Pisma Swictego nie zawierajg sensu
dostownego, a jedynie duchowy, inaczej bowiem nie mozna rozumieé pew-
nych wypowiedzi Jezusa, jak np. tej o odcigciu reki po popetnieniu grzechu
(Mt 18, 8). W tej wypowiedzi bowiem reka jest symbolem wewnetrznej
sktonnosci do grzechu, np. kradziezy.

0 zasadach, 1V, 1, 6, tt. S. Kalinowski, K. Augustyniak, Krakéw 1996, s. 327.

5 Duch i ogien, tt. S. Kalinowski, Krakéw 1995, s. 108-109.

% Forster Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 43,

1 0 zasadach, 1V, 2, 4, s. 339-340; t e n z e, Komentarz do . Piesni nad piesniami”,
Homilie o ,, Piesni nad piesniami” Wstep, th. S. Kalinowski, Krakéw 1994, s. 23.
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Pod warstwg opowiadan historycznych, faktéw i wydarzen historycznych,
niczym skarb ukryty w roli, bedacy symbolem Krélestwa Bozego (Mt 13, 44),
Duch gwigty ukryt w ,,duszy” Pisma Swietego sens psychiczny, wewngetrzny,
a w jego ,,duchu” — | skarby madrosci i wiedzy” (Kol 2, 3), czyli sens ducho-
wy (okreslany przez Orygenesa takze ,,symbolami i zagadkami”, ,blaskiem
prawdy”)28 Dlatego, ze Aleksandryjczyk stawia w znaczeniu ogdlnym znak
réwnosci miedzy dusza i duchem, méwi bardzo czesto o sensie duchowym
majac na mysli sens wyzszy od cielesnego, dostownego, a wiec sens obejmu-
jacy wyszczeg6lniony sens psychiczny, wewnetrzny?’

Sens psychiczny winni poznawac i zglgbia¢ postepujacy w zyciu ducho-
wym (dostownie: ,,mtodziency”), wczytujac sig zwlaszcza w Ksigge Koheleta
zawierajaca pouczenia moralne o tym, jak ,,odr6zni¢ sprawy prézne i marne
od pozytecznych i potrzebnych” Jeéli chca, by Bég w przysztosci udzielit im
swej madrosci, winni si¢ teraz odwréci¢ od §wiata i spraw znikomych i opo-
wiedzieé sie za warto$ciami trwatymi, za tym ,,co niewidzialne i wieczne”>°
Winni tez podja¢ niezb¢dne umartwienia konieczne do tego, by zdoby¢ cnoty
i postgpowaé naprzéd droga duchowa.

Jeszcze wyzszy sens duchowy odkrywaja doskonali (dostownie: ,,dorosli”)
rozczytujac si¢ gtéwnie w Pie$ni nad pie$niami, ,,wzbudzajacej w duszy mi-
lo§¢ do spraw niebieskich i pozadanie spraw Bozych™! Z tego, co pisze
Orygenes o doskonalych, wynika, ze sens duchowy goruje nad psychicznym
tym, ze odnosi si¢ do madrosci 1 mitoSci Bozej 1 ze w znaczeniu przed-
miotowym oznacza on sens ukryty w rzeczach §wiata i w Pismie Swietym,
a w znaczeniu podmiotowym umiej¢tno$¢, zdolno$¢ odczytania go dzigki
uprzedniej pomocy Bozej. Zauwaza bowiem: ,,Ten, ktory «wszystko madrze
uczynil» (Ps 104[103], 24), stworzyl na ziemi posta¢ wszystkich rzeczy wi-
dzialnych w ten sposéb, ze zawart w nich swego rodzaju nauke i pouczenie
o rzeczach niewidzialnych i niebieskich, aby dzigki temu ludzki rozum mégt
si¢ wznie$¢ ku pojmowaniu duchowemu i przyczyn rzeczy szukat w rzeczy-

8 0 zasadach, 1V, 2, 4, s. 340.

¥ Tamze, s. 341.

30 Komentarz do ,,Piesni nad piesniami”, Prolog, s. 25.

30 zasadach, 1V, s. 340. Powiazanie wymienionych trzech ksigg Pisma Swigtego Z trze-
ma etapami wzrostu duchowego uzasadnia Orygenes trzema dziedzinami nauki, dzigki ktérym
mozna posia$¢ wiedze o rzeczywistosci: filozofia moralng, naturalng i kontemplacyjng, odpo-
wiadajacymi greckiemu rozréznieniu na etyke, fizyke i enoptyke. Zdaniem Aleksandryjczyka
Grecy zapozyczyli ten podzial wiedzy od Salomona, ktérego autorstwu wymienione trzy ksiggi
biblijne byty przypisywane, Komentarz do ,,Piesni nad piesniami”, Prolog, s. 23.
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wisto$ci niebieskiej, a pouczony przez Madro$é Boza mégt réwniez i on po-
wiedzie¢: «Poznalem 1 to, co zakryte, i to, co jest jawne»”32 Aleksandryj-
czyk jest zdania, ze wszystkie rzeczy tego §wiata, np. nasiona, rosliny, zwie-
rzeta oprécz tego, ze przynosza pozytek materialny cztowiekowi i stuza jego
dobru, ,,nosza w sobie obrazy i symbole spraw niematerialnych, ktore moga
uczy¢ dusze dostrzegania tego, co niewidzialne 1 niebieskie”?> Wedtug za-
mystu Bozej madrosci rzeczywistoS¢ materialna jest symbolem rzeczywistosci
duchowej, niebieskiej, ku niej odsyla tego, kto potrafi odczytaé jej glebsza
istote. To prawo odnosi si¢ takze, a nawet przede wszystkim do Pisma Swie-
tego, ktére zostalo ,,spisane zgodnie z taka sztuka madrosci” ,,.Duch Swiety
chcial, aby obrazy tajemne [Pisma Starego 1 Nowego Testamentu] byty zakry-
te a nie jawne i dostepne dla kazdego”®* Obrazy, wchodzace w zakres sen-
su dostownego, historycznego ukazujace rzeczywistos¢ widzialng, symbolizuja
rzeczywisto$¢ niewidzialna, a przez to przenosza §wiadomos¢ cziowieka wiary
w §wiat sensu duchowego, boskiego. Nie czynia tego, wedlug Orygenesa,
w spos6b automatyczny, bo sama zdolnos$¢, umiejetno$¢ odczytania tego
sensu jest z jednej strony laska Bozg podarowana cztowiekowi, mitosierdziem
mu wy$wiadczonym?’, z drugiej za§ warunkowana jest ona pewna zastuga
tego ostatniego osiagana np. przez zanoszong do Boga prosbe o uzyskanie
»stowa madrosci 1 wiedzy”, i przez zycie nie wedle ciata i krwi, ale wedle
Ducha Bozego®®

Droga do nabycia madrosci, czyli do ,,Zr6det Stowa Bozego” i ukrytych
w nim skarbow duchowych, taczy si¢ z konieczno$cig oczyszczenia duchowe-
go i przemiang ,,cztowieka cielesnego” w ,,cztowieka wewnetrznego” Oczysz-
czenie serca, wewnetrzne nawrécenie rozumiane jako przyjecie Chrystusa
i Jego woli usuwa niejako zasione, ktéra ten sens zakrywata w Starym Testa-
mencie (por. 2 Kor 3, 16): ,Jesli przy czytaniu Pisma $w. nie potrafimy go
zrozumieC i pozostaje ono niejasne i nieprzeniknione, to oznacza, zeSmy si¢
jeszcze do Pana nie nawrécili”?’ Temu, kto si¢ nawraca do Boga i Go po-

32 Komentarz do »Piesni nad piesniami”, 1II, s. 158.

33 Tamze, s. 157.

3 Tamze, 1, s. 49.

3 Tamze, 111, s. 141; Prolog, s. 27.

3 Tamze, Prolog, s. 24; Homilia pierwsza (Od poczatku ..Pie$ni nad piesniami” do stéw:
»Dopoki Krél odpoczywa™, w: te n z e, Komentar: do , Piesni nad piesniami” Homilie
o Piesni nad piesniami, s. 198-199,

Y7 Homilia in Exodum, 12, 1(GSC VI, s. 263).
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szukuje w Jego Stowie, a nie temu, kto jedynie podejmuje intelektualny wysi-
tek zgltebiania tekstu biblijnego, Bég udziela swiatta, o§wiecenia.

»Ciele$ni”, poczatkujacy nie tylko, ze nie s zdolni do odczytania sensu
duchowego obrazéw i symboli zawartych w Pi§mie Swietym, ale i nie powin-
no si¢ ich od razu w niego wtajemnicza¢ z obawy przed tym, by zamiast
pozytku nie odniesli z tego pewnej szkody duchowe;*® Moga oni bowiem
owe obrazy, jak np. te zawarte w Pie$ni nad pie$Sniami, symbolizujace mitosé
duchowa pomigdzy Chrystusem i KoSciotem czy Chrystusem i dusza, odczy-
tywaé w sensie ,,cielesnym”, opacznym i zamiast by¢ pobudzonymi do spraw
duchowych, dozna¢ w sobie pobudzenia pozadliwos$ci. Potrzebna jest wiec
najpierw pewna wewnetrzna przemiana cziowieka, otwarcie si¢ na §wiat du-
chowy, na Boga, Jego taske, madro$¢ i mitos¢. Bég udziela tych daréw kaz-
demu, kto Go poszukuje, odrywajac si¢ od marnosci tego §wiata i kroczac
wiernie droga Jego przykazan. Istotny przetom w zyciu duszy dokonuje sig,
wedlug Orygenesa, wowczas, gdy zostaje ona ,,zraniona pociskiem mitosci
niebieskiej”, gdy dozna ,,zbawiennej rany” od Oblubiefica®, tj. doSwiadczy
w sposdb bardziej wyrazny Jego obecno$ci, a nastgpnie odczuje Jego brak
i bardzo silng tgsknote za Nim. Wtedy bedzie nie tylko bardziej zdolna od-
czytywaé obecno$¢ Boga w rzeczywisto$ci widzialnej i w stowach Pisma
Swigtego, ale bedzie bardziej dynamicznie zmierzaé ku Bogu, opierajac sie
na tkwiacej w §wiecie widzialnym i1 w obrazach objawienia zdolnosci symbo-
lizowania, odsytania do rzeczywisto$ci duchowej, boskiej. Aleksandryjczyk
uwaza, ze doskonalym, czystym duszom Stowo Boze udziela swych ,,pocatun-
kéw”, czyli objawia im wszystko, co jest nieznane i niejasne*”

Sens duchowy w swej tre$ci obejmuje zycie wewne¢trzne Boga 1 Jego
relacje do ludzi w historii zbawienia, ktéra ma swoje etapy (Prawo, Prorocy)
i swe spelnienie uzyskuje w Jezusie Chrystusie, i jedynie w Nim daje si¢
wyjasni¢. Aleksandryjczyk uprawia egzegeze duchowa, zwang typologia 1 po-
kazuje, iz rézne ,cienie” (znaki, figury), pojawiajace si¢ na etapie Starego
Testamentu, staja si¢ czytelne i zrozumiale w S§wietle Chrystusa zmartwych-
wstatego (Hbr 10, 1). ,Jesli znak co$ oznacza, to kazdy ze znakow, jakie
zostaly zapisane (czy to jakby w opowiadaniach zdarzen, czy to jakby
w przykazaniach), wskazuje na jaka$ rzecz, ktéra pézniej si¢ spelnia™*! Za-

3 Komentarz do ,Piesni nad piesniami”, Prolog, s. 8.
3 Tamze, s. 13.

40 Tamze, I, s. 39-40.

‘1 0 zasadach, 1V, 2, 4; t e n z e, Duch i ogieni, s. 105.



40 STANISLAW T. ZARZYCKI SAC

daniem egzegety jest ,,badaé, jakiej rzeczy typem w Nowym Testamencie jest
kazdy znak zawarty w Starym Przymierzu, a takze, na co w pdZniejszych
czasach albo w przysztym zyciu wskazuje znak wymieniony w Nowym Testa-
mencie, gdy ten znak si¢ urzeczywistni”*%.

Orygenes nawiazuje tu do do§wiadczenia Kosciota pierwotnego opierajace-
go sie na symbolice czerpanej z Biblii hebrajskiej i tlumaczonej w Swietle
wydarzenia Jezusa. Dla niego, podobnie jak dla $w. Piotra czy Sw. Pawla,
Jezus jest nowym Adamem (Rz 5, 14), nowym Mojzeszem, Prorokiem zapo-
wiedzianym przez Ksigge Powtérzonego Prawa, potomkiem majagcym zasiasé
na tronie Dawida (Dz 2, 30), zapowiedzianym cierpiacym stuga Jahwe (Iz 52,
1-53; Mt 12, 18-21), tajemniczym Synem Czlowieczym z Ksiegi Daniela
(7, 9-14; Mt 24, 30). Orygenes uwaza, ze w PiSmie Swigetym, rozpatrywa-
nym w jego historycznym rozwoju, Stowo Boze manifestuje coraz bardziej
swa obecno$é, ze prawda Boza ujawnia si¢ w nim tym bardziej, im bardzie)
przechodzi si¢ od ,,cienia” do ,,obrazu”, czyli do objawienia si¢ wcielonego
Stowa.

Duchowy sens rozumienia Pisma Swictego przeciwstawia Orygenes nie-
jednokrotnie sensowi ,,cielesnemu” i zacheca tych, do ktdrych si¢ zwraca, by
przestali by¢ ,cielesni” (1 Kor 3, 1. 3), a kierowali si¢ coraz bardziej ku
sprawom wyzszym, duchowym, odnawiajac w sobie obraz i podobienistwo
Boze. Gigbszy sens duchowy taczy Orygenes z sensem mistycznym, przez
ktéry rozumie petniejsze poznanie tajemnic Bozych potaczone z zywym prag-
nieniem zycia wiecznego®> Z sensem duchowym (i mistycznym), jak zau-
wazono, powiazany jest sens moralny, wyrazajacy si¢ w zachowaniu przyka-
zan Bozych, gdyz ten od strony etycznej warunkuje jeden i drugi, i zawiera
sie w podstawowym sensie duchowym**

Skoro sens duchowy zostal ukryty przez Ducha Bozego pod powierzchnia
sensu literalnego, dostownego, kazdy werset Pisma Swietego, kazde wyraze-
nie, kazdy szczegdl (np. imiona wlasne, rosliny, zwierzeta, liczby) zawiera
jakie§ znaczenie, ktérego jest symbolem® Opisujac prace zglebiajacego
sens duchowy Pisma Swietego, tenze wielki egzegeta poréwnuje ja do zajecia
mySsliwego polegajacego na tropieniu zwierzat za pomocg psa. Taki my§liwy
podaza tropem zwierzat i niekiedy tuz przed kryjowka poszukiwanego zwie-

%2 Duch i ogien, s. 105.

3 Tamze, IV, 2, 16, 353,

* Tamze, 1V, 3. 4, s. 358.

4 Por. A. Z u r e k, Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, Krakéw 1993, s. 4950,
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rzgcia traci dalsze jego §lady i jest zmuszony do cofnigcia sig, by odkry¢,
w ktorym miejscu zwierze zmienito kierunek biegu. Tak samo wnikliwy egze-
geta, tracac niekiedy ,,§lad” objasnienia, cofa si¢ w swym objasnianiu §wigte-
go tekstu i stara si¢ szerzej uja¢ watek swej analizy, a moze nawet powtorzy¢é
ja, by wydobyé z analizowanego tekstu jasniejszy sens*® Taka ,szersza ana-
liza” zaklada objasnianie jednych tekstéw Pisma Swietego za pomoca innych.

W przekonaniu Orygenesa w odczytywaniu sensu Pisma Swigtego nalezy
zachowal ducha pokory, bo ,,przedmiot [zawartych w nim] symboli niezupet-
nie jest jasny, nawet dla czlowieka do§wiadczonego i bystrego, a to z powodu
zbyt matych umiejetnosci, albo z powodu zbytniego pospiechu w docieka-
niach, a takze dlatego, ze odkrycie tych probleméw jest za trudne dla lu-
dzi”*’ Podobnie jak istnieje wielka odleglo$¢ pomigdzy ,.cieniem” a ,,obra-
zem” w historii zbawienia, tak istnieje wielki dystans pomigdzy mozliwoScia-
mi egzegety a glebia Pisma Swietego i nieskoriczonoscia boskiego sensu, na
ktéry moze si¢ on ciagle otwiera¢, dysponowaé i usilowaé go zglebiaé¢ nie
pretendujac do definitywnych rozstrzygnig¢.

Najpetniejsze poznanie tajemnic Bozych zostanie udzielone cztowiekowi

w wieczno$ci, gdy bedzie ,,ogladatl chwale Panska twarza w twarz” [1Kor 13,
12; Rz 16, 25]48 Ku tej ostatecznej rzeczywisto$ci chrze$cijanin winien
zmierza¢ przechodzac od rzeczy nizszej ku wyzszej, od symbolu do prawdy,
od poznania Boga ,,w zwierciadle”, niejasno, do bezposredniego ogladania
Go.

Wplyw egzegezy aleksandryjskiej, w tym orygenesowskiej, na Zachdd byt
o wiele wiekszy niz szkoly antiocheriskiej zajmujacej si¢ dostownym, histo-
rycznym objasnianiem objawienia.

Popierat ja i przejal z niej pewne elementy Sw. Augustyn, ktérego dzieto
O nauce chrzescijariskiej*’, objasniajace pewne zasady hermeneutyki biblij-
nej, cieszylto sie wielkg poczytno$cia w §redniowieczu, zwlaszcza wsrdd kaz-
nodziejéw. Symboliczny sens Pisma Swietego uwydatnit biskup z Hippony
takze w swym Komentarzu do Psalméw, zawierajacym wiele pouczen o mod-

4 Komentarz do , Piesni nad piesniami”, 111, s. 165.

4 0 zasadach, 1V, 2, 2.

8 Tamze, I, 4, 1, s. 95.

49 XXII, 32-XXXVII, 56, ti. J. Sulowski, Warszawa 1979, s. 84-98. Zasady hermeneutyki
biblijnej przejmuje biskup z Hippony z Liber regularum Tykoniusza uzupelniajac je swymi
uwagami na uzytek duszpasterzy. Tlumaczy tez symboliczne znaczenie imion wlasnych, liczb
itp., nie zaglebiajac si¢ w nie az tak bardzo jak Orygenes.
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litwie. Tu Pismo Swiete zostalo nazwane ,.zwierciadtem™°, w ktérym chrze-
§cijanin winien si¢ ,,przegladaé¢” podczas stuchania stowa Bozego i — na
podobieristwo swigtych — uczynic ze swego zycia ,radosna piesf” dla chwaly
Boga.

Podobnie jak inni egzegeci, Augustyn nie uznaje odczytywania Pisma
Swigtego jedynie w znaczeniu dostownym uwazajac, iz bytoby to niegodne
Boga, ktéry ukryl w nim takze sens duchowy. Cho¢ jest ono dostgpne dla
wszystkich, sens ten moga zglebié jedynie nieliczni’!, ci mianowicie, ktérzy
wytrwale i z poboznoscia go poszukuja’®> Wedtug biskupa z Hippony, ten,
kto przystepuje do badania duchowego sensu Pisma Swietego, powinien przy-
jaé wlasciwa postawe i spetniaé¢ ku temu pewne warunki.

Wiedza duchowa, jaka w tym przypadku mozna posia$Sc, nie jest bowiem
prostym wynikiem wlozonego przez czlowieka wysitku, ale winna by¢ owo-
cem wspéldzialania z Duchem Swigtym, bedacym giéwnym jego Autorem.
Stad tez §w. Augustyn akcentuje konieczno$¢ posiadania w sobie bojazni
Bozej, sklaniajacej do skruchy za popeinione grzechy 1 nawrdcenia, a takze
poboznodci, czyli zajgcia przed Bogiem postawy synowskiej nacechowane;j
mitoscia do Niego®® Jesli cztowiek ujawnia te dwie postawy, poprzez ktére
Duch Bozy uaktywnia zarazem w nim swe pierwsze dary, moze uzyskac od
tegoz Ducha 1 dar umiejetnoSci, czyli wiedzy praktycznej, potrzebny do przy-
jecia glebiej pojetej postawy moralnej 1 duchowej, nabywania cnét itp. ,,Kaz-
dy badacz Pisma niech ¢éwiczy si¢ w bojazni [Bozej] i poboznosci, bo nie
znajdzie w nim nic ponad to, iz nalezy milowaé Boga i bliZniego ze wzglgdu
na Boga™*, twierdzi Swiety wskazujac na trzeci stopien wiedzy uzyskane)
we wspotdziataniu z Duchem Bozym, a nast¢pnie na coraz wyzsze jej stopnie
mozliwe do zdobycia wraz z uzyskaniem kolejnych daré6w Ducha. To wlasnie
o taka wiedze, bedaca w przewazajacej mierze owocem dziatania Ducha
w sercu ludzkim, winien si¢ stara¢ badajacy Pismo §wi¢te, inaczej bowiem
moze zatrzymac si¢ jedynie na wiedzy teoretycznej, oderwanej od zycia i mi-
losci, bardzie) nadymajacej niz budujacej (1 Kor 8, 1).

Natura symbolu, jako narze¢dzia zglgbiania sensu Pisma Swictego 1 jego
interpretacji, wedtug biskupa z Hippony, polega na tym, ze pozwala on nam

%0 Objasnienie Ps 123, 3, . J. Sulowski, Pisma Starochrzescijafiskich Pisarzy 41, War-
szawa 1986, s. 398.

31 Epist 137, 18 (PL 33, 524).

32 Objasnienie Ps 140, 1.

0 nauce chrzescijaiiskiej, 11, 7, 9-10.
 Tamze.
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zrozumieC jedng rzeczywisto$é za pomoca drugiej (aliud dicitur ut aliud
intelligatur)55 Zdaniem T. Teodorova, §w. Augustyn wlaczyl teorie znaku
w swa teori¢ symbolu i wyznaczyl punkt wyjécia symbolu w znaku jezyko-
wym’® Chcac zatem poznac teorig¢ symbolu w jego myS§li, nalezy wyjasnié,
przynajmniej pokrétce, jego pojecia znaku, w tym znaku jezykowego.

Swa teori¢ znaku rozwinal Augustyn najbardziej w dialogu O nauczycie-
I, odtwarzajacym jego dyskusje z synem, Adeodatem, ktdrej watek doty-
czy najpierw filozofii jezyka, funkcji znakéw jezykowych, a nastgpnie praw-
dziwego nauczyciela — Jezusa Chrystusa. Bardziej teologicznie ukierunkowane
elementy semiotyki zawiera wymieniony traktat O nauce chrzescijariskiej.
,MOwimy [...] o znakach w sensie og6lnym, czyli o tym wszystkim, co stuzy
do oznaczania czego$, i pomiedzy nimi znalezli§my takze stowa™® Jeszcze
SciSlej si¢ wyrazajac Sw. Augustyn zauwaza, ze znak to rzecz (res), ktéra
poza swym wygladem, jakim dziala na zmyslty, nasuwa nam sama przez si¢
jaka§ mysl (aliud aliquid ex se faciens in cogitationem venire)® Spostrze-
zony znak w pierwszym momencie skupia uwage czlowieka na sobie, w dru-
gim odsyla jego §wiadomosé ku innej, wyzszej rzeczywistoSci. Sw. Augustyn
przyjmuje podzial znakéw na naturalne, czyli takie rzeczy, ktére co§ oznacza-
ja niezaleznie od woli cztowieka (np. §lad na ziemi wskazujacy na przecho-
dzace w tym miejscu wczesniej zwierz¢) i umowne (data), czyli takie, ktore
sa sobie wzajemnie komunikowane przez ludzi, a nawet zwierzg¢ta, w celu
porozumiewania si¢®® Do tych drugich naleza znaki slowne (signa verba),
ktoére posiadaja szczegdlna doniostos¢ posrod wszystkich znakow 1 wyjatkowa
niezastapiona funkcje. Pozajezykowe znaki, takie jak gesty zewng¢trzne (np.
gest podania dloni drugiej osobie) czy oznaki (te, ktére przekazuja wole za
pomoca zmystu wzroku) dadza si¢ wyrazié¢ przez znaki jgzykowe, a same s3
za ubogie, by ukazaé bogactwo tych drugich®’ Stowem jest ,to, co wypo-
wiadamy przy pomocy artykulowanych dzwigkow taczac z tym pewne znacze-

3 Tamze, 111, 37, 56; zob. takze Objasnienie Ps 103(1) 13.

 G.Bouchard, La conception augustunien du signe selon Tz. Teogorov, RechAug
15(1980), s. 305-306.

3T T1. J. Modrzejewski, w: Sw. A u g u s t y n, Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 433-
48sS.

% Tamze, 4, 9.

0 nauce chrzescijariskiej, 2, 1. 1.
0 Tamze.

! Tamze, 11, 3, 4.
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nie”® Wedlug §w. Augustyna, na znak jezykowy skiadaja si¢ dwa elemen-

ty: diwiek artykulowany (vox articulata) i znaczenie (significatio) z nim
zwiazane, odnoszace si¢ do jakiego§ przedmiotu. Takim znakiem jest kazde
stowo ludzkie, bo przez nie ,,zostaje wyrazone i przekazane do umyshu od-
biorcy, z ktérym jeste§my w bezposrednim kontakcie to, co znajduje sig
w umysle dajacego znaki”®, czyli zostaje nawigzana wewnetrzna wigZ mig-
dzy wysylajacym znak a jego odbiorca. Z kim§ pozostajacym na odleglos¢
mozna si¢ porozumie¢ m.in. za pomoca stowa pisanego, ktére jest utrwalo-
nym na papierze ,,znakiem dZwickéw” W szerszym zakresie jest nim taki czy
inny jezyk dajacy sie zapisaé za pomoca jakiego$ zbioru tego rodzaju zna-
kéw. Owe zapisane znaki nie przemijaja w jednej chwili jak dZwigki artyku-
fowane, lecz trwaja w czasie.

Wedtug biskupa z Hippony, Pismo Swigte, jako stowo natchnione przez
Boga, zawiera ,,znaki dawane z nieba” spisane przez powotane do tego osoby.
Zy¢é wedlug wyktadni objawienia Bozego, to przyjaé owe znaki w nim zawar-
te i ukierunkowaé swe zycie zgodnie z ich znaczeniem. ,,Znakowi stuzy ten,
kto nie wiedzac co znaczy, czci lub postuguje si¢ rzecza, do ktorej przywia-
zuje znaczenie; a kto postuguje si¢ lub czci znak przez Boga ustanowiony
rozumiejac jego moc i znaczenie, nie czci tego, co widzialne i zmienne, lecz
raczej to, do czego trzeba odnosi¢ wszystko”® Przez owe znaki, ustanowio-
ne przez Boga, rozumie Sw. Augustyn stowo Boze objawione Izraelowi przez
patriarchow i prorokéw w historii zbawienia, a w pelni czas6w przez wcielo-
nego Syna Bozego, ktdry nie tylko doprowadzit owo objawienie do punktu
kulminacyjnego, ukazujac iz mito§¢ Boga i bliZzniego jest wypelnieniem Prawa
1 zapowiedzi prorockich, ale zechcial, by zostaly ustanowione nowe znaki
»fatwe do wypelnienia proste i czyste, jak sakrament chrztu i celebrowania
Ciala i Krwi, ustanowione przez Pana i nauke apostolska”®® Czes$é okazy-
wana znakom wymienionym, ustanowionym przez Chrystusa i Jemu samemu
jako szczegdlnemu znakowi, i moc czerpana z nich czyni czlowieka ducho-
wym i wolnym wolnoécia synéw Bozych (Rz 8).

Warunkiem autentycznego kultu Boga w Chrystusie moca Ducha Swigte-
go jest jednakze wlaSciwe rozeznanie i interpretowanie znakéw Bozych.
Sw. Augustyn mOéwi najpierw o konieczno$ci rozpoznania ,,znakow niezna-

2 0 nauczycielu, 4, 9.

8 0 nauce chrzescijariskiej, 11, 2. 3.
% Tamze, 111, 9, 13.

5 Tamze.
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nych”, spotykanych w objawieniu®® Moga nimi byé dla kogo$ np. stowa

z obcego jezyka, ktérych wyjasnienia winno si¢ szukaé¢ u tych, ktérzy go
znaja, albo jakie$ trudniejsze stowa wtasnego jezyka, do ktérych sensu moz-
na dotrze¢ odczytujac je w réznych kontekstach Pisma Swietego. Moze sie
zdarzyC, ze do glebszego rozpoznania wymienionych czy innych znakéw,
o ktérych bedzie dalej mowa, pomocna jest réwniez wiedza dotyczaca wilas-
ciwoSci zwierzat, kamieni, zi6l albo natury innych rzeczy wystepujacych
w PiSmie Swictym, np. w przypowiesciach. Takze znajomo$¢ biblijnej symbo-
liki liczb moze okazac si¢ cenna dla glebszego zrozumienia pewnych werse-
tow tekstu Swigtego.

Jeszcze wazniejsze rozroznienie Sw. Augustyna odnosi si¢ do podzialtu
znakéw na ,,wlasciwe” i ,,przeno$ne” Pierwsze sa stosowane na oznaczenie
tych rzeczy, ze wzgledu na ktore zostaly ustanowione, np. nazwa ,,w6l” na
oznaczenie konkretnego zwierz¢cia; drugie, gdy przedmioty oznaczamy wias-
ciwymi nazwami 1 stosujemy na znaczenie czego$ innego, np. wspomniana
nazwa ,,wOl” na symboliczne oznaczenie jednego z czterech ewangelistéw67
Biskup z Hippony jako do§wiadczony pasterz uwaza, ze kazdy che¢tniej poz-
naje prawdy objawione za pomoca przenos$ni, niz gdy si¢ je wyraza w jezyku
pojeciowym. Uzasadnia to najprawdopodobniej tym, ze obrazy i symbole,
zawarte w owych przenos$niach (czy tropach, do ktérych zalicza alegorig,
przypowie$§é, katachreze, ironig, antyfraze itp.), mocniej oddzialuja na wyob-
raznie, a przez to i na umyst czytelnika Pisma Swietego czy stuchacza kazaf,
niz jezyk pozbawiony takich figur.

W starozytno$ci powyzsze rozréznienie zbiega si¢ niejednokrotnie z roz-
réznieniem na sens wyrazowy i duchowy®® i 1aczy sie z kwestia jak najbar-
dziej poprawnej interpretacji tych senséw, zwlaszcza drugiego, biorac pod
uwage cala jego ztozonos$é. ,,Wszelka nauka dotyczy rzeczy albo znakow,
a rzeczy poznaje si¢ przez znaki. Teraz nazwa «rzecz» w sposOb wlasciwy
okreslitem to, czego nie stosuje si¢ na oznaczenie czego$ innego, jak drzewo,
kamien, baran i tym podobne, ale nie gdy idzie o to drzewo, o ktérym czyta-

% Tamze, 11, 14, 21.

%7 Tamze, 10, 15.

% W mysli augustyfiskiej chodzi o to, ze rézne metafory ,,pozwalajg zrozumieé jedno na
podstawie drugiego”, a wigc stuza wydobyciu znaczenia symbolicznego, duchowego tekstu. Po
renesansie przyjmuje sig¢, ze gatunek literacki, w ktérym zostal wyrazony jaki$ tekst, sktada
si¢ na sens wyrazowy Pisma. Por. S. M. S c hneid e rs, Heilige Schrift und Spiritualitdt,
w: Geschichte der christlichen Spiritualitdt, t. 1, red. B. McGinn, J. Meyendorff, J. Leclerq,
Wiirzburg 1993, s. 44.
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my, ze Mojzesz wlozyl je w wode gorzka, by utracita gorycz, ani o ten ka-
miefi (Rdz 28, 11), ktéry Jakub podlozyt sobie pod glowe, ani tez o tego
barana, ktérego zamiast syna ofiarowat Abraham (Rdz 22, 13). Bo te rzeczy
sa po to, aby byly znakami innych rzeczy”®® Wymienione przedmioty poza
sensem dostownym w okreS§lonych kontekstach Pisma Swietego wyrazaja
jaka$ inna, wyzsza prawde wazna dla zycia duchowego.

Wskutek nieumiejetnosci odréznienia tych senséw cztowiek moze narazi¢
si¢ nie tylko na powazne btedy poznawcze, ale i wypaczyC oraz zniewolié
swa postawe. Biskup podsuwa tu nastgpujaca zasad¢ ogolng pomocng w ro-
zeznaniu: ,[...] w slowie Bozym, wszystko czego wprost nie mozna zastoso-
waé do czystosci obyczajéw — czyli do milosci Boga i blizniego — lub prawd
wiary — czyli gtéwnie poznania Boga i bliZniego — trzeba uzna¢ za metafo-
ryczne”’® Co jest nakazem woli Bozej sklaniajacym do dobrego czynu, np.
mitosierdzia wobec ubogiego, badZ zakazem czynienia zla, np. kradziezy,
w sposéb oczywisty nie moze by¢ uznane ze metaforyczne. Fakt, iz jaka$
rzecz w pewnym konteks$cie Pisma Swigtego ma znaczenie metaforyczne, nie
oznacza, ze ta sama rzecz w innym kontekscie zachowuje to samo znaczenie,
bo np. stowo ,lew” w zdaniu ,,Oto zwyciezyt lew z pokolenia Judy, odrosl
Dawida” (Ap 5, 5) jest symbolem Chrystusa, w innym za$ zdaniu, ,,Przeciw-
nik wasz diabel, jak lew ryczacy krazy szukajac kogo pozre¢” (1 P 5, 8), jest
ono symbolem diabta. Symbolika lwa, ,kréla zwierzat” jest, jak widac,
powiazana raz z pozytywnag, innym razem zZ negatywng moca.

Gdy poszukujacy sensu Pisma Swietego odkryje jego znaczenie metafo-
ryczne, winien tak dlugo je badaé, az sprowadzi jego interpretacj¢ do prawa
mitosci’’, ktére, jak wspomniano, jest dla §w. Augustyna najwyzsza norma
objawienia. ,,Ponad mito§¢ — dopowiada na innym miejscu — nie znajdziesz
w ksiegach §wietych nic bardziej wzniostego!”’?

Wielokrotnie podkresla, ze w zrozumieniu sensu duchowego najbardziej
potrzebna 1 wrecz niczym niezastapiona jest modlitwa, gdyz to Bég udziela
madrosSci, z Jego ust [pochodzi] wiedza i roztropno$¢ (Prz 2, 6). W tym
mocnym zaakcentowaniu roli taski Bozej w dochodzeniu do wiedzy ducho-
wej dostrzegamy potwierdzenie tezy wyrazonej w dialogu O nauczycielu, iz
to Chrystus przez swego Ducha jest prawdziwym nauczycielem czlowieka,

%90 nauce chrzescijariskiej, 1, 2, 2.
" Tamze, 111, 10, 14.

™ Tamze, 15, 23.

2 Objasnienie Ps 103, 9.
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a czlowiek jedynie tym, ktéry czytajac stowo Boze, wchodzi w siebie i wstu-
chuje si¢ w wewnetrzny glos jedynego, prawdziwego Nauczyciela pouczajace-
go go i w glebi serca i poprzez pasterzy Kosciota’” Takze inny czlowiek-
nauczyciel pouczajacy swego ucznia — zdaniem §w. Augustyna — nie przeka-
zuje mu wiedzy, lecz jego funkcja sprowadza si¢ jedynie do ,,przewodnika
na drodze nauki” i ,,sygnalizatora prawdy” znajdujacej si¢ juz w jakims$ stop-
niu w uczniu, zdolnym za pomoca §wiatla rozumu naturalnego, intuicji pierw-
szych zasad umystowych 1 Swiatta nadprzyrodzonego rozpozna¢ prawdziwos¢
otrzymywanego od swego nauczyciela pouczenia i osobiscie zrozumie¢ praw-
de’” To stwierdzenie, w przekonaniu niektdrych interpretatoréw laickiego
aspektu teorii znaku i symbolu, u Augustyna §wiadczy o jego ,,sceptycyzmie
semiotycznym”, gdyz teoria ta zostaje przeniesiona na plaszczyzne teologicz-
na 1 funkcj¢ poznawcza znaku i1 symbolu niejako przypisuje Bogu, a nie
cztowiekowi, ktéry tylko w niej partycypuje’”> Biorac jednak pod uwage
pewne teoriopoznawcze zatozenia Augustyna inspirowane w jakie§ mierze
neoplatonizmem, a nastgpnie tez¢ o illuminacji, czyli o koniecznoS$ci kontem-
placji prawdy pochodzacej od Boga-Swiatlosci i o dochodzeniu do prawdy
przez milo$é, semiotyka ta nie powinna by¢ objasniana jako odbierajaca zna-
kom ludzkim wszelka warto§¢ poznawcza, lecz raczej jako otwierajaca przed
czlowiekiem nadprzyrodzony wymiar poznania dostepny w wierze w Jezusa
Chrystusa zmartwychwstalego bedacego Swiatlem Swiata (J 8, 12) 1 przyno-
szacego Swiatlo zycia siggajace poza horyzont doczesnosci.

2. Praktyka lectio divina w staroZytnosci 7 uwzglednieniem
jej symbolizmu

Egzegeza uprawiana w starozytnosci byla bardzo SciSle powiazana z prak-
tyka zycia duchowego, gdyz, jak to wida¢ np. na podstawie pojmowania jej
przez Orygenesa, zywa wiara, czysto$¢ sumienia i intensywnoS¢ modlitwy
maja istotny wplyw na odczytanie duchowego znaczenia tekstu Swigtego. Jak
wiadomo Aleksandryjczyk odnosit sens duchowy do indywidualnej duszy
chrzescijanskiej, do jej drogi duchowej i napisal genialny Komentarz do

7 X1V, 45.
W Eborowic z O nauczycielu. Biograficzne tto dialogu, w: Sw. Au gu sty n,
Dialogi filozoficzne, s. 430-431.

S R.S i m o n e, Semiotyka augustyriska, Studia z historii semiotyki, t. 11, red. J. Sulow-
ski, Wroctaw—Warszawa 1973, s. 22, 37-38.
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, Piesni nad piesniami” Sw. Hieronim powie, ze w innych swych pismach
Orygenes przewyzszyl wszystkich, w owym za§ Komentarzu... przewyzszyt
samego siebie’® Do jezyka, obrazéw, symboli i pojeé przez niego zastoso-
wanych beda sigga¢ w przysztosci wszyscy inni przy objasnianiu mistycznego
sensu tej ksiggi.

Nie znaczy to, ze cele egzegezy i lectio divina nie byly jasno rozrézniane.
Egzegeza zmierzala do zrozumienia znaczenia Pisma Swietego tak, jak poj-
mowali je natchnieni autorzy, uwzgledniatla wiec jego kontekst historyczny,
jezyk itp. i zakladala u egzegety zywa Swiadomos¢ jednoSci staro- 1 nowotes-
tamentalnego watku objawienia osiagajacego swa pelni¢ i jasnoS¢ w Jezusie
Chrystusie. Lectio miala ukierunkowanie praktyczne, stuzyla poszukiwaniu
Boga, ustyszeniu Jego ,,glosu”, zrozumieniu oraz realizacji Jego woli i byla
warunkiem postgpowania droga wiary i zbawienia. Na podobienstwo Rebeki,
ktéra codziennie przychodzila do studni po wode, uczen Chrystusa, wedlug
Orygenesa, ,,powinien codziennie przychodzi¢ do studni Pisma, do wéd Du-
cha Swietego, czerpaé nieustannie i zanosi¢ petne naczynie do domu [in-
nym)”’’ W tych symbolach Aleksandryjczyk wyraza funkcje §wigtego czy-
tania, ktére winno by¢ wytrwalym obcowaniem ze Stowem Bozym, jesli ma
przynies¢ duchowe owoce.

Szczegblnie wyraznie ujawnia sie wazno$¢ obcowania z Pismem Swietym
u Ojcéw Pustyni. Wedlug nich, zycie codzienne winno by¢ przezywane jako
odpowiedZ na przeczytane stowo Boze, jego wezwanie, apel, jak to pokazuje
postawa Sw. Antoniego Pustelnika (356) skonfrontowanego ze stowem Chrys-
tusa skierowanym do bogatego miodzierica (Mt 19, 21), tak bardzo bliskiego
wszystkim Ojcom monastycznym. Stlowo Boze staje si¢ dyrektywa Reguly
i duchowos$ci mnichéw zebranych wokét §w. Pachomiusza (346), pierwszego
zakonodawcy. Cho¢ nie byl on teologiem, egzegeta, sporzadzona przez niego
Regula jest tak gigboko zakorzeniona w Biblii, ze niemal kazde jej zdanie
opiera si¢ na jakiej$ sentencji biblijnej badZ w sposGb spéjny i dostosowany
do swych przykazan, postanowien i orzeczei integruje ja w calo$ci swej
nauki o zyciu monastycznym. Jej przykazania i pouczenia, ukazujace sposéb
modlitwy, pokuty, postuszenstwa, milosci Boga i bliZniego, ascezy i pracy,
przepeinione sg duchem biblijnym. Styl zycia wspélnoty pachomianskiej jest

" Hieronim do btogostawionego papieza Damazego, w: Oty g e n e s, Komentarz do
. Piesni nad Piesniami”, s. 193.

" Homilia o Ksiedze Rodzaju, 10, 2, w: t e n 2 e, Homilie o Ksiedze Rod:aju, Wyjscia,
Kaptariskiej, tt. S. Kalinowski, Warszawa 1984, s. 107-108.
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wyrazem tesknoty za urzeczywistnieniem wspdélnoty pierwszych chrzescijan,
w ktorej jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich (Dz 4, 32).

Wedlug wspomnianego Ojca mnichéw egipskich, p6jscie droga Apostotow
w duchu nasladowania Chrystusa polega na zerwaniu ze §wiatem, wyrzecze-
niu si¢ jego dobr i przylaczeniu sie do wspélnoty opartej na stowie Bozym
i wskazaniach opata. ,,Teraz méj synu — czytamy w pierwszym punkcie Regu-
ty Pachomiusza — uzywaj tego §wiata ostroznie (por. 1 Kor 7, 31), postepyj
naprzod, majac siebie za nic, nasladuj we wszystkim Pana [...] aby mozna cie
uzna¢ za jedng z tych istot odrzuconych przez §wiat (por. £k 6, 22), a w dniu
sadu przyobleczonych w chwate”’® Motyw wyboru Chrystusa i nasladowa-
nia Go jest tu mocniej zaakcentowany, niz zerwanie ze §wiatem, tak iz zycie
monastyczne nie jest wyrazem ucieczki od niego.

Ten, kto pragnie wstapi¢ do wspdlnoty pachomiarnskiej, zostaje najpierw
pouczony o sposobie zycia w niej braci i konieczno$ci zachowania Reguly,
a jeshi to zaakceptuje, winien nauczy¢ si¢ Modlitwy Panskiej i tylu psalméw,
ilu zdola si¢ nauczy¢, by méc czerpa¢ z owego Zrdédia modlitwy natchnienia
i sity duchowe” W 139 punkcie tejze Reguly czytamy, ze nowicjusz winien
nauczy¢ si¢ dwudziestu psalméw albo dwdch listéw apostolskich czy jakiej$
innej czgs$ci Pisma Swictego na pamigC. Je§li nie umie czytaé, przydzielony
mu zostanie jeden z braci, ktéry bedzie go tego uczyl, jak réwniez i zapa-
migtywania psalméw, gdyz ,,w klasztorze nie powinno by¢ nikogo, kto by
nie umial czytaé i nie znal na pami¢é przynajmniej czg¢sci Pisma Swietego,
a przynajmniej Nowego Testamentu 1 Psalterza” (140).

Bardzo dobrze objasnia celowo$§é owego obcowania mnicha z Pismem
Swietym Ksiega Horesiesiego, testamentu duchowego trzeciego opata general-
nego: ,,Miejmy troske o czytanie i nauczenie si¢ Pism i nieustannie oddawaj-
my si¢ ich rozwazaniu, pomnac na to, co napisane: «Z owocu ust swoich
cztowiek bedzie nasycony» (Prz 13, 2) i bedzie oddana zaptata za trudy (Mdr
10, 17). To sa stowa, ktére nas prowadza do zycia wiecznego. Przekazal je
nam nasz Ojciec i nakazal je nieustannie medytowacé (przyk. 3), aby si¢ wy-
petnito w nas to, co jest napisane: ,,WeZcie przeto sobie te moje stowa do
serca i duszy. Przywigzcie je sobie jako znak na rgku. Niech one beda wam
ozdoba miedzy oczami. Nauczcie ich wasze dzieci, powtarzajac je im, gdy
przebywacie w domu, gdy idziecie droga, gdy kladziecie si¢ i wstajecie.

8 W: Pachomiana latina, tt. A. Bober, W Miliszkiewicz, M. Starowieyski, Krakéw 1996,
s. 73.

" Reguta, 49.
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Napiszesz je na odrzwiach swojego domu i na swoich bramach” (Pwt 11, 18-
20), abyscie si¢ nauczyli ba¢ Pana przez wszystkie dni zycia (Pwt 4, 10).
Salomon wskazujac na to samo méwi: «Wypisz je przez szerokosSC serca
swego» (Prz 3, 3)”%0

Troska o czytanie Pisma S]wiq:tego, uczenie si¢ go i medytowanie nad nim
jest nakazem Pachomiusza, jak byta fundamentalnym poleceniem danym przez
Boga Izraelitom, dla ktérych medytacja nad Tora i stosowanie si¢ do jej
nakazéw i zakazéw byto niezbgdnym warunkiem nabycia postawy bojazni
Bozej, wejscia do ziemi obiecanej i pomy$lnej przyszlosci. Dla chrzescijanina
1 mnicha t3 ,,ziemig obiecang” jest zjednoczenie z Chrystusem, zbawienie,
zycie wieczne. W centrum medytacji mnicha znajduje si¢ Osoba Chrystusa
ukrzyzowanego oraz meczennikéw, ktérzy w najdoskonalszy spos6b naslado-
wali Zbawiciela i dlatego sa miarodajni dla eremity i cenobity urzeczywistnia-
jacego ,meczenstwo biale” Takze oni, podobnie jak meczennicy, wedlug
okreslenia Orygenesa sg ,,duchowymi atletami” walczagcymi przeciw wlasnym
nami¢tno$ciom i zmierzaja do odniesienia zwyci¢gstwa nad soba. ,,Bronig”
atlety duchowego jest stowo Boze, bgdace ,,mieczem” (Hbr 4, 12), za pomo-
cg ktérego moze on odcina¢ grzeszne mysli i sklonnoSci i — w poddaniu
si¢ uSwiecajacemu dziataniu taski Bozej — ksztaltowaé w sobie nowego
cztowieka.

Nie tylko stowa Ewangelii czy listéw apostolskich, ale takze psalméw sa
Zzrédlem 1 tre$cia modlitwy mnicha, gdyz Kos$ciét od poczatku uznawat je nie
tylko za wlasno§¢ synagogi, ale widzial w nich pewien rys Chrystusowy,
zwlaszcza, gdy chodzi o psalmy mesjariskie. Sw. Atanazy (373), biskup Alek-
sandryjski, z ktérym Pachomiusz byl zaprzyjaZniony i czerpal od niego po-
uczenia, pisze ze psalmy sa ,,odbiciem uczué Jezusa i stanowig idealny obraz
zycia duchowego™8! i wielka pomoc w rozpoznawaniu poruszefi i dyspozycji
duszy tak, iz ,ten, ktory jest przybity smutkiem, znajdzie w nich wielkie
pocieszenie, dreczony pokusami lub przes§ladowany — sit¢ do przeciwstawienia
si¢ im 1 dozna pomocy Bozej [...] Diabet i jego towarzysze zostang zmuszeni
do ucieczki. Kto popelnit grzech, opamigta si¢ i przestanie grzeszy¢, kto zas
jest bez grzechu, dozna radosci, ktdra jest nagroda dla wszystkich zabiegaja-
cych o dobra niebieskie82. Jak z tego wynika, psalmy sa pomocne w od-
kryciu modlitwy serca i do niej prowadza chrzescijanina, czy to w dos$wiad-
czeniach préby, czy pomysSlnosci.

80 pkt. 36, w: Pachomiana latina, s. 265.
81 Za: A. Tomk iel, Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy, Warszawa 1995, s. 64.
82 Sw. A tanazy. List do Marcellina 32, PG 27, kol. 44.
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Doswiadczenie duchowe wielu przekonuje, iz ,,miecz” stowa Bozego jest
obosieczny i ze nie kazdy potrafi si¢ nim tak madrze postuzyé, by sie nie
»skaleczyC”, i by w stowie odkry¢ sens duchowy oraz niezbedne §wiatlo
i moc Boza dla siebie i dla innych. Dlatego tez w ruchu monastycznym od
poczatku wielkie znaczenie mieli Ojcowie, Starcy, czyli mnisi charakteryzu-
jacy si¢ szczegolnym dosSwiadczeniem i sita Ducha Bozego. Takim byt m.in.
Sw. Antoni, do ktérego udali si¢ raz mlodzi mnisi i przedtozyli mu swa pros-
be: ,,Chcemy ustyszec¢ od ciebie stowo, aby§my mogli sie zbawié” Wielki
eremita odpowiedzial im: ,,Niech wystarczy wam, ze styszycie stowa Pisma
Swietego” Ci jednak nie zadowolili si¢ ta odpowiedzia, lecz ponownie wyra-
zili swa prosbe: ,Lecz i od ciebie chcemy ustyszeé, ojcze”®® Poczatkujacy
w zyciu duchowym poszukuja mistrza duchowego, by im przekazat stowo
zbawienia, udzielil potrzebnych wskazaf, 6w za§ mistrz odsyta ich do Pisma
Swigtego, by je czytali pod katem dziejéw zbawienia i czerpali z niego
$wiatlo dla wlasnego zbawienia. Ponowna prosba pokazuje, iz miodzi mnisi
poszukiwali u do§wiadczonych Ojcéw rad pomocnych w zrozumieniu Pisma
Swietego i w aktualizacji jego wskazari na swej drodze duchowe;j.

W Opisie Zycia mnichéw pachomiariskich, piéra §w. Hieronima, czytamy,
iz ,po godz. dziewiatej schodza si¢ wszyscy [mnisi] razem, Spiewaja psal-
my, czytajac wedlug zwyczaju Pismo Swiete, a po skonczeniu wszystkich
modlitw, siedzacy w samym S$rodku, ten, ktérego nazywaja ojcem, zaczyna
rozprawiaé”® Reguta Pachomiusza méwi o trzech katechezach ojcéw wy-
glaszanych w tygodniu do mnichéw dotyczacych sztuki ,,Swigtego czytania”
i podajacych praktyczne wskazania zyciowe. Codzienna modlitwa, zar6wno
ta poranna, przezywana podczas ogdélnego zgromadzenia mnichdéw, jak i ta
wieczorna, po skoniczonej pracy, odbywana w domach rozproszonych we-
wnatrz muréw klasztoru, w ktérych mieszkali mnisi podzieleni wedtug wyko-
nywanych zawoddéw, inspirowana jest stowem Bozym i przeplatana Spiewany-
mi psalmami. Jedna z powtarzanych zachet brzmiata: .Spiewaj §wiatu i nie
pozwdl, by Swiat §piewal tobie” Spiew psalmu wykonywany przez solistg,
a responsorium przez pozostatych braci albo tez z podzialem na chory rozbu-
dzal w mnichu ducha ,,nowego §wiata”, ducha ,,miasta Bozego” Po odczyta-
nym tekScie stowa Bozego czy odSpiewanym psalmie nastgpowala chwila
ciszy na zapamigtanie tego stlowa i refleksj¢ nad nim. Stowa Bozego ,,musi-
my nie tylko wystuchaé, ale réwniez [je] zrozumieé. Kto bowiem nie zna,
nie zostanie poznany (1 Kor 14, 38). A w innym miejscu jest napisane: «Po-

83 Druga Ksiega Starcow, Verba Seniorum, 11(19), t. M. Kozera, Krakéw 1996, s. 231.
8 pachomiana latina, s. 108.
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niewaz ty odrzucile§ wiedze, Ja ciebie odrzuce i nie bedziesz mi stuzyi»
(Oz 4, 6)"% Chodzi tu o wiedze praktyczna, majacg na celu, ,,by mnisi zo-
stali wyzwoleni z biedu 1 chwalili Boga [...], aby wiedzieli, jak nalezy zy¢
w domu Bozym bez upadku i zgorszenia, aby nie oszotomita ich jaka$ na-
migtno$¢, ale aby przebywali w Swietle prawdy, w tradycji Apostotéw 1 Pro-
rokéw [...], i wypelniali wedle zwyczaju posty i modlitwy” 3¢

Owa modlitwa i §piew nie ogranicza si¢ do czasu liturgii Stowa, ale roz-
ciaga si¢ na cale zycie mnicha, na jego postaw¢ czynna, podejmowang aktyw-
no$é, Swiadectwo ewangeliczne, sens bowiem Pisma éwictego ujawnia si¢
w dziataniu, w pelnieniu woli Bozej (por. J 7, 17). Jak wiadomo pragnieniem
mnichéw bylo wie§¢ modlitwe nieustanng polecong przez Chrystusa (Lk 18,
1) i Pawla apostota (1 Tes 5, 17).

Zapamig¢tane wigc fragmenty Pisma Swietego w trakcie stuchania go
w zgromadzeniu modlitewnym, liturgii godzin, mnisi powtarzali poiglosem
i rozwazali podczas wykonywanej w ciagu dnia pracy recznej w takim czy
innym zawodzie. Piekarze np. wkiadajac chleby do pieca czy skiadajac je do
koszéw nie powinni ze soba rozmawiaé, ale odmawiaé jaki§ tekst z Pisma
Swigtego lub Spiewaé jaki§ psalm (przyk. 116); ten, kto rozdziela stodycz
wychodzacym z jadalni, winien recytowac jaki$ tekst Swiety (przyk. 37). Na
owym przypominaniu sobie zapamig¢tanego wczesniej Stowa Bozego, wielo-
krotnej recytacji go 1 rozwazaniu nad nim podczas pracy polega medytacja
mniché6w®’ W niej, jak sie wydaje, najbardziej realizowali oni trzecie przy-
kazanie Reguty o nieustannym medytowaniu. Ten, kto podczas pracy z jakie-
go$ powodu nie moégt recytowac psalmu, winien przynajmniej zachowa¢ mil-
czenie i powstrzymaé si¢ od ,rozméw o sprawach Swieckich” ze swymi
wspotbraémi. Nawet w drodze na modlitw¢ mnich winien recytowac Swigte
teksty od momentu, kiedy ustyszy gong wzywajacy do niej i to samo winien
czyni¢ po skonfczonej modlitwie ze wspdlnota, gdy wraca do swej celi.

W takim klimacie duchowosci biblijnej mnisi koinonia pachomianskiej
uzyskiwali zdolno$¢ ofiarowania calego swego serca Bogu i przezywali mod-
litwe 1 prace dla Jego chwaly.

Tekst Reguty Pachomiusza sklada si¢ z wielu przykazan oraz polecen i wy-
znacza nieco rygorystyczny styl zycia. Nalezy jednak zauwazy¢, iz stwierdza
dobitnie w jednym punkcie: ,,Petnig prawa jest mito§¢” (Rz 13, 10). To ona

8 Ksiega Horesiesiego, 32, w: Pachomiana latina, s. 221.

86 Czesé 11, Wstep.

%M. Schneider, Ze Zrédet pustyni. Znaczenie Ojcéw pustyni dla wspotczesnej
duchowosci, tl. E. Krukowska, Krakéw 1994, s. 34-35.
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laczyta miedzy soba braci i z opatem generalnym oraz z przelozonym po-
szczegllnego domu w owej wspdlnocie zastluchanej nieustannie w ,,glos”
Boga przychodzacy w Jego stowie i wiodla ich do petni doskonato$ci, zjedno-
czenia z Nim. Jej wymownym wyrazem ze strony Pachomiusza sa np. te listy,
w ktorych udziela on wskazan przetozonym réznych klasztoréw, nie méwiac
konkretnie o tym, co maja czynié, lecz — zaleznie od tego do kogo si¢ zwraca
— podajac im pewne litery alfabetu greckiego, ktérych symboliczne znaczenie
duchowe bylo im z pewnoscia znane®® Na owe listy pisane pismem sym-
bolicznym wspétbracia mogli odpisaé swemu Opatowi dopiero po wypelnieniu
zadanych im przez niego polecen. W owym ,,alfabecie duchowym” — jak za-
uwazyl trafnie Gennadius — ,,ukry! [on] zasady zycia pod mistycznymi znaka-
mi, ktére nie powinny by¢ dostgpne przecigtnemu ludzkiemu poznaniu, a zro-
zumiate [...] tylko ludziom doréwnujacym im faska i zastugami”® Oznacza
to, ze droga duchowa byla w tej wspdlnocie pojmowana jako stopniowe
wtajemniczenie 1 jako taka byla zastrzezona dla tych, ktérzy mogli ja zrozu-
mie¢ 1 uszanowac.

Teologie i duchowos$¢ wschodniego anachoretyzmu i cenobityzmu przenidst
na Zachdéd $w. Jan Kasjan (435), cztowiek dwoéch tradycji, zatozyciel klasz-
toru me¢skiego i zeriskiego w Marsylii ok. 415 r., ,,0jciec KoSciota francus-
kiego”

Czym byla, wedlug niego, lectio divina i co miala na celu dowiadujemy
si¢ najpelniej z jego XIV Konferencji, czyli z Rozmowy z Ojcem Nesterosem
o wiedzy duchowej’° W swym poczatkowym i rozwojowym stadium przyna-
lezy ona do tzw. wiedzy praktycznej (praktiké), w swej natomiast formie
zaawansowanej i doskonalej do wiedzy teoretycznej (theoretiké). To rozroz-
nienie na podwdjng wiedz¢ przejat Kasjan od Ewagriusza z Pontu (395) i in-
nych Ojcéw wschodnich, ktérzy przez praktiké rozumieli nie tyle zewnetrzne
uczynki, co wlasciwy, moralny sposéb przezywania relacji do Boga, siebie
samego i innych, a przez theoretiké — poznanie Boga (gnosis) i uczestnictwo
w Jego zyciu przez laske, a wigc stan zakladajacy kontemplacje (theoria)91.

88 List naszego Ojca Pachomiusza do swigtego meia Korneliusza, w: Pachomiana latina,
s. 173; List naszego QOjca Pachomiusza do Syra, Ojca klasztoru ktory jest nazywany Phnoum
i do Jana, przeloionego jednego domu, w: tamze, s. 196.

% De viris illustribus, PL 58, 1059-1120.

%0 Dalej: Rozmowy, w: Lectio divina. Boze czytanie, tt. L. Wrzol, Z tradycji mniszej 2,
Krakéw 1991, s. 16-53.

%' Por. G. B u n g e, Gliniane naczynia. Praktyka osobistej modlitwy wedtug tradycji
swietych Ojcow, tt. J. Bednarek, A. Ziernicki, Krakéw 2002, s. 35-36.
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Cho¢ Kasjan w pierwszych stowach wyzej wymienionej konferencji twier-
dzi, ze wiedza teoretyczna polega na ,rozwazaniu rzeczy boskich i na pozna-
waniu najtajniejszych znaczeri Pisma Swietego”, gdy méwi o tym, cO przy-
czynia si¢ do nabycia wiedzy praktycznej, obok praktyki postu, czuwania,
wykonywanych prac i éwiczenia si¢ w cnotach, wymienia ,,czytanie i rozwa-
zanie Pisma”, uznajac wszystkie te praktyki za droge do nabycia glebszego
poznania Boga i mifosci do Niego®? Jako geniusz zycia praktycznego wie,
ze mnich nie moze posia$¢ kontemplacyjnej czystoSci jedynie wskutek po-
uczenia od innych, ale ,,po wielkiej pracy i cigzkich trudach” i1 jakby w na-
grode od Boga. Owa cigzka praca i trud zwiazane s3 z oczyszczeniem umystu
i serca, wyzbyciem si¢ wszelkich namietnosci 1 przywiazan, bedacym pod-
stawowym zadaniem (scopos) mnicha. Od wypetnienia tego zadania zalezy
osiaggnigcie przez niego celu (telos) swego powolania, tj. krolestwa nieustan-
nej kontemplacji Boga, podobnie jak rolnik nie uzyska obfitego plonu, jesli
nie oczy$ci najpierw ziemi ze wszystkich chwastéw 1 nie przygotuje jej pod
zasiew zboza.

Pierwszym stopniem lectio divina jest ,pilne czytanie” stowa Bozego
i uwazne sluchanie go. Mnich winien si¢ w nie zaangazowac¢ nie z zamiarem
nabycia teoretycznej wiedzy w znaczeniu wspélczesnym, by nastgpnie szukad
proznej chwaly u innych, ale w celu zdobycia ,,prawdziwe] wiedzy” dajace]
zbawienie. Dlatego tez spotykajac si¢ ze starszymi i bardziej do§wiadczonymi
od siebie winien stuchaé ich objasnieni i, powstrzymujac si¢ od pouczania ich,
nabywana wiedze duchows jak najszybciej wprowadzaé w zycie’? Powinien
by¢ ,.chetny do stuchania 1 nieskory do méwienia” (Jk 1, 19).

Nad ustyszanym i1 zapamig¢tanym stowem Bozym mnich winien nieustannie
medytowac, czyli przej§¢ do drugiego stopnia lectio. W przekonaniu Kasjana
ciggle rozwazanie stlowa Bozego, ktére jak zauwazono wyzej, miato miejsce
takze podczas pracy recznej, spelnia podwdjna role: 1) chroni mnicha przed
poddawaniem si¢ my$lom §wiatowym, ktére nawet gdy opanowuja go jedynie
do pewnego stopnia, ostabiaja jego pamieé i zdolno§é asymilacji Pisma Swig-
tego; 2) jesli jest dokonywane w wigkszym skupieniu, jak np. w nocy, gdy
rzeczy zewng¢trzne nie rozpraszaja cziowieka, wprowadza w zrozumienie
duchowego sensu Pisma Swigtego®™ Za Orygenesem Kasjan przyjmuje sens
dostowny (historyczny) oraz duchowy Pisma Swigtego i podziat tego drugiego

2 Rozmowy, 9, 2.
9 Tamze, 9, 4-5.
% Tamze, 10, 4.
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na trzy rodzaje: tropologie, alegori¢ i anagogi¢. Czytanie i rozwazanie Pisma
jako nabywanie wiedzy praktycznej wychodzi od sensu historycznego: ,,poz-
nania rzeczy przesztych i widzialnych” stajacych si¢ podstawa dla gtgbszego
sensu. Tropologia ma na wzgledzie moralna interpretacje tekstu $wigtego
i odkrycie w nim motywéw postepowania cztowieka z zamiarem pozbycia sig¢
wad 1 nabycia cnét; w alegorycznym sensie chodzi o odkrycie osdb, rzeczy
i zdarzen zapowiadajacych pewnga rzeczywisto§¢ w przyszlo$ci historii zba-
wienia; w anagogicznym o ,wzniesienie si¢ od tajemnic duchowych do pew-
nych wyzszych i §wigtszych tajemnic niebieskich”®, czyli ku spetnieniu sie
przyszlej wiecznej szczeSliwosci.

Ciagla medytacja nad stowem Bozym jest niezwykle przydatnym §rodkiem
w oczyszczeniu serca z rzeczy $wiatowych. Pozwala ona mnichowi zagtebié
si¢ w rzeczy duchowe i Boskie tak, ze przenikna one cala jego dusze, w wy-
niku czego zacznie ona ,,rodzi¢” nowe, duchowe mys$li i nimi si¢ ,.karmié”,
i w ten spos6b zakonnik oczysci swa pamigé z wcze$niejszych rzeczy cieles-
nych®® Dusza nieczysta nie moze poja¢ glebszego sensu Pisma Swietego i nie
moze sta¢ si¢ przekonujaca nauczycielka wiary dla innych.

Jest rzecza zastanawiajaca, ze Kasjan duzo méwi o potrzebie zglgbiania
Pisma Swietego na drodze duchowej, a bardzo mato o roli taski Bozej pocho-
dzacej z sakramentéw Swigtych, z Eucharystii. W tym takze przypomina styl
nauki Orygenesa.

Podobnie jak u innych Ojcéw i nauczycieli zycia mniszego, tak i u Kasja-
na mocno jest akcentowana warto§¢ modlitwy nieustannej: ,,Cale przeznacze-
nie zakonnika i wszelka doskonalo$¢ serca do jednego zdazaja celu, a miano-
wicie do ciaglej, nieprzerwanej i wytrwalej modlitwy 1i [...] do niewzruszone-
go spokoju umystu i czystosci serca”™’ Chodzi tu o modlitwe coraz wyz-
szego stopnia, cechujaca si¢ coraz wigkszym oderwaniem od stworzen i sku-
pieniem na Bogu. Ideal owej modlitwy jest tak wazny dla Kasjana, ze na
nia winny by¢é ukierunkowane wszystkie cnoty praktykowane przez mnicha,
z ktérych za najbardziej niezbedne uchodza: pokora, czysto$¢, tagodnosé,
postuszeristwo, umiarkowanie, cierpliwo$¢ i nade wszystko milos¢ Boga
1 bliZzniego. Z drugiej strony solidnej postaci owych cnét nie spos6b naby¢
bez modlitwy, bez mocy wewnetrznej czerpanej od Ducha Swigtego®® Mod-

%> Tamze, VIII, 1-7.

% Tamze, XIII, 1-2.

7 Tamze, IX, 2.

B J.Cassie n, Conferences, 9, 2, Sources Chrétiennes 42, red. E. Pichery, Paris 1955.
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litwa i dzialanie wzajemnie si¢ potrzebuja, wzajemnie si¢ przenikaja, przy
czym ostatecznym celem jest kontemplacja — najwyzszy stopiefi lectio divina.
Staje si¢ ona dla mnicha unum necessarium i o niag winien on ze wszystkich
sil zabiegaé, urzeczywistniajac w swym zyciu blogostawienistwo Pana doty-
czace uczniéw czystego serca (Mt 5, 8). Ze wzgledu na to, ze kontemplacja
— w odréznieniu od zewnetrznego dzialania cnét, ktore si¢ skoficzy — ma cha-
rakter nieprzemijajacy, wieczny, Kasjan stawia ja ponad wszelka inng aktyw-
no$¢ mnicha, ukazujac z jednej strony darmowy charakter theoria, jej nature
jako ,,daru Ojca dla tych, ktérzy zostaja uznani za godnych jej dostapienia”,
z drugiej strony jej uwarunkowanie przede wszystkim nadprzyrodzong cnota
mitosci®® Symbolizuje ja ewangeliczna Maria, w odréznieniu od Marty be-
dacej symbolem zycia czynnego, wiedzy praktycznej.

Owocem tak praktykowanej lectio divina bedzie stan ducha mnicha, ktory
Kasjan oddaje za pomoca symbolu Arki Przymierza — widzialnego znaku
obecnos$ci Boga posréd swego ludu (Wj 25, 10-22; Hbr 9, 4-5) — a ktérg
winien si¢ on niejako staé!®® Przechowywane w niej dwie kamienne tablice
maja symbolizowa¢ silne przylgnigcie mnicha do prawa Bozego, zwlaszcza
przykazania mitoSci Boga i bliZniego; naczynie zlote z manng symbolizuje
czysta pamigé mnicha przechowujaca poczucie stodyczy duchowej doswiad-
czanej w rozwazaniu stowa Bozego 1 przyjmowaniu Ciala Panskiego; laske
Aarona, czyli znak przynaleznosci do Jezusa Chrystusa, Arcykaplana, ktéry
przez zlozenie ofiary z siebie pokonal grzech i Smieré, znak wskazujacy na
nie$Smiertelno$¢, do ktdrej czlowiek jest powolany dzigki ofierze Zbawiciela.

Nie jest mozliwe ukazanie w sposOb wyczerpujacy nauki §w. Augustyna
na temat modlitwy jako drogi do kontemplacji, biorac pod uwage jej wyjatko-
we bogactwo mysli 1 wieloaspektowo$é. Dlatego ograniczymy sie tutaj jedy-
nie do zasygnalizowania poszczeg6lnych etapéw lectio divina wedtug Doktora
faski na podstawie ,,Ksiegi modlitwy”, jaka jest Objasnienie Psalmdéw. Nale-
zy tu wyjS¢ od augustyniskiej koncepcji modlitwy wewnetrznej. Komentujac
polecenie Chrystusa dotyczace wejScia do swej izdebki, zamknigcia drzwi
i modlitwy do Ojca w ukryciu (Mt 6, 6), §wicty tlumaczy, iz owa izdebka
jest serce czlowieka i ze Bég wystuchuje modlitwy wewnetrznej'®!

Ogodlne pojecie modlitwy, jako drogi do kontemplacji, zawarl §w. Augus-
tyn np. w stowach: ,,W modlitwie najczg¢sciej przeszkadzaja prézne mysli do

% Tamze, 23, 3.
100 Rozmowy, 10, 2-3.
1 Objasnienie Ps 33, 8.
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tego stopnia, ze serce ledwie wznosi si¢ do Boga i pragnie si¢ przy nim
utrzymaé [...] zeby sie radowaé trwajac przy swoim Bogu”!®? Ogélnie
wigc modlitwa winna polega¢ na wzniesieniu duszy (serca) do Boga, by si¢
przy Nim utrzymaé w glebokim skupieniu i doznaé kontemplacyjnej radosci
ze zjednoczenia z Nim. W jaki sposéb mozliwe jest owo wzniesienie serca?
Nie jest ono mozliwe jedynie przy uzyciu $§rodkéw ludzkich. ,,Kt6z wzywa
Boga, zanim On go nie wezwie?”!%, pyta Doktor taski, czyniac aluzje pod
adresem pelagian uwazajacych, ze kazdy nosi w sobie zalazki cnét i ze nie
jest mu potrzebna taska Boza.

Bdg, majacy inicjatywe w kontakcie z czlowiekiem, na wiele sposobéw
zwraca si¢ do niego. Najpierw przemawia do niego przez §wiat stworzony,
»spektakl natury” 1 pragnie, by kontemplacja jego pigkna wzbudzila w nim
Sswiadomos¢ obecnosci Stworcy 1 wewngtrzne uczucia upodobania do Nie-
go104 O wiele wazniejszg ksigga, niz ,ksigga natury”, jest Pismo Swicte
méwigce nie tylko o obecnosci Boga, ale takze o Jego milo$ci do stworzen
objawionej najpetniej w Jezusie Chrystusie. Jak w ,,czytaniu” wymienionej
pierwszej ksiegi wazna jest kontemplacja zmystowa, pelen namysiu oglad
§wiata, tak w czytaniu tej drugiej wazna jest umiejetno$¢ sluchania: ,,Kie-
dy czytasz [Pismo Swigte] Bég przemawia do ciebie”!% Stuchanie stowa
Bozego z zywa wiara i §wiadomos$cia, ze to On osobiScie do mnie méwi,
do wspélnoty Ko$ciola, jest pierwszym etapem drogi duchowej do Boga
(1 pierwszym stopniem lectio divina).

Nad ustyszanym i przyjetym stowem Bozym cztowiek podejmuje refleksje.
Sw. Augustyn poréwnuje ja do czynno$ci przezuwania chleba: ,, Ten chleb
jesz przez godzing i zostawiasz, ale 6w chleb stowa mozesz jeS¢ dzien i noc.
Albowiem kiedy go stuchasz albo czytasz, pozywasz go, kiedy o nim rozmys-
lasz, przezuwasz (ruminare), byS$ stal sig¢ zwierzgciem czystym a nie nieczys-
tym”!% Akt czytania (i stuchania) slowa Bozego zostaje tu oddany za
pomoca symbolu, gestu przeniesienia chleba do ust, akt za§ medytacji nad
nim do czynnosci przezuwania wiasciwej dla niektérych zwierzat uwazanych
w Starym Testamencie za czyste'®”’” Wazne jest wiec zatrzymanie chleba

102 Tamze, Ps 85, 7.
103 Tamze, Ps 114, 4.
194 Tamze, Ps 76, 14.
195 Tamze, Ps 85, 7.
19 Tamze, Ps 36, S.

107 Za nieczyste natomiast uwazano zwierzeta, ktére nie przezuwaja i nie maja rozdwojo-
nych racic, kopyt, zwierzgta wodne bez pletw i tusek, ptaki drapiezne i zwierzeta petzajace.
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stowa Bozego w ustach i ,niepotykanie” go od razu, medytowanie a nie
szybkie zapomnienie o tym, co si¢ ustyszato. , Ten, kto nie zapomnial, roz-
mysla, mys$lac przezuwa, przezuwajac za§ odczuwa rozkosz. Dlatego powie-
dziano: «Swiete rozmyS$lanie ustrzeze cig» (Prz 2, 11)71%®  Nastepstwem
rozmyS$lania jest jakie§ doswiadczenie stodyczy Boga dane juz na drugim
etapie lectio divina, poprzez ktére Bog pociaga serce cziowieka ku Sobie,
dajac mu sil¢ przeciwstawienia si¢ przyjemnoSciom ziemskim. Strzeze go
przed ziem.

Modlitwa w sensie wlasciwym, czyli trzeci stopiefi lectio divina, rozu-
miana jest przez Biskupa z Hippony jako rozmowa z Bogiem: ,Modlitwa
twoja, to rozmowa z Bogiem; kiedy czytasz, Bég przemawia do ciebie; kiedy
sie modlisz, méwisz do Boga”'?® Stowo Boze, przyjete w akcie czytania
i rozwazone w akcie medytacji, wzywa czlowieka do odpowiedzi i w ten
spos6b nawiazuje si¢ dialog wewnetrzny z Bogiem. Sw. Augustyn zacheca,
by w modlitwe zaangazowa¢ si¢ calym sercem 1 uczyni¢ ja ,,wolaniem do
Boga” o taskg¢, pomoc, mitosierdzie itp. ,[...] nalezy sercem wotaé¢ do Boga
czy wraz z glosem ciala, kiedy trzeba, czy tez w milczeniu, kiedy si¢ modli-
my. Ot6z wolanie serca to usilne natgzenie mysli. Kiedy dokonuje si¢ ono na
modlitwie, wyraza gorace pragnienie proszacego, zeby nie zwatpil w jego
skutek. A wtedy wola si¢ calym sercem, kiedy nie mysSli si¢ o czym in-
nym”''® Wiasciwa modlitwa powinna cechowaé si¢ skupieniem na Bogu
jako KimS$ najwazniejszym 1 oderwaniem si¢ od spraw ziemskich, winna
uzyskaé szczegdllna intensywno$§¢ wskutek atencji nie tylko $wiadomosci,
ale 1 woli, 1 afektywnos$ci na Boga.

Kontemplacja w rzeczach stworzonych pozwolita czlowiekowi jedynie na
odkrycie obecnosci Boga blizej nie znanego. Otwarcie si¢ na Jego stowo,
odkrycie jego sensu duchowego na medytacji i nawiazanie rozmowy z Nim
w modlitwie (wlasciwej), cechujacej si¢ gigbokim skupieniem i intensywnos-
cia pragnien duchowych sprawia, ze duch (dusza, serce) cztowieka coraz bar-
dziej wznosi si¢ do Boga i zdolny jest dzieki Jego tasce ,,przy Nim si¢ utrzy-
»11 " Chociaz oglada (vider) Bo-

4%

mac” ,,Boga mozna oglada¢ tylko duchem

P. Wei1mar, Czyste i nieczyste, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider.
Warszawa 1994, s. 215.

198 Objasnienie Ps 36, 5.

' Tamze, Ps 85, 7.

"9 Tamze, Ps 118, 1.

"' Tamze, Ps 41, 7.
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ga ten, kto moze, czyz oglada oczyma? Oglada intelektem (intellectu videt),
oglada sercem (corde)”!''? Kontemplacja Boga Samego nie jest mozliwa
za pomocg zmysltéw, lecz oczyszczonego serca, ducha. ,,Blogostawieni czyste-
go serca, albowiem oni Boga ogladaé¢ beda” (Mt 5, 8). Taki akt, a jeszcze
bardziej stan, wymaga nie tylko zdolno$ci kontemplowania Boga w stworze-
niach 1 giebokiego skupienia wewng¢trznego na slowie Bozym, ale takze prze-
kroczenia siebie samego ku Bogu. ,,.Szukajac Ciebie, przekroczylem juz te
regiony, ktére 1 zwierzgtom nierozumnym s3 wlasciwe. Bo Ciebie tam, posréd
wyobrazen rzeczy materialnych, nie znalazlem. Przeszedlem potem do tych
dziedzin pamigci, ktérym powierzalem moje doznania duchowe, ale i tam
Ciebie nie znalaztem. I wkroczylem do samego mojego umystu [...], lecz
i tam nie byto Ciebie [...] Wszystkie wymienione rzeczy podlegaja zmianom,
a Ty ponad nimi wszystkimi pozostajesz niezmienny [...] Gdziez wigc Ciebie
spotkalem w taki sposdb, ze Ci¢ poznatem — gdziez, jesli nie w Tobie samym
ponade mna?”!!?

Symbolem kontemplacji jest ewangeliczna Maria, siostra Marty. Jej to
zostaje udzielone doSwiadczenie rozkoszowania si¢ Bogiem (Deo frui): ,,Czym
rozkoszowala si¢ Maria? Co jadla, co pita spragnionymi ustami swego serca?
Sprawiedliwo$¢ i prawdg! Rozkoszowala si¢ prawda, sluchala prawdy; dazyla
do prawdy, wzdychata ku niej. Zglodniata, karmita si¢ prawda, spragniona
pila ja. Czym rozkoszowala si¢ Maria? Co jadia? Tu si¢ zatrzymam — wyzna-
je Swiety. To [takze] moja rado$é. Powiem nawet, ze jadla Jego samego
stuchajac Go”!'* Spotykamy tu ponownie wyrazona czynno$¢ jedzenia na
okres$lenie do§wiadczenia Boga i czynnos¢ ,,picia prawdy spragnionymi ustami
serca” Ten drugi symbol zostal tu uzyty dla podkres§lenia wzniostego aktu
kontemplacji, ktéremu nie towarzyszy juz trud szukania Boga, bo czlowiek
Lutrzymuje si¢ przy Nim” i doznaje nadziemskiego uszcz¢Sliwienia.

"2 Tamze, Ps 73, 25.
13 Wyznania, X, 25, tt. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 311-312.

MsSant A gostino, Discorso 179, 5, w: t e n z e, Discorsi 11l/2 (151-183) sul
Nuovo Testamento. Testo latino delle’edizione maurina e delle edizioni postmaurine, trad.
M. Recchia, Roma 1990, s. 919.
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I11. ZNACZENIE STAROZYTNEJ EGZEGEZY 1 LECTIO DIVINA
ORAZ ICH SYMBOLIKI DLA ZYCIA DUCHOWEGO DZIS

Pytanie o znaczenie duchowego wymiaru starozytnej egzegezy, jak rowniez
jej symbolicznego charakteru dla zycia duchowego dzi$, moze si¢ wydac nie-
co dziwne, biorac pod uwage wielki rozwdj mysli, jaki si¢ dokonat w egzege-
zie i w hermeneutyce biblijnej na przestrzeni wiekow 1 w ostatnich czasach.
Analogiczne zastrzezenie moze si¢ jawi¢ w odniesieniu do 6wczesnej lectio
divina, kt6ra doznajac wsparcia ze strony egzegezy duchowej, do XIII wieku
przezywata swoj rozwéj, a potem, wskutek zerwania jednosci teologii (jakie
si¢ dokonalo w wyniku tego, ze teologia Sredniowieczna chcac sta¢ si¢ nau-
ka, zaczeta sobie stawiaé questiones juz nie tylko w oparciu o jedyny autory-
tet Pisma Swietego — jak bylo do tamtego czasu — ale w odwotaniu si¢ do
racji filozoficznych i metafizycznych), utracila podstawe w egzegezie biblij-
nej i byla coraz bardziej zdana na sama siebie. Od czaséw racjonalizmu
(XVIII w.), przejawiajacego si¢ wiara w skuteczno$¢ zastosowania do inter-
pretacji sensu biblijnego historyczno-krytycznych metod, zostata nawet spro-
wadzona do ,,czytania duchownego”, czyli praktyki duchowej opartej na poza-
biblijnych Zrodiach. Jej powolny renesans rozpoczat si¢ dopiero dzigki odno-
wie biblijnej 1 wezwaniom do jej praktykowania przez papiezy (Leon XII,
Providentissimus Deus [1893]; Benedykt XV, Spiritus Paraclitus [1920];
Pius XII, Divino afflante Spiritu [1943]) 1 Sobér Watykanski II.

Stwierdzenie zawarte w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
Soboru Watykanskiego II, iz ,,w Stowie Bozym tkwi tak wielka moc 1 pote-
ga, ze jest ono dla Kosciota podpora i silag zywotna, a dla synéw Kosciota
utwierdzeniem wiary oraz Zrédlem stalym i czystym zycia duchowego” (21),
nalezy rozumie€ jednoznacznie jako wezwanie do praktykowania lectio divi-
na.Owa moc 1 potega stfowa Bozego moze si¢ ujawni¢ wowczas, gdy duchow-
ni podejma wytrwale lekturg Pisma Swietego i stana si¢ skutecznymi glosicie-
lami oredzia zbawienia; gdy zakonnicy dzigki czestej praktyce lectio divina
uzyskaja wznioste poznanie Jezusa Chrystusa (Flp 3, 8) i stang si¢ znakiem
wskazujacym na Niego; 1 gdy wierni $wieccy bgda rozwazaé stowo Boze
w swym sercu (Lk 2, 191 51) i dochodzac do glebszego doSwiadczenia spraw
duchowych, polacza wymagania wiary z zyciem codziennym i podejma si¢
dzieta przemiany §wiata w duchu Ewangelii (KO 25; 8). Czerpanie mocy ze
stowa Bozego, przysposabiajace do uzyskania mocy pochodzacej z sakramen-
tow $wietych, zaktada w sposéb konieczny poszukiwanie duchowego sensu
Pisma Swictego, tak bardzo akcentowanego przez Ojcéw Kosciota, i domaga
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si¢ interioryzacji oraz asymilacji stowa Bozego w ramach praktyki lectio
divina.

Wspolczesne badania egzegetyczne, ubogacone o wypracowane przez wieki
metody majace na celu np. ukazanie poczatkowego sensu stéw tekstu Swiete-
go (metoda historyczno-krytyczna) i nowa hermeneutyke biblijna, powinny
czerpaC z bogactwa starozytnej egzegezy Orygenesa, §w. Augustyna i innych
Ojcéw Kosciota, nie odrywajacej si¢ od duchowosci (rozumianej jako przyje-
cie duchowego sensu Pisma Swigtego i jako postawa egzegety wspoldzialaja-
cego z Duchem Swigtym w zglebianiu stowa Bozego); nie tracacej perspekty-
wy teologii historii i jednosci catego Pisma Swigtego, ciaglosci objawienia,
Scistego powiazania pomigdzy Starym i1 Nowym Przymierzem; nie tracacej
z oczu Jezusa Chrystusa jako centrum, ,.klucza” historii zbawienia. Jak bo-
wiem wykazal R. Schnackenburg, wysitki naukowcéw postugujacych si¢ me-
toda historyczno-krytyczna, koncentrujace si¢ gliéwnie na ,historycznych
podstawach” Jezusa, ukazaly w sposdb niedostateczny Jego obraz, a nie przy-
blizyty Jego pelniejszej relacji do Boga'l> Sama egzegeza historyczno-
-krytyczna nie wystarcza i1 potrzebna jest jej integracja z egzegeza ducho-
wa!!® Nie chodzi tu o prosta integracje z duchowa egzegeza starozytnosci,
ale o dowarto$ciowanie wymienionych elementéw tej ostatniej i zintegrowanie
ich z optyka wspodiczesne] egzegezy wykorzystujacej wszystkie nowoczesne
metody, jak réwniez potaczenie ich z najnowsza hermeneutyka objasniajaca
tekst biblijny jako pewna interpretacjg, czyli przyjmujaca, iz jego tre$¢ pozo-
staje w pewnej odleglosci od wydarzenia, do ktérego si¢ odnosi, jest wyra-
zem pewnej refleksji nad nim.

Egzegeza Ojcéw Kosciota, uprawiana wedlug metody alegorycznej, jak
widaé to na przykladzie Orygenesa i §w. Augustyna, ma wyraZny charakter
symboliczny. Za jej teologiczna podstawe sluzy: 1) cale stworzenie pozosta-
jace — poprzez czlowieka bedacego obrazem Bozym — w relacji do Boga,
Stwércy wszystkich rzeczy. ,,Wszystkie rzeczy — jak stwierdzil to Orygenes
— nosza w sobie obrazy i symbole spraw niematerialnych”, ,,niewidzialnych,
wiecznych” Czlowiek, posiadajac zdolno§é symbolizowania i percepcji rzeczy
stuzacych za symbole, moze odczytywaé ich nature i ,,wznosié¢ si¢ swym
rozumem ku pojmowaniu duchowemu”, ku rozumieniu §wiata i siebie samego
wedtug boskiej logiki stworzenia; 2) druga podstawa symbolu jest historia

157a:J.Ratzin g e r (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. I. Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, Krakow 2007, s. 6-7.

1S, Harezga, Oiywienie praktyki ,lectio divina” we wspdtczesnym Kosciele,
CT 61(1991), z. 4, s. 65.
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zbawienia, pelna interwencji Boga, rozwijajaca sie wokoét idei realizacji Jego
przymierza z ludem wybranym, ciagu zdarzen, faktéw dziejacych si¢ w kon-
kretnych miejscach, w ktorych biora udziat okreslone osoby czy tez przed-
mioty majace zarazem znaczenie symboliczne, wskazujace na inna, duchowg
rzeczywisto$é, jaka si¢ dokona w przysziosci. Symbole zwigzane z historig
zbawienia maja bardziej religijny i1 specyficzny charakter niz te majace za
fundament stworzenie; 3) najwazniejsza podstawg religijnego symbolu jest
wcielenie Stowa dokonujace zjednoczenia rzeczywisto$ci boskiej z ludzka i ze
$§wiatem zmystowym, bedacym biegunem oddolnym kazdego symbolu, odsyla-
jacego, w tym przypadku, do transcendencji majacej swe konkretne oblicze
w postaci Boga objawionego. Osoby i rzeczy historii zbawienia, bedace sym-
bolem Chrystusa — w sposé6b szczegdlny za$ krzyz wskazujacy na Jego Meke,
odkupienie, a nawet na istot¢ chrzescijafistwa — rozpatrywane z punktu widze-
nia urzeczywistnienia Nowego Przymierza, pozwalaja uwydatnié ciaglosc tejze
historii (i zarazem jedno$é Pisma Swigtego) uznana przez Kosciét za jedna
z zasad prawidlowej interpretacji tekstu Swigtego (KO 12).

Wymienione trzy podstawy symboliki biblijnej sa uznawane takze we
wspdlczesnej teologii biblijnej i teologii zycia duchowego!'!’, na tej ptasz-
czyZnie istnieje wigc mozliwo$¢ inspirowania si¢ nauka Ojcéw Kosciota.

U Sw. Augustyna symbol posiada ponadto uzasadnienie logiczne. Dla
niego jako retora symbol jest rodzajem znaku, w szczegélnosci znaku jezyko-
wego, nie arbitralnego, ale motywowanego, pojmowalnego w okreslonej kul-
turze czy religii, odsytajacego do rzeczywisto$ci wyzszej, nadprzyrodzonej,
a nawet w jakim$ sensie czyniacego ja obecna. Jego pisma teoretyczne, do
ktérych odwotano si¢ w niniejszej analizie teorii znaku, cieszg si¢ zaintereso-
waniem do dzi§ i inspiruja wspélczesng semiotyke!!® Takze i w teologii
wspoliczesnej symbol jest objasniany wychodzac od kategorii znaku''
W swej egzegezie alegorycznej i przepowiadaniu biskup z Hippony postugi-
wal si¢ obrazami i symbolami dlatego, ze uznawal ich warto$§¢ poznawcza
w ramach kategorii poznania analogicznego oraz dlatego, ze wiedziat, iz stuza
one lepszej komunikacji pomiedzy ludZmi. Jako pasterz §w. Augustyn doce-
nial bardziej sugestywne oddzialywanie symbolu na wyobrazZni¢ stuchacza, niz
za pomoca pojecia teoretycznego. Wtedy wigc, kiedy mégt sie do nich odwo-

"W7E. R u iz, Simbolo, DES, t. 3, s. 2314.

"8 B ouchard, La conception, s. 305-346.

119 Zob. A. C attel a, Symbol, w: Encyklopedia Chrzescijaristwa, Kielce 2000, s. 690-
691.
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ta¢, by poruszy¢ cala osobe stuchacza, ukierunkowac ja w strong¢ symbolizo-
wang 1 doprowadzi¢ do ,,spotkania” z rzeczywisto$cia, ktorg one uobecniaja,
postugiwat si¢ nimi. Ta funkcja symbolu moze si¢ okaza¢ niezwykle przydat-
na i dla czlowieka wspétczesnego, zyjacego w Swiecie obrazéw i potrzebuja-
cego niejednokrotnie jako Srodka wyrazu i komunikacji, czynnika silniejszego,
niz tylko jezyk suchych pojec.

Takze w Sw. Augustyna pouczeniach o modlitwie, jako drodze duchowe;j
do kontemplacji, symbol odgrywa istotne znaczenie. Jak pokazano, czynno$¢
przeniesienia pokarmu do ust, przezuwanie go 1 picie napoju sa kolejno sym-
bolami lectio, meditatio 1 contemplatio. Te czynno$ci, w ktérych biora udziat
zmysly zewnetrzne — zgodnie z prawidtowoS$cia, iz symbol ma swe zakorze-
nienie w ciele — zostaja zastosowane do wyrazenia rzeczywisto$ci duchowe;
rozgrywajacej si¢ w cztowieku, by ukaza¢ doSwiadczalny charakter jego rela-
cji z Bogiem w asymilowanym stowie Bozym na poszczegdinych stopniach
lectio divina. Jeszcze bardziej znane s3 dwa inne augustynskie symbole odda-
jace wznoszenie si¢ duszy do Boga: wstegpowanie po stopniach symbolizujace,
jak si¢ wydaje, dazenie rozumem do transcendencji i wznoszenie si¢ na
skrzydtach (mitoSci Boga i blizniego) oddajace raczej wolitywno-afektywny
dynamizm, ped tego dazenia. W tych ostatnich symbolach mozna dopatrywaé
sig, wedlug podanej na poczatku tego artykulu koncepcji Duranda, symboli
odwotujacych si¢ do kosmicznej dziedziny wyobrazni, jak we wczesniej uka-
zanej teoril symboli, bazujacej na znakach jgezykowych, mozna widzie€ aktua-
lizowana ,,poetycka” dziedzing wyobrazni.

Ten jezyk symboliczny, obecny w Orygenesa i §w. Augustyna myS$li teolo-
gicznej, nabiera szczegdblnego znaczenia dzisiaj w dobie nadmiaru bodZcow
zewngetrznych pochodzacych ze $rodkéw masowego przekazu, moze on bo-
wiem stuzy¢ integracji wrazen zmystowych i wychowaniu do uksztaltowania
w sobie, w poddaniu si¢ dzialaniu Ducha Swietego, zmystéw duchowych,
a wigc przemianie ,,cztowieka zewngtrznego” w duchowego w Chrystusie.

Powyzszego teologicznego uzasadnienia symbolu nie znajdujemy w Pacho-
miusza i Kasjana nauce o modlitwie i ascezie monastycznej. Wedlug pier-
wszego z nich, symboliczne obrazy mnicha, jako ,,atlety” walczacego ,,mie-
czem” slowa Bozego ze sklonno$ciami do grzechu w praktykowanej nieustan-
nie medytacji, polaczonej z surowa asceza jako podstawowymi Srodkami
urzeczywistniania doskonalej mito$ci Boga i bliZzniego, sa wzmiankowane
jedynie ogoélnie, by zacheci¢ mnicha do zaangazowania si¢ ze wszystkich sit
(mys$li, woli 1 serca) we wspoldziatanie z taska Boza. Podobne znaczenie
maja symbole odnoszace si¢ do lectio divina i cztowieka doskonatego zdolne-
go do kontemplacji Boga u Kasjana.
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SPIRITUAL AND SYMBOLIC CHARACTER OF ANCIENT EXEGESIS
AND LECTIO DIVINA AND ITS MEANING FOR SPIRITUAL LIFE NOWADAYS

Summary

The article entitled Spiritual and Symbolic Character of Ancient Exegesis and Lectio Divina
and Its Meaning For Spiritual Life Nowadays encourages one to draw from the wealth of
ancient exegesis done by Origen and St Augustine that does not break away from spirituality
(understood as accepting the spiritual meaning of the Holy Scripture and as the attitude of the
exegete cooperating with the Holy Spirit on understanding the God’s Word), does not lose the
perspective of theology of history and unity of the whole Holy Scripture, of the continuity of
Revelation, close relation between the Old and New Covenant, and does not lose sight of
Christ as the center, the “key” of the history of salvation. In the first part the author empha-
sizes the alarming disappearance of religious symbols in contemporary world resulting from
the expanding secularism. Next he shows the presence of man in the world of symbols and his
ability to symbolize, to read symbols and to express them. Understanding of man in the light
of the Bible requires taking into consideration the symbolic language that is contained in it.
The ancient “total exegesis” that is “dogmatics and complete spirituality closely related with
each other” (H. de Lubac) and that reaches the triple meaning of the Holy Scripture (literal,
moral and mystic), took into consideration the rich biblical symbolism and became the way
from the symbol to the revealed truth. Lectio divina was more practically directed. It served
searching for God, hearing His “voice” and realization of His will. The article shows the
degree, to which God’s Word becomes the directive of the Rule and spirituality of the monks
gathered around St Pachomius, how they assimilate it and answer it with their life. He also
describes, referring to Cassian, close reading God’s Word, attentive listening to it and conti-
nuous meditating on it that served a monk as a way of purifying himself from worldly things
and burying himself into spiritual and Godly things.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: symbol, starozytna egzegeza, sensy Pisma Swigtego, lectio divina,
zycie duchowe.

Key words: symbol, ancient exegesis, meanings of the Holy Scripture, lectio divina,
spiritual life.



