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PODSTAWY I OBSZARY UCZESTNICTWA KATOLIKOW
W ZYCIU PUBLICZNYM

Uczestnictwo katolikéw w zyciu publicznym jest, z jednej strony, po-
winno$cig moralna, z drugiej za$ zadaniem 1 powotaniem duszpastersko-
apostolskim, realizowanym w wymiarze spolecznym. Nalezy zauwazy¢, ze
,»...] duszpasterstwo 1 apostolat spoteczny to taki rodzaj aktywnosci Kos-
ciota, ktory: a) dotyczy spraw doczesnych; b) sprawy te maja wymiar spo-
leczny; c) wymagaja one spojrzenia w swietle Ewangelii 1 sa scisle zwiazane
z ludzkim zbawieniem. Mniejsze znaczenie odgrywa tutaj fakt, czy podmiot
duszpasterstwa i apostolatu ma charakter jednostkowy, czy tez spoteczny”’
Istotna cecha duszpasterstwa 1 apostolatu spotecznego jest réwniez korzy-
stanie ze srodkow 1 urzadzen spotecznych. Jest to szczeglOlnie wazne w wy-
miarze publicznego zycia spotecznego, ktére domaga si¢ szerokiego oddzia-
lywania ewangelizacyjnego.

I. PODSTAWY AKTYWNOSCI APOSTOLSKIEJ
W ZYCIU PUBLICZNYM

Najogé6lniej motywy zaangazowania apostolskiego w zyciu publicznym
mozemy podzieli¢ na podstawy naturalne i nadprzyrodzone.

Ks. prof. dr hab. JAN WAL - kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Ogélnej w Papieskie;j
Akademii Teologicznej w Krakowie; adres do korespondencji: ul. Kanonicza 20/4, 31-002
Krakéw; e-mail: joanneswal @ poczta.onet.pl

'J. Wal. Miejsce i rola postugi- charytatywnej w catoksztaicie duszpasterstwa spolecznego
Kosciota. ,,Polonia Sacra” 1 (19):1997 nr 1 (45) s. 251 n.


mailto:joanneswal@poczta.onet.pl

68 KS. JAN WAL

1. Naturalne motywy zaangaZowania

Do podstaw naturalnych nalezy zaliczy¢ pragnienie rozwoju osobowego,
realizacj¢ spolecznej natury czlowieka oraz tworzenie dobra wspdlnego.
Rozwdéj osobowy czlowieka nie bylby mozliwy bez udzialu innych ludzi.
Oni nie tylko stanowig punkt odniesienia 1 por6wnania dla naszej wilasne;j
osobowosci, ale wzbogacaja nasze zycie osobowe 1 ulatwiajg nam realizacj¢
warto$ci. W wymiarze rozwoju osobowego duszpasterstwo i apostolat maja
charakter przede wszystkim wirtualny, ale nie tylko. W mysl przysiowia, ze
,»Z préznego nawet Salomon nie naleje”, wzbogacamy si¢ po to, by pOzniej
obdarzaé¢ innych. Juz jednak na tym etapie, czgsto mimowolnie, oddziatuje-
my na innych, dajac dobry lub zty przyktad. Im wigcej mamy kontaktow
z naszym otoczeniem, tym lepiej dla naszego rozwoju osobowego. Jest to
najbardziej aktualne w momencie intensywnego rozwoju, czyli w okresie dzie-
cinstwa. E. Sujak podkresla, iz ,,izolowane, pozbawione kontaktow dziecko
stwarza sobie towarzyszy wyobrazonych, ktérych kreuje dowolnie, ksztaltuje
ich sposéb bycia zgodnie ze swymi zyczeniami, manipuluje ich zachowania-
mi — co w ostatecznym wyniku raczej utrudnia niz przygotowuje pdozniejsze
kontakty z innymi ludzmi”?

Mozna zatem stwierdzi¢, ze wlasciwa socjalizacja winna stanowic
integralny element rozwoju osobowego kazdego cztowieka i jest ona warun-
kiem sine qua non dobrego przygotowania do duszpasterstwa i apostolatu.
Czlowiek realizuje swoje spoteczne powotanie poprzez swiadome 1 dobro-
wolne uczestnictwo w zyciu innych ludzi. Uczestnictwo, zdaniem kard.
K. Wojtyly, jest prosta konsekwencjg faktu, ze bytujemy wspdlnie z innymi’
Bytowanie wspélnie z innymi zobowiazuje do wspéldziatania. Dziatanie
wspélnie z innymi nie musi by¢ jeszcze wspétdzialaniem, a zatem uczest-
nictwem® W tym kontekscie uczestnictwo jawi si¢ nam jako pragnienie i da-
zenie, by wlasnym zaangazowaniem dopelnia¢ to, co czynia inni we wspdl-
nocie. Do postawy uczestnictwa przynalezy sprzeciw, chroniacy nie tylko
nas samych przed zlymi formami uczestnictwa, ale przestrzegajacy takze
innych przed zgubnymi konsekwencjami ich niewtasciwych wyboréw. ,,Po-
stawa sprzeciwu jest funkcja whasnego widzenia wspélnoty, jej dobra [...]”

E. Sujak. Rozwazania o ludzkim rozwoju. Krakéw 1975 s. 157.
*Zob. K. Wojtyta. Osoba i czyn. Krakéw 19852 s. 324.

* Tamze s. 346.

> Tamze s. 352.
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Zaprzeczeniem postawy uczestnictwa sa natomiast: unik — uchylenie sie od
uczestnictwa; blef — pozorowanie uczestnictwa i kontestacja — uzur-
pujaca sobie prawo do mentorstwa, ale faktycznie oznaczajaca rezygnacje z
uczestnictwa, stanie na boku. Tak jak od strony negatywnej, w sensie czyn-
nosciowym, nie za$ moralnym, sprzeciw, tak od strony pozytywnej po-
stawe uczestnictwa znamionuje duch solidarnosci.

»,dolidarnos¢ — zdaniem K. Wojtyly — oznacza stala gotowo$¢ do przy-
jmowania 1 realizowania takiej czg¢sci (zadan), jaka kazdemu przypada
w udziale z tej racji, ze jest czlonkiem okreslonej wspélnoty”® Przejmo-
wanie obowigzkow i zadan innych w normalnych warunkach bytoby uzur-
pacja, jednakze ,,[...] w pewnych wypadkach solidarno$¢ domaga si¢ réw-
niez tego”’ Apostolski wymiar uczestnictwa zasadza si¢ nie na samej aktyw-
nosci interpersonalnej, ale przede wszystkim na tym, co jest jej przedmiotem,
a mianowicie na dzieleniu si¢ wartosciami i wspéttworzeniu wartosci.

W aspekcie naturalnym duszpasterstwo i apostolat spoteczny polegaja na
urzeczywistnianiu 1 pomnazaniu dobra wspélnego. Obejmuje ono zaréwno
sfere mys$li, jak i dziet realizowanych przy naszym wspétudziale. Natu-
ralny odruch ,,dzielenia si¢ prawda w duchu milosci” wynika zaréwno z zycz-
liwosci wobec innych, jak i swiadomos$ci moralnej odpowiedzialnosci za
nich. Takze ,,towarzyszaca obecnos¢”, majaca za zadanie interioryzacje¢
prawdy w ich zyciu, ma wymiar duszpasterski 1 apostolski, wymagajacy -
z jednej strony — cierpliwosci, z drugiej za$ giebokiej pokory, chroniacej
przed pokusa dominacji i ksztaltujacej postawe stuzebna, nie majaca nic
wspOlnego z negatywnym zjawiskiem serwilizmu. Owa ,,towarzyszaca obec-
nos$¢”, realizowana w odniesieniu do wigkszej liczby ludzi, przyjmuje postaé
stuzby spotecznej. Charakter stuzby spoleczne; winien znamionowac
rowniez te zbozne dzieta, ktére podejmujemy dla pozytku publicz-
nego. Dotyczy on zwlaszcza dwéch sfer zycia: sprawowania wtltadzy
1 realizacji zadan opiekunczych.

Sprawowanie witadzy zobowiazuje najpierw do zaprowadzania tadu
spotecznego. Na t¢ kwestie potozyt znaczacy nacisk w swoim nauczaniu
Pius XII. Rozumie on tad spoteczny nie tylko jako porzadek publiczny, ktory
mozna zagwarantowac przez stanowione prawo i stuzby porzadkowe, ale
przede wszystkim jako statg predyspozycj¢ samego spoteczenstwa do egzy-
stowania w zbiorowej harmonii wzajemnych odniesien i symbiozie powia-

® Tamze s. 351.
’ Tamze.
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zan® Druga konsekwencja sprawowania wiladzy jest troskaorozwdj spo-
teczny. Na tym zagadnieniu skoncentrowal uwage w swoim nauczaniu
papiez Pawel VI. Humanistyczny rozwéj spoteczny, zdaniem tegoz papieza,
jest rozwojem integralnym, czyli rozwojem catego cztowieka i kaz-
dego cztowieka®’ | Integralny rozwéj cztowieka musi si¢ taczy¢ z osiaganym
przez wzajemna wspétprace rozwojem catej ludzkosci”'® W tym kontekscie
sprawowanie wladzy nalezy wyzwoli¢ od nacjonalistycznych egoizmoéw, ale
takze zbyt liberalnych posuni¢é, dopuszczajacych niczym nieokielznang gre
interesow, bo przegrywaja w niej zawsze slabsi. Gloszone przez katolicka
nauke¢ spoleczng hasta spolecznej gospodarki rynkowej 1 soli-
darnego panstwa staja si¢ w naszych czasach szczegdlnie aktualne.
Zdrowy interwencjonizm wiladzy panstwowej jest zatem gwarantem stabil-
nego 1 permanentnego rozwoju spoteczenstw. Celem wiladzy nie moze by¢
zatem budowanie potegi, ale stwarzanie poprzez dialog 1 wzajemny
szacunek niezbgdnych warunkéw trwatego pokoju oraz dynamicz-
nego rozwoju'l

Papieze Jan Pawetl II w encyklice Dives in misericordia oraz Benedykt
XVI w encyklice Deus caritas est sporo uwagi poswigcaja realizacji opieki.
Podkreslaja, ze zaréwno wiladza panstwowa, wladze samorzadowe, jak
1 zwykli obywatele zobowiazani sg nie tylko do respektowania zasady spra-
wiedliwosci, ale takze do realizowania mitosci spotecznej. Ks. J. Majka
stwierdza, ze w encyklice Jana Pawta II Dives in misericordia ,,mitosierdzie,
jako nowa, znacznie pelniejsza interpretacja mitosci spotecznej, zostato pod-
niesione do rangi zasady spolecznej, dzigki czemu sama zasada milosci spo-
lecznej nabrala nowego blasku, a jej interpretacja stata si¢ i petniejsza,
i tatwiejsza zarazem™"?

Benedykt XVI z kolei poj¢cie mitosci mitosiernej — agape, bardzo mocno
wyakcentowane w omawianym dokumencie poprzednika, dopeinia w ency-
klice Deus caritas est terminem — eros, rozumianym jako rzeczywistosé

8Zob. 1. M aj k a. Katolicka nauka spoteczna. Warszawa 1988 s. 337 n.

Pawetl VI Encyklika Populorum progressio nr 42. W: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet II.
Encykliki. Warszawa 1981 s. 128.

'® Tamze nr 43 s. 129.

"Jan Pawetl II. Przemdwienie do grupy chrzescijanskich deputowanych do Parlamentu
Europejskiego. 6 111 1997. W: Europa drogq Kosciota. Jan Pawet Il o Europie i europejskosci.
Red. S. Sowinski, R. Zenderowski. Wroctaw—Warszawa-Krakéw 2002 s. 266.

'2]. Majka. Milosierdzie Jako zasada spoteczna w swietle encykliki . Dives in misericor-
dia” W:Jan Pawetl II Dives in misericordia. Tekst i komentarz. Red. S. Grzybek, M. Ja-
worski. Krakéw 1981 s. 176.
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o wiele bogatsza od tej, ktéra wielu wspétczesnych ogranicza tylko do sek-
sualnosci czlowieka. Eros zawiera w sobie elementy upodobania, zafascyno-
wania, pozadania dobra, jakim jest drugi czlowiek. To wiasnie eros sprawia,
ze mitos¢ do drugiego czlowieka jest nie tylko obdarowywaniem, ale
takze osobistym wzbogacaniem si¢. Papiez przestrzega, Ze nie mozna
erosu przeciwstawia¢ agape, gdyz eros czgsto tgczy sie, a nawet
przeksztalca w agape U podstaw stuzebnej realizacji opieki lezy zatem
zawsze dowartosciowanie drugiego czlowieka. Dzieleniu sie prawda
w duchu mitosci musi towarzyszy¢ wigc, jak dowodza zaprezentowane
dociekania, takze czynienie milosci w prawdzie, bo kazdy czlo-
wiek ma obowiazek milowania prawda i czynem (por. 1] 3, 18)
1 nie jest to jedynie ewangeliczny wymog, ale przede wszystkim powinnosé
wyplywajaca z prawa naturalnego.

2. Nadprzyrodzone uwarunkowania duszpasterskiej
[ apostolskiej aktywnosci

Laska nie niszczy nigdy natury, tylko na niej bazuje i to, co naturalne,
wynosi na poziom nadprzyrodzony. Wszyscy ludzie zostali wezwani przez
Boga do kontynuowania dzieta stworzenia i do czynienia sobie ziemi pod-
dang (por. Rdz 1, 28). Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktérego Bég
chciatl dla niego samego. Czlowiekowi zatem, jako ,.koronie wszystkich
stworzen”, BOg dal ziemi¢ we wiladanie. Kontynuacja dzieta stworzenia
dokonuje si¢ woéwczas, gdy jest realizowana zgodnie z planem Bozym i wolg
Boza. Wedlug planéw zbawczych i woli Bozej ludzie przez doczesno$é
zdazaja do wiecznos$ci 1 powinni ja tak urzadzac, aby ta doczesnos¢ stano-
wita dla wiecznosci srodowisko przyjazne. Przyktad wlasciwego kontynuo-
wania dzieta stworzenia daje nam Chrystus. Czyni to poprzez wykonywana
pracg. ,,Chrystus podejmowat zaréwno prace¢ fizyczna, jak 1 umystowg. Naj-
pierw w Nazarecie pracowal jako ciesla, p6zniej zas byt Nauczycielem naro-
du wybranego”'* To pozornie oczywiste stwierdzenie daje podstawe do
glebszej refleksji na temat duszpasterstwa i apostolstwa. Celem kontynuacji

13 Zob. A. A. Napidrkowski. Eros czy Agape? Antropologia eklezjologiczna encykliki
Benedykta XVI ,, Deus caritas est” W: Scire Deum. Ksiega Pamiqtkowa wydana z okazji 25-lecia
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie dedykowana jej pierwszemu rektorowi Jego
Eminencji Kardynalowi Marianowi Jaworskiemu. Krakéw 2006 s. 101 nn.

14°J. Wal. Teologiczna wizja pracy. W: Katecheza w szkole i w parafii. Materiaty po-
mocnicze do prowadzenia spotkan z mtodziezq w parafii. Krakéw 1991 s. 59.
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dzieta stworzenia jest gloszenie chwaty Bozej i pozytek ludzki,
ale rozumiany w znaczeniu wszystkiego tego, co konweniuje z ludzkim zba-
wieniem.

Przy takim rozumieniu udzialu w kreatywnosci Bozej praca fizyczna
Chrystusa, tak w znaczeniu celowym, jak 1 w sensie dobrego przyktadu,
a nie tylko z racji Jego boskosci, miala walor nadprzyrodzony, nie wolno
zatem jej deprecjonowac w porownaniu z pOzniejszg dzialalnoscia publiczna.
Dla owocnego kontynuowania dzieta stworzenia konieczna jest pomoc taski
Bozej. Same sily naturalne tutaj nie wystarcza. T. de Chardin méwi o dwdch
rodzajach energii w zyciu ludzkim: energii fizycznej (materialnej) 1 energii
duchowej; t¢ druga my pojmujemy znacznie szerzej niz autor, ktdry spro-
wadzit ja do rangi energii psychicznej"> Tenze autor podkresla, ze gtéwne
linie wiary wiaza si¢ z afirmacja Boga osobowego, ,,Boga-Opatrznosci,
kierujacego troskliwie wszech§wiatem, i Boga-Objawiciela, ktory udziela sig¢
cztowiekowi w plaszczyznie i na drogach zrozumienia”'® Na tym miejscu
musimy jeszcze wspomnie¢ o Bogu-Ozywicielu, kt6ry pomnaza nasze sity
zarOwno fizyczne, jak i duchowe do tego, abysmy mogli sprosta¢ dzietu
kontynuacji stworczego aktu Boga.

Kontynuacja dzieta stworzenia, chociaz dotyczy porzadku doczesnego,
ma wymiar zbawczy nie tylko w sensie intencjonalnym, ale tez rzeczywis-
tym, jesli si¢ zwazy, ze doczesnos¢ nie stoi w opozycji do wiecznosci, ale
jest do niej pomostem, a co wigcej — odnowiona i przemieniona, jak twierdzg
biblisci, bedzie uczestniczy¢ w chwale zbawionych. Konsekracja §wiata ma
zatem sens nie tylko z tej racji, ze w swiecie uswigconym latwiej dazy¢ do
zbawienia, ale przede wszystkim z tego powodu, ze przygotowuje §wiat do-
czesny do uczestnictwa w przyszlej chwale Bozej. Taka konsekracja prze-
tamuje tradycyjna opozycje sacrum do profanum i, nie niszczac stusznej
autonomii doczesnosci, otwiera przed swiatem doczesnym nowe horyzonty.

Jesli dodamy do tego jeszcze jeden fakt, ktéry bardziej szczegédlowo
oméwimy pdézniej, a mianowicie spraw¢ globalizacji proceséw wystepuja-
cych w doczesnosci, konsekracja swiata przyjmie posta¢ dzialania spotecz-
nego integralnie zwigzanego z duszpasterstwem 1 apostolatem spotecznym.
Bég w Jezusie Chrystusie powoluje nas nie tylko do uswigcania swiata, ale
przede wszystkim do zbawiania czlowieka. Tak jak podstawa kontynuacji
dzieta stworzenia stalo sie nasze pochodzenie od Boga, to ze jestesmy ,,Jego

5T.de Chardin. Fenomen czlowieka. Warszawa 1993 s. 39 nn.
1® Tamze s. 241.
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obrazem i podobienstwem” (Rdz 1, 27), fundamentem dziatalnosci duszpas-
terskiej i apostolskiej jest dzieto odkupienia i ustanowione przez Chrystusa
sakramenty, zwlaszcza sakramenty inicjacji chrzescijanskiej: chrzest i bierz-
mowanie. ,,Wedlug nauki soborowej, najogolniejszym zrédlem wszelkiego
zobowiazania do apostolstwa jest zjednoczenie z Chrystusem, jako Glowa
Ciata Mistycznego. [...] Nalezy tu wymieni¢ najpierw podstawowe sakra-
menty wtajemniczenia chrzescijanskiego, a wi¢c te sakramenty, ktére czynia
czlowieka chrzescijaninem. Chodzi tu wigc o chrzest i bierzmowanie”"
Takze pozostale sakramenty z tej racji, ze przywracaja lub ugruntowuja
naszg wi¢z z Chrystusem, nadajg naszemu duszpasterstwu i apostolstwu spe-
cyficzne cechy. Kard. K. Wojtyta podkreslat przy réznych okazjach spe-
cjalne zadania, jakie w tym wzgledzie wyplywaja na przyktad z sakramentu
matzenstwa.

W tym punkcie rozwazan nalezy zauwazy¢, ze stosowane w teologii roz-
réznienie na duszpasterstwo i apostolstwo (duszpasterstwo wigzane jest zwy-
kle z kaptanstwem hierarchicznym, apostolstwo zas z powszechnym kap-
tanstwem wiernych) funkcjonuje z racji niebezpieczenstwa klerykalizacji lai-
katu, ktory w wielu krajach, zwtaszcza zachodnich, chcialby przejac¢ funkcje
hierarchiczne. Nie ma ono jednak teologicznego uzasadnienia. Jesli przyjmie-
my za Janem Pawiem II, Ze duszpasterstwo to udziat w mitosci Chrystusa-
Dobrego Pasterza do ludzi, takze katolicy $wieccy uczestnicza w duszpas-
terstwie, cho¢ na inny sposéb niz uczestnicy kaptanstwa hierarchicznego
(por. PDV 57). Podobnie ma si¢ sprawa z apostolstwem, ktoére podejmujag
zar6wno duchowni, jak 1 §wieccy.

Udziat w Zzyciu publicznym chrzescijan jest tym rodzajem aktywnosci,
w ktorej szczeg6lna role maja do odegrania katolicy swieccy. Ich dziatanie
ma charakter niejako wewngtrzny, bo w zyciu $wiata bezposrednio uczest-
nicza. Co powinni oni wnosi¢ w bieg spraw publicznych. Z jednej strony
madros¢ oparta na prawdzie Ewangelii, zabezpieczajaca zycie publiczne
przed chorobg sukcesu i nowoczesnosci, ktéra rodzi wykorzenienie
z tradycji. Ewangeliczna przypowie$¢ o starym i mlodym winie wlewanym
w buktaki jest tutaj szczegdlnie aktualna (por. Mt 9, 17; Mk 2, 22; £k 5, 37).
Drugim waznym elementem jest moralnos¢. Nalezy bowiem etycznos¢
zachowan w zyciu publicznym stawiaé zawsze na pierwszym miejscu przed
bozkiem skutecznosci. Kard. J. Ratzinger przestrzegal w tym wzgledzie
chrzescijan przed pokusa odejscia w zyciu spolecznym od ortodoksji

"E.Weron. Apostolstwo katolickie. Poznan 1987 s. 107 n.
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(wiernosci zasadom chrzescijanskim) i pdjscia w kierunku ortopraksji
(jednosci i skutecznosci dziatania). Ten zwrot ku praxis, ku aktywiz-
mowi ma, zdaniem ks. J. Orzeszyny, rodowdd postmodernistyczny, sta-
wiajacy w miejsce prawdy - sukces,aw miejsce moralnosci
— skuteczno$é'® Ortopraksja chrzescijan w zyciu codziennym, zwlaszcza
w zyciu publicznym, nie moze by¢ oderwana od ich ortodoksji, lecz
winna z niej wynikac.

Trzecim nadprzyrodzonym motywem zaangazowania katolikow w zyciu
publicznym jest troska o rozwdj krélestwa Bozego na ziemi. Troski o rozwd;
krélestwa Bozego nie nalezy do konca identyfikowac z troska o rozwdgj
Kosciota, wspélnoty duchowej, do ktérej przynalezymy, bo wprawdzie Kos-
ciét jest krélestwem Bozym, ale krélestwo Boze przekracza ramy Kosciota.
Krélestwo Boze ma charakter giédwnie duchowy, oparty na zasadach: praw-
dy, wolnosci, sprawiedliwosci 1 mitosci oraz na ewangelicznym programie
Osmiu Btogostawienstw. Zadaniem ludzi Kosciota jest nie tylko ukazywa¢
spotecznos¢ Kosciola i wartosci krélestwa Bozego, ktére on realizuje jako
rzeczywistos¢ 1 wspOlnote kontrastu (Kirche als Kontrastgesell-
schaft) w odniesieniu do Swiata, ten ostatni bowiem cz¢sto upowszechnia
styl zycia 1 wartosci przeciwne chrzescijanstwu, a nawet jesli postuluje te
same wartosci zupetlnie inaczej je rozumie. Taki kontrast jest $wiatu nieod-
zowny, bo daje do myslenia, ale ludzie Kosciota obecni w zyciu pub-
licznym winni przede wszystkim inspirowac twoérczy dialog ze swiatem za-
rowno na temat podstawowych wartosci, jak i kierunkéw rozwojowych
swiata, tak aby poprzez realizacj¢ wartosci krélestwa Bozego dojrzewat on
do wiecznosci'® W tym kontekscie Kosciét i krélestwo Boze jawia si¢ jako

,hadzieja Boga w historii”?

J. Orzeszyna. Specyfika moralnosci chrzescijanskiej. Refleksja na kanwie homilii Jana
Pawta 1l wygtoszonej w Skoczowie. W: Musicie by¢ mocni w wierze... Przestanie Jana Pawta 11
do cziowieka wspdtczesnego. Red. T. Borutka. Bielsko-Biata 2005 s. 168.

'Zob. N. Mette, M. Schifers. Dialog im Kontekst radikalisierter Modernitcit — Christ-
liche und kirchliche Praxis in der Zivilgesellschaft. W: Dialogische Kirche — Kirche im Dialog.
Hrsg. von J. Pfammatter und E. Christen. Freiburg Schweiz 1996 s. 136 nn.

Zob. P. Dentin. Quel christianisme pour demain? Paris 1983 s. 259 n.
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2. OBSZARY UCZESTNICTWA KATOLIKOW
W ZYCIU PUBLICZNYM

Uczestnictwo chrzescijan w Zyciu publicznym winno obejmowaé trzy
rozlegte dziedziny aktywnosci spolecznej: kulturg, polityke i ekonomig.
Samo wskazanie tych dziedzin jednak nie wystarczy. Dynamika proceséw
cywilizacyjnych wymaga ciaglej aktualizacji zadan, jakie stoja przed ludzmi
Kosciola, 1 wytyczania priorytetow wynikajacych z poprawnego odczytania
znakdéw czasu.

1. Zycie kulturalne

Zycie Kosciola najscidlej jest zwiazane z dziedzing kultury. Kosciél,
gloszac na przestrzeni wiekéw Dobra Nowing o zbawieniu, ustawicznie do-
konuje inkulturacji Ewangelii (swoistego przyswojenia i wykorzy-
stania rodzimej kultury dla doskonalenia komunikacji ze spolecznoscia lo-
kalna) oraz ewangelizacji kultury (dowartosciowywania w kulturach
autentycznych wartosci 1 eliminowania zachowan kolidujacych z systemem
wartosci, wynikajacym z prawa natury).

Szczegblnie donioste dziedziny zycia kulturalnego, ktére Jan Pawetl II
nazwal ,,wspoélczesnymi areopagami” badz ,,gldwnymi arteriami wspélczes-
nego Swiata”, to nauka 1 oSwiata, sztuka oraz srodki spotecznego przekazu.
Papiez kladzie mocny nacisk na rol¢ srodkéw spolecznego przekazu we
wspélczesnym $wiecie. Wynika ona z tego, ze ,kultura jest sama w sobie
komunikacja”?' Obecno$é ludzi Kosciota w zyciu kulturalnym winna inspi-
rowaé¢ i poglebia¢ dialog migdzykulturowy, taki dialog jest nieodzowny
zracji komplementarnosci kultury”? Innym waznym zadaniem kato-
likéw w dziedzinie kultury jest uwrazliwianie ludzi kultury na: transcenden-
Cj¢, sacrum oraz misterium.

Trzeci problem wigze si¢ z rolg kultury w rozwoju osobowym i spolecz-
nym. Zdaniem Jana Pawta II podmiotem zycia kulturowego jest zawsze czlo-
wiek. Poprzez kulture dokonuje sie uduchowienie materii 1 mate-

Jan Pawet 1L Srodki spolecznego priekazu pomostem pomiedzy wiarq a kulturq.
Oredzie na XVIII Dziet Srodkéw Spotecznego Przekazu. Rzym 24 V 1984. W: Jan Pawet IL
Wiara i kultura. Rzym 1986 s. 265.

22 Zob. Jan Pawet II. Kosciét jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu petnej
prawdy o cztowieku. Przemdowienie do Swiata uniwersyteckiego. Bolonia 18 1V 1982. W: Wiara
i kulturas. 135 n.
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rializacja ducha. To wlasnie kultura decyduje o rozsamosci nie tylko
jednostek, ale catych spoleczenstw i narodéw. Papiez méwi wrecz, ze nardd
istnieje z kultury i dla kultury® Tradycyjnie, juz od wiekéw, Kosciét kon-
centrowal uwage na nauce i oSwiacie oraz na sztuce. Te dziedziny zaanga-
zowania Kosciota nadal sg aktualne, cho¢ wymagaja dzisiaj postawienia no-
wych akcentéw. W naukowym procesie tworczym uczestniczg obecnie, obok
uczonych, takze sponsorzy i organizatorzy zycia naukowego oraz wdroze-
niowcy. Zwigksza to odpowiedzialnos¢ moralng uczonych, zaréwno za kie-
runki badan, jak i za ksztalt edukacji miodego pokolenia. Papiez w tym
wzgledzie podkresla priorytet rozumowych dociekan przed innymi racjami,
ktory uwierzytelnia nauke, oraz wolnos¢ nauki i1 stuzebny jej charakter w sto-
sunku do czlowieka — nauka winna sta¢ na strazy godnosci czlowieka i stu-
zy¢ ludzkiemu rozwojowi’

Gdy chodzi o sztuke, Jan Pawel II przypomina, ze zwlaszcza w czasach
wspélczesnych, nacechowanych wielorakimi zagrozeniami dla czlowieka,
ludzie sztuki powotani sa do pocieszania, o§wiecania, pomagania 1 budowa-
nia. Winni oni stuzy¢ doskonaleniu cztowieka, a nie jego degradacji. Dlatego
.konieczna jest ekologia ducha, ktéra bedzie stuzyla czlowiekowi; temu
cztowiekowi, ktérego wielki Ambrozy z Mediolanu nazywa «najbardziej
wzniostym dzietem tego §wiata»”?

2. Dziedzina polityki

W najnowszych dziejach Kosciola znaczny rozwdj refleksji na temat
politycznej obecnosci katolikéw we wspélczesnym swiecie nastapit za pon-
tyfikatu Jana XXIII*® Kosciét stoi na stanowisku jednosci wiary i pluralizacji
opcji politycznych chrzescijan, oczywiscie je$li ta pluralizacja nie narusza
integralnosci wiary. W trosce o dobro wspélne chrzescijanie powinni podjac¢
polityczna wspétprace, zaréwno z inaczej wierzacymi, jak i niewierzacymi’’

B Zob. Jan Pawel IL W imie przysztosci kultury. Przemowienie w UNESCO. Paryz 2 VI
1980. W: Wiara i kultura s. 69 i 74.

™ Zob. Jan Pawel II. Wig? myslenia naukowego : wiarq warunkiem poszukiwania
prawdy. Przemowienie do naukowcow i studentéw. Kolonia 15 XI 1980. W: Wiara i kultura s. 96 n.

¥ Jan Pawetl II. Swiar kultury i sztuki jest powotany do budowania czlowieka. Prze-
mowienie po wystuchaniu koncertu w teatrze ,La Scala” Mediolan 21 V 1983. W: Wiara i kul-
turas. 216.

®J Mazur. Politologia chrzescijanska. Czestochowa 2001 s. 16.

* Zob. Distinction entre foi chrétienne et allégeances politiques. W: Les chrétiens dans la
société. Red. G. Defois. Paris 1986 s. 72 n.
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Waznym elementem obecno$ci chrzescijan w zyciu politycznym jest
ksztaltowanie kultury politycznej. Kosciét kladzie szczegdlny nacisk na po-
trzebe wartosci w systemie demokratycznym. Demokracja, co przy réznych
okazjach zauwazal Jan Pawel II, bez wartosci wczesniej czy pdézniej prze-
ksztalcitaby si¢ w skryty lub jawny totalitaryzm. Chodzi zwtaszcza o dwie
funkcje kultury politycznej: integracyjna (jednoczaca Srodowiska poli-
tyczne) 1 legitymizujaca (uwierzytelniajaca dziatania politykéw wobec
wyborc6w)*® Innym doniostym zadaniem chrzescijan w zyciu politycznym
jest humanizacja struktur politycznych (instytucji mi¢dzynarodowych, pan-
stwa, partii politycznych), ktéra pozwoli przezwyciezy¢ biurokratyzacje
i technokratyzacj¢ zycia politycznego. Zdaniem V. Goffarta humanizacja po-
lityki sprzyja ksztaltowaniu spoleczenstwa obywatelskiego, ktére znamio-
nuja trzy cechy: akceptacja (zgoda na prowadzona polityke), integracja (po-
czucie wspdlnoty z innymi obywatelami) 1 partycypacja (wielorakie uczest-
nictwo w zyciu politycznym)®

Trzecim waznym zadaniem chrzescijan w zyciu politycznym jest uwrazli-
wianie politykow 1 spoleczenstwa na wartosci uniwersalne. Kosciél jako
wspdlnota powszechna w sposOb szczegdlny jest nosnikiem tych wartosci.
Diderot ironicznie méwil, ze chrzescijanstwo w poréwnaniu z judaizmem ,,po-
szerzylo Boga” W rzeczywistosci jednak poprzez ,braterstwo uniwersalne”
Jezusa chrzescijanstwo stalo sie skarbnica wartosci uniwersalnych®® Wartosci
te winni politycy chrzescijanscy upowszechniaé, zwlaszcza poprzez popula-
ryzacj¢ nauki spolecznej Kosciola, ktora jest nosnikiem tychze wartosci.

3. Sfera ekonomii

Koscidt, ktadac nacisk w swojej aktywnosci na wartosci duchowe, nie
deprecjonuje bynajmniej zycia ekonomicznego. Podkresla jednak, ze chrze-
scijanie angazujacy si¢ w te dziedzine Zzycia winni kierowac si¢ zasadami
etycznymi, a nadto musza zachowaé¢ swiadomos¢, ze czlowiek jest tylko
pielgrzymem na tej ziemi (homo viator), gdyz — jak méwi Pismo swigte —
»,nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma przyjs¢” (Hbr
13, 14). Gdybysmy skoncentrowali nasza uwage¢ na gromadzeniu dobr do-
czesnych ze§wiecczylibys§my zbawienie. Priorytetowymi zagadnie-

2Mazur, Politologia chrzescijanska s. 150.

®V. Goffart. La participation a la vie politigue. W: La participation dans la société
industrielle et urbaine. Red. M. Bastin, M. Chaumont [i in.]. Bruxelles 1966 s. 203.

3 Zob. D e ntin, Quel christianisme pour demain? s. 241 nn.
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niami w dziedzinie ekonomii s3: stosunek pracy do kapitatu, post¢p techno-
logiczny oraz zagadnienia ekologiczne.

J. Schasching sadzi, ze ,,dla wlasciwego zrozumienia twierdzen nauki
spotecznej Kosciota na temat pracy, §wiata pracy i zatrudnienia jedna uwaga
wydaje si¢ mie¢ fundamentalne znaczenie. Nauczanie spoleczne Kosciota
nigdy nie zajmuje si¢ formulowaniem $cisle naukowych analiz pracy lub
przedktadaniem szczegétlowych rozwigzan stawianych probleméw. Jak
stwierdzil to wyraznie w Laborem exercens Jan Pawel II, encykliki spo-
leczne stawiajq godnos¢ i1 prawa ludzi pracy w samym centrum problemu
pracy i czynia z nich etyczny drogowskaz dla ksztaltowania $wiata pracy’'
Nauczanie spoteczne Kosciola na temat pracy ma jednak nie tylko wymiar
etyczny, ale roOwniez pastoralny, dlatego Kosciél w granicach swoich moz-
liwosci i kompetencji wspétuczestniczy w rozwigzywaniu probleméw swiata
pracy. Aby pracy ludzkiej nada¢ witasciwy charakter, nalezy ja ujmowaé na
wielu plaszczyznach: osobowej, ekonomicznej, spotecznej, kulturowej i du-
chowo-religijnej’* Dawniej taczono prace zwykle z kapitatem. Dzisiaj za-
gadnienie ujmuje si¢ raczej pod katem wilasnosci, chociaz dysponent kapitatu
nie musi by¢ jego wlascicielem. Same stosunki wlasnosciowe sa tez zwykle
bardzo skomplikowane.

Istotnym elementem nauki spolecznej Kosciota w tym wzgledzie jest
pewna ewolucja, jaka si¢ dokonala, od czaséw Leona XIII do pontyfikatu
Jana Pawta II. Leon XIII uzyt okreslenia bona superflua (dobra zbywajace),
zaznaczajac, ze prawo wiasnosci nie ma charakteru absolutnego i ze dobrami
zbywajacymi nalezy si¢ dzieli¢ z innymi ludzmi. Jan Pawet II w swym nau-
czaniu idzie jeszcze dalej, podkreslajac, ze to nie wystarczy, w sytuacjach
koniecznoS$ci nalezy si¢ dzieli¢ z bliznimi takze dobrami pozytecz-
nymi, tym co potrzebne, cho¢ niekonieczne w zyciu (zob. CA 36). Te ukie-
runkowania etyczno-pastoralne dotycza zar6wno wtascicieli, jak i dysponen-
téw kapitatu.

Innym waznym zagadnieniem z zakresu ekonomii podnoszonym przez
Kosciét jest postgp technologiczny. Postgp technologiczny nie jest
celem samym w sobie, ale srodkiem do owocniejszej realizacji dobra wspdl-
nego. Katolicy uczestniczacy w zyciu ekonomicznym winni na to zwracac
uwage¢. Sam postep technologiczny nie zagwarantuje jeszcze wlasciwego

3y Schaschin g. Praca i zatrudnienie w $wietle nauki spotecznej Kosciota. ,.Spoteczen-

stwo” 7:1997 nr 4 s. 587n.
32 Zob. tamze s. 596 nn.
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rozwoju ludéw i narodéw, jesli nie bedzie mu towarzyszyt post¢gp orga-
nizacyjny w wytwarzaniu i dystrybucji débr. Dlatego Pawet VI w ency-
klice Populorum progressio podaje warunki post¢pu organizacyjnego stu-
zacego autentycznemu rozwojowi. Naleza do nich: badania utatwiajace roz-
poznanie sytuacji, ustalenie zalozen 1 celow, nastgpnie okreslenie §rodkéw,
wreszcie wypracowanie szczegétowych metod dzialania wilacznie z harmo-
nogramem ich wdrazania®

Trzecia rozlegla kwestia zwigzana ze swiatem ekonomii, ktéra musi stac¢
si¢ priorytetem katolikdw uczestniczacych w zyciu ekonomicznym, to za-
gadnienia ekologiczne. Wigza si¢ one z przywracaniem naruszanej réwno-
wagi (terapeutyka), zapobieganiem bezmys$lnosci, marnotrawstwu i dewasta-
cji (profilaktyka) oraz ksztaltowaniem ekologicznego stylu zycia (prokop-
tyka). ,,Kazde pokolenie niejako wypozycza Srodowisko naturalne i musi je
zwrécié w tak dobrym, a nawet lepszym stanie, jak przed wypozyczeniem”>*

Poniewaz problemy ekologiczne powinny by¢ zawsze rozwigzywane spo-
tecznie, katolicy uczestniczacy w zyciu ekonomicznym maja obowiazek
czynnie angazowac si¢ w spoteczne, regionalne, narodowe, a nawet migdzy-
narodowe programy ekorozwoju. Ich pierwszym zadaniem jest rozwi-
nigcie systemu kontroli i monitoringu wszystkich elementéw srodowiska
naturalnego. Dalsze zadanie to ekoodnowa, czyli troska o to, by w wy-
padku odnawialnych débr srodowiskowych straty eksploatacyjne albo kata-
klizmowe byly niezwlocznie restytuowane® Katolicy maja takze obowiazek
propagowania ekokonsumpcji, oznaczajacej ,,dlugotrwate i wielokrotne
uzytkowanie débr trwatych, umiarkowanie i samoograniczenie si¢ w naby-
waniu débr konsumpcyjnych, zmian¢ dotychczasowych wyznacznikéw pres-
tizu spotecznego oraz dbalo$é o stan sanitarny swego otoczenia™® Z cala
mocg chrzescijanie muszg si¢ przeciwstawia¢ konsumpcji sztucznej,
o ktérej méwi Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus; wywoluje si¢ ja
poprzez manipulacje reklamowe i kryptoreklamy. Jaskrawym przykladem
konsumpcji sztucznej sa narkotyki (CA 36). Z konsumpcjq sztuczng mamy
jednak do czynienia wszedzie tam, gdzie wmawia si¢ czlowiekowi okreslone

3 Zob. Komentarz do encykliki Populorum progressio. W: Pawetl VI. Populorum pro-
gressio. Paris 1968 s. 151.

3 Zob. List Konferencji Biskupow Anglii i Walii. Wspélne dobro a nauczanie spoteczne Kos-
ciota katolickiego. ,Spoteczenstwo” 7:1997 nr 4 s. 759.

¥ J. Lukomski. Préba zbudowania chrzescijanskiej etyki $rodowiska naturalnego. Radom
1998 5. 103 n.

* Tamze s. 105.
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potrzeby, nie mieszczace si¢ w kategorii potrzeb odpowiadajacych naturze
ludzkiej, ale przynoszace krociowe zyski pomystodawcom i producentom.
Propagowanie chrzescijanskiej ascezy zycia jest w tym wzgledzie najstusz-
niejszg droga. Jan Pawel II sugeruje, ze kwestie ekologiczne mozna po-
zytywnie rozwiazac tylko wéwczas, gdy pragnienie posiadania 1 uzywania
zastapi si¢ dazeniem do bycia i wzrastania (CA 37).

4. Procesy cywilizacyjne

Katolicy maja obowiazek nie tylko uczestniczenia w réznych obszarach
zycia publicznego, ale takze angazowania si¢ w procesy cywilizacyjne, ktére
same w sobie nie sa ani dobre, ani zte. Ich charakter zalezy od ukierun-
kowania przez czlowieka. Pierwszym takim procesem cywilizacyjnym jest
zjawisko globalizacji. Globalizacja wiaze si¢ z wieloaspektowym
procesem narastajagcych w skali $wiatowej powigzan strukturalnych,
kulturowych, ekonomicznych, ekologicznych i politycznych®’ Dopetnieniem
procesu globalizacji jest glokalizacja, czyli dowartosciowywanie spraw
lokalnych, ale ukazywanie ich i rozwigzywanie w perspektywie globalne;j.
Nalezy dazy¢, co podkreslat Jan Pawel II, do globalizacji solidar-
nos$ci i czuwaé, by globalizacja nie rodzita nigdy marginalizacji*®

Innym procesem cywilizacyjnym jest rewolucja informatyczna,
zwiazana z cybernetyzacja zycia. Umozliwia ona, jesli chcemy pozosta¢ tylko w
sferze religijnej, z jednej strony niezwykle mozliwosci zdobywania wiedzy reli-
gijnej i poglebiania zycia religijnego, z drugiej za$ niesie potencjalne niebezpie-
czenstwo upowszechniania sekt, osSmieszania religii czy wrecz demoralizacji.
Rewolucja informatyczna ma charakter ambiwalentny — z jednej strony uaktyw-
nia czlowieka, wyzwala jego kreatywne mozliwosci, z drugiej zas powoduje
jego uzaleznienie, a nawet moze rodzi¢ pewne patologie czy zagraza¢ zdrowiu.

Mozemy takze wskaza¢ na kolejny znak obecnych czaséw, jakim jest
standaryzacja. Standardy usiluje si¢ wprowadzi¢ wszedzie. OkreS$laja
one pewna, bedaca na przyzwoitym, mozliwym do zaakceptowania poziomie
jakos¢. Moéwi si¢ dzi$§ nie tylko o standardach produkcyjnych, ale takze
o standardach zachowan czy standardach demokratycznych. Standardy, co jest
pozytywne, pilnuja pewnej jakosci, poziomu, ale niosa tez z soba potencjalne

7W.I.Cynarski. Proces globalizacji. Dialog kultur czy konflikt wartosci. Rzeszé6w 2002
s. 19.

®Jan Pawel IL Potrzebna jest globalizacja solidarosci. Przeméwienie do ludzi pracy. 1 V
2000. W:J.Orzeszyna. Kosciol wobec globalizacji. Krakéw 2003 s. 87 nn.
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niebezpieczenstwo unifikacji rzeczywistosci i zabijajaq bogactwo réznorodno-
§ci. Sq one szczegdlnie niebezpieczne, jesli prowadza do uniformizacji zycia,
a zwlaszcza gdy tlamsza osobowos¢ lub zabijajq oryginalnos¢ spoteczna.

Zasygnalizowane w niniejszym artykule niektére procesy cywilizacyjne
dowodza, jak wazna rol¢ w pozytywnym ukierunkowaniu trendéw cywili-
zacyjnych moze odegraé twoércze zaangazowanie chrzescijan. Chrzes$cijanie
tez sa ludzmt 1 nic, co autentycznie ludzkie, nie moze im by¢ obce, tym bar-
dziej ze przyklad zycia prawdziwie ludzkiego daje im sam Chrystus.
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THE GROUNDS FOR PARTICIPATION OF CATHOLICS IN PUBLIC LIFE
AND THE AREAS OF SUCH PARTICIPATION

Summary

Participation of Catholics in public life is, on the one hand, a moral obligation, and on the
other, a pastoral and apostolic task and vocation implemented in the social dimension. Use of
social means and facilities is an important feature of social pastorate and apostolate. This is
especially important in the dimension of public social life that requires exerting a broad
evangelization influence.

Engagement of Catholics in public life has natural and supernatural grounds. Natural grounds
include: the desire for personal development, realization of man’s social nature and creating
common good. The supernatural ground is constituted by God’s call for carrying on the work of
creation and for making the earth subject to man (Gen. 1, 28), participation in Christ’s work of
redemption and the call for developing God’s kingdom on earth.

Participation of Christians in public life should include three vast areas of social activity:
culture, politics and economy. However, just indicating these areas is not enough. The dynamics
of civilization processes requires constant revision of Catholics’ tasks in the sphere of social life
and establishing priorities that result from reading the signs of the times.

Translated by Tadeusz Kartowic:

Stowa kluczowe: zycie publiczne, duszpasterstwo spoleczne, apostolat spoteczny, apostolstwo
$wieckich, globalizacja.

Key words: public life, social pastorate, social apostolate, apostolate of laity, globalization.



