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TWARZA W TWARZ Z PRZODKAMI.
O ZNACZENIU MASSEBOT, BAMOT I TERAPIM
W RELIGII LUDOWEJ UGARIT I IZRAELA

W Palestynie, podobnie jak w innych rejonach starozytnego Bliskiego
Wschodu, wigkszos¢ grobow, jakie zostaly odkryte wykazuja §lady wierzen
w istnienie jakiej$ formy zycia po $mierci juz od V tys. przed Chr. Przez caly
czas widoczna jest tez troska o wieczny spoczynek zmartych, ktorym budowa-
no groby czgsto nawigzujace ksztalttem do realnych domow. Zaopatrywano ich
roOwniez w rzeczy potrzebne w za§wiatach.

Popularnym zwyczajem byto podkreslanie zwigzku zywych ze zmartymi,
co wyrazato si¢ najczescie] w zwyczaju przygotowywania grobéw bezposred-
nio pod miejscem zamieszkania — poczatkowo jaskin, pozniej domow,! co
roOwniez nawigzuje do zwyczajow znanych z Mezopotamii. Zmarty pozostawat
ciggle czlonkiem rodziny, a jego grob byt miejscem jednoczacym calg rodzi-

ne.> Przodkowie realnie zyli w figurkach ich wyobrazajgcych, a opiekujac sie

! Por. JLA. CaLLawaY, Burial in Ancient Palestine: From the Stone Age to Abraham, BA 26
(1963) s. 75-76; J.A. BURGER, Tombs and the Burial Practices in Ancient Palestine, OTE 5
(1992) s. 103-104.

2 T. PopELLA (L aldila nelle concezioni vetero-testamentarie Sheol, w: Archeologia dell inferno.
L’Aldila nel mondo antico vicino-orientale e classico, a cura di P. Xella, Verona 1987, s. 180)
stwierdza, ze ,,]la tomba ¢ il luogo dove tanto il morto quanto gli stessi antenati sono presenti”.
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nimi 1 oddajac im cze$¢ wyrazano troske o samego zmartego (byto to koniecz-
ne tym bardziej, ze $wiat zmartych byt bardzo ponurym miejscem, a potrzeby
zmartych musieli zaspokaja¢ ich zyjacy krewni®). Nie bylo rdznicy miedzy
cztowiekiem z krwi 1 kosci, a jego podobizng z gliny lub kamienia.

W zrédtach mezopotamskich pojawiajg si¢ informacje pozwalajace przy-
puszczad, ze niektorych przypadkach przechowywano w domach rodzaj posa-
gow (salmii) wyobrazajacych zmartych. Nie wiadomo jednak, czy dotyczy to
wszystkich warstw spotecznych, gdyz teksty mowig tu o kréolach.*

Uproszczong 1 anikoniczng formg ukazywania przodkow, czy moze raczej
ich symboli, byly proste stele, tzw. stojace kamienie, znane z Ebla 1 prawdo-
podobnie z Mari. Podobne symbole stosowali Hetyci jako huwasi oraz Egip-
cjanie — 3h ikr n R*, odkryte m.in. w Deir el Medina. Takze w Syrii teksty
zEmariMunbaga mowig o stelach (sikkanum) zwigzanych najprawdopodobnie;j
z jaka$ forma kultu przodkow.> W Emar i Nuzi kult domowy, ktory gromadzit
wszystkich cztonkow rodziny koncentrowat si¢ wokoét czci oddawanej ilanu,
bostw-przodkow, ktorych posazki, jako najwiekszy skarb przekazywane byly
z ojca na syna i byly symbolem wtadzy pater familias. Na podstawie do$¢ nie-
jasnych opisow wiadomo, ze wyobrazenia te posiadaty gtowe, ale nie jest pew-
ne czy miaty forme antropomorficzng. Przechowywano je w domowej kaplicy
— ekallu lub ekullu. Zwiazki z domem podkreslaty licznie znajdowane modele
domostw, ktére mogly by¢ takze uzywane w kulcie rodzinnym — przypomina

to wyraznie zwyczaje mezopotamskie.6

3 Na temat wyobrazen o $wiecie zmartych zob S.N. KRaMER, Death and Nether World accord-
ing to the Sumerian Literary Texts, “Iraq” 22 (1960) s. 59-68; W. vaN SoDEN, Altorientalische
Vorstellungen von der Unterwelt: Literar- und religionsgeschichtliche Uberlegungen zu ,, Ner-
gal und Ereskigal”’, Gottingen 1985, s. 158-163; J.A. ScurLock, Death and the Afterlife in
Ancient Mesopotamian Thought, w: CANE, v. 3, s. 1887-1888; P. XeLLA, Imago mortis nella
Siria antica, w: Archeologia dell’inferno, s. 117-145; M.C. Astour, The Nether World and Its
Denizens at Ugarit, w: Death in Mesopotamia. Papers Read at the XXVIe Recontre Assyri-
ologique Internationale, ed. B. Alster, Copenhagen 1980, s. 227-234; N.J. TrRomP, Primitive
Conceptions of Death and the Nether World in the Old Testament, Roma 1969, s. 197-202;
T. PopELLA, L aldila nelle concezioni vetero-testamentarie, s. 163-190.

4 Por. A. Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege (kispum) im alten Mesopotamien, Neu-
kirchen-Vluyn 1985, s. 89.

5 Por. J.C. bE MoOR, Standing Stones and Ancestor Worship, UF 27 (1995) s. 3-4.

6 Por. K. vaAN DER TOORN, Gods and Ancestors in Emar and Nuzi, ZA 84 (1994) s. 38-59. Na
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1. MassEBOT

Dowody istnienia kultu przodkow w formie figurek czy tez posagow w
Ugarit i [zraelu sg posrednie i do$¢ niejasne, co powoduje, ze kwestia ta ciaggle
budzi liczne kontrowersje.

W trakcie wykopalisk na akropolu miasta, na terenie bezposrednio przy-
legajacym do $wigtyni Dagana, odkryto dwie stele z inskrypcjami (KTU 6.13
[RS 6.021] oraz 6.14 [6.028]), znane jako ,,stele Dagana”. Byly one starannie
obrobione, z zaokragglonymi szczytami (ok. 87 cm wysokosci i 38 cm szeroko-
$ci). Pierwsza z nich zawiera inskrypcje o tresci:’

,Poswiecona stela, ktora Tarrijelli

podarowat Daganowi: $miertelna ofiara;

1 byk jako pozywienie”.

Tekst drugiej jest bardzo podobny:

,.Smiertelna ofiara, ktora ‘Uzzinu

podarowat Daganowi swojemu panu;

[i b]yk z plugiem”.

Wedtug J.C. de Moora pojawiajacy si¢ w tych tekstach termin pgr, thu-
maczony zazwyczaj jako, tak jak powyzej, ,,Smiertelna ofiara”,® oznacza tak
naprawde ,,stele”, ktorg z kolei interpretuje jako wyobrazenie zmartego, co
odpowiadatoby znaczeniu tego terminu w Ez 43,7.9 oraz Kpt 26,30.° Inne-
go zdania jest B.B. Schmidt, ktéry uwaza, ze inskrypcje te mowia o ofiarach
sktadanych dla bostw nazywanych pagra’um znanych juz z Mari i nie ma to
zwigzku z kultem zmartych, chociaz sg to postacie zwigzane (spokrewnione)

w obrebie klanu.!® Kwestia ta pozostaje nierozstrzygnieta.

tamat modeli domow zob. J.-C. MARGUERON, Magquettes architecturales de Meskene-Emar,
“Syria” 53 (1976) s. 193-232.

7 Obie inskrypcje za D. PARDEE, Ritual and Cult at Ugarit, Atlanta 2002, s. 124.

8 Por. K. SPRONK, Beatific Afterlife in Ancient Israel and in the Ancient Near East, AOAT 219,
Neukirchen-Vluyn 1986, s. 150-151.

? Por. J.C. bE MooRr, Standing Stones, s. 5-6. TN.D. METTINGER (No Graven Image? Israelity
Aniconism in Its Ancient Near Eastern Context, Stockholm 1995, s. 122-123) stwierdza, ze
inskrypcje na stelach maja “mortuary context”. Zob. takze J.F. HEALEY, The Ugaritic Dead:
Some Live Issues, UF 18 (1986) s. 29-31.

10 Por. B.B. ScumiDT, Israel’s Beneficient Dead. Ancestor Cult and Necromancy in Ancient
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Argumentem popierajagcym hipoteze J.C. de Moora o istnieniu monumen-
tow upamigtniajacych zmartych przodkéw jest fragment innego tekstu uga-
ryckiego, KTU 1.17 1 25-33, okreslany popularnie jako ,lista obowigzkow
idealnego syna”. Jest to cze$¢ wigkszego utworu poswieconego Aghatowi, mi-
tycznemu wtadcy Ugarit. W opisywanym momencie Dan’il, ojciec jeszcze nie
narodzonego bohatera, rozpacza, ze nie ma meskiego potomka.!! Tak wielki
zal wzrusza Baala, ktory stwierdza: ,,Niech ma syna w swoim domu, potomka
w swoim patacu. Aby ustawit stelg przodka, oznake jego Sib w sanktuarium;
aby troszczyt si¢ o jego ducha ze §wiata bez powrotu, aby ochraniat jego kroki
od pytu; aby powstrzymywat jego zbytnig ztosliwos¢, aby odsuwat jego ktopo-
ty; aby podtrzymywat jego ramig¢ kiedy bedzie pijany, aby go wspierat, kiedy
bedzie pelen wina; aby jadt jego porcje w domu Baala, jego czgs¢ w domu
Ela; aby otynkowat jego strop, kiedy bedzie blotnisty, aby oczyscit jego szate,
kiedy jest brudna”.!?

Tekst ten, podobnie jak inne dokumenty z Ugarit, sprawia duze problemy
z doktadnym tlumaczeniem, ale wyraznie daje pojecie jakie byty obowigzki
prawowiernego potomka. Juz we wczesnych tekstach mezopotamskich doty-
czacych kultu zmartych wazng rolg odgrywat pagitu, osoba odpowiadajgca za
sktadanie regularnych darow kispu. Pojawia si¢ w tekscie XII tabliczki ,,Eposu
o Gilgameszu” opisujgcym $wiat zmartych — najgorzej dzieje si¢ tym, ktorzy
nie maja takiego opiekuna, gdyz muszg si¢ zadowala¢ resztkami z stoléw in-
nych lub blgka¢ po $wiecie w poszukiwaniu pozywienia.'?

Wracajac do tekstu ugaryckiego, nalezy stwierdzi¢, ze podstawowym obo-

wigzkiem syna byta troska o cze$¢, jaka mial oddawac przodkom. Interesujacy

Israelite Religion and Tradition, Tiibingen 1994, s. 36-39.49-53; M. HELTZER, The rabba ’'um
in Mari and the Rpi(m) in Ugarit, OLP 9 (1978) s. 5-20.

' Czasami uwaza si¢ ten fragment jako opis rytuatu inkubacji majgcej miejsce podczas snu
Dan’ila w $wigtyni — zob. A. HERDNER, La légende cananée d’Aqhat d’apres les travaux
récents, ,,Syria” 26 (1949) s. 1-16. Natomiast J.C.L. GBsoN (Myth, Legend and Folklore in
the Ugaritic Keret and Aqhat Texts, VTS 28 (1975) s. 60-68) uwaza calg opowies¢ za legende
ludowg dotyczaca wodza wioski.

12 Por. S.B. PARKER, Aghat, w: Ugaritic Narrative Poetry, ed. S.B. Parker, Atlanta 1997, s. 53.
13 Por. M. Bavviss, The Cult of Dead Kin in Assyria and Babylonia, ,,Jraq” 35 (1973) s. 116-
117; M.J. Bopa, Ideal Sonship in Ugarit, UF 25 (1993) s. 13.
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jest tu rowniez fragment mowiacy o konieczno$ci wystawienia steli upamiet-
niajgcej zmartego w sanktuarium. M. Dietrich, O. Loretz, J. Sanmartin w swo-
im KTU fraze t¢ transkrybuja nastepujaco: wjkn.bnh.bbt.srs.bqrb.hklh.nsb.skn.
ilibh.bqds (tak samo czyni to UDB), z ktoérych najwazniejszymi terminami sg
skn.ilibh (lub ’il’ibh) thumaczone jako ,,stela przodkow”. Nie budzi wigkszych
kontrowersji samo skn (stela), ktére wigze si¢ z amoryckim sikkanum znanym
z Mari, Ebla i Munbaqgah w Syrii. Dane zrodlowe sugeruja, ze monumenty
tego typu zwigzane byty rowniez z kultem zmartych, ktorych w ten sposéb wy-
obrazano w sposoOb anikoniczny.!'* Jest to tylko jedna z hipotez, gdyz pojawiaja
si¢ rOwniez inne proby tlumaczenia tego terminu: jako dotyczacego samego
pogrzebu,” czy tez budynku grobowego (dolmenu), gdzie sktadano szczatki
zmartego;'® na pewno jednak chodzi o upamigtnienie przodka.

Goraca dyskusja rozgorzata na temat doktadnego znaczenia catej frazy —
czy chodzi tu o monument poswigcony ,,bogu-ojcu” (ubdstwionemu przod-
kowi), czy tez ,,bogu 0jcow” (bdstwu czczonemu przez przodkdéw). Wyraznie
dominujg zwolennicy pierwszej koncepcji, uwazajac to za jeden z kolejnych
dowodow istnienia kultu przodkow w Ugarit, gdzie ilib jest wtasnie okresle-
niem ducha zmarlego.!” Etymologicznie wyraznie taczy si¢ z imieniem Ela, co
potwierdza jego nadnaturalng nature. P. Xella stwierdza, ze z czasem w $wia-
domosci ludzi moglt wytworzy¢ sie swego rodzaju twor okreslajacy ,,emblema-
ticamente tutti 1 morti / antenati che si sentiva la necessita di venerare”, ,,una
sorta di antenato mitico per eccelenza” bedacy ,,boskim ojcem”. Poréwnuje go
z hetyckimi ,,déi paderni” attas DINGIR™ oraz Zawalli.'®

4 1. Korrsierer (Die Bedeutung der Wz. ‘sb und skn in Koh 10:9, UF 18 (1986) s. 219-
221) tlumaczy skn jako ,ciac™. Zob takze M. DitricH — O. Lorerz, Mantik in Ugarit.
Keilalphabetische Texte der Opferschau — Omensammlungen — Nekromantie, Miinster
1990, s. 69-75; J.C. DE Moor, Standing Stones, s. 9-10. O zwiazkach z kultem zmartych zob.
M. DietricH — O. Loretz, Sikkanum ‘Betyle’, UF 21 (1989) s. 133-139. Natomiast B.B. ScammT (Israel
Beneficient Dead, s. 95-62) stwierdza, Ze stawiana stela byta na czes¢ bostwa rodzinnego a nie przodka.
15 Por. O. EissreLDT, Sohnespflichten im Alten Orient, ,,Syria“ 43 (1966) s. 40-42.

16 Por. B. MarGaLIT, The Ugaritic Poem of AQHT, BZAW 182, Berlin — New York 1989, s. 268.
17 Por. J.E. HEALEY (The Pietas of an Ideal Son in Ugarit, UF 11 (1979) s. 354-355) stwierdza,
ze ilib najlepiej thumaczy¢ jako “divine ancestor”. Podobnie uwazaja: J.C. DE Moor (Standing
Stones, s. 7-8) oraz M.J. Bopa (Ideal Sonship in Ugarit, UF 25 (1993) s. 13).

18 Por. P. XeLLA, [lib, gli ,,dei del padre” e il dio ittita Zawalli, SSR 5 (1981) s. 85-93.
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Takze K. van der Toorn uwaza, ze chodzi tu o deifikacje przodkow. Jako
dowdd na to przytacza fakt, iz nawet bogowie mezopotamscy i egipscy mieli
swoich ilib, bostwa pierwotne, ktorym, jako ich nastepcy, winni byli oddawac
cze$¢. Bylo to zapewne wzorowane na realiach ludzkich. Sam termin i/ib To-
orn uwaza za ,,etymologicznie i semantycznie” bliski hebrajskiemu ’65 (,,duch
przodka”) wywodzacego si¢ od ‘@b (,,0jciec”).”” Obowigzkiem syna byla tro-
ska o rodzica tak za zycia, jak 1 po jego $mierci, a wszelkie zaniechania trakto-
wane byly jako ciezkie przewinienie i grzech.?

Zagadnienie to dotyczy takze ewentualnej deifikacji zmartych wtadcow
Ugarit. W tzw. ,liscie krolow” (KTU 1.113) pojawiajg si¢ oni z okresleniem
il przed imieniem, co $wiadczy najprawdopodobniej o ich po§miertnym ubod-
stwieniu, chociaz sg uczeni, ktorzy nie zgadzaja si¢ z taka interpretacja tego
tekstu mowiac o ,,bogu przodkow”.

Fakt, ze podobny zwyczaj istnial we wczesnym Izraelu, potwierdza fragment
1Sm, gdzie Absalom sam sobie stawia stele (wajjasseb-16 "et-massebet), nie ma-
jac nadziei na meskiego potomka, ktory ,,przyzywatby jego imi¢” (1Sm 18,18),
co wyraznie nawigzuje do bliskowschodniego zwyczaju wzywania zmartego przy
réznych okazjach czy nawet samej pamig¢ jego imienia. Rytuat ten, znany juz
z Mezopotamii, wynikat z przekonania, ze przetrwanie imienia przodka zapewnia-
fo mu réwnoczesnie zycie po $Smierci 1 umozliwiato korzystanie z darow sktada-
nych przez potomkéw.?! Wyraznie wida¢ tu zwigzek masseby z kultem przodkow.

Podobnie interpretuje si¢ termin jd pojawiajacy si¢ w Biblii jako okreslenie
podobnego do masseby monumentu. O jego kommemoratywny znaczeniu $wiad-

czy fragment Iz 56,5, gdzie Jahwe obiecuje przestrzegajacym jego nakazow:

19 Por. K. vaN DER TooRN, 1lib and the ‘God of the Fathers’, UF 23 (1993) s. 279-287; TENZE,
Family Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in the Forms of Re-
ligious Life, SHCANE 7, s. 154-160. Zob. takze W.F. ALBRIGHT, Archaeology and the Reli-
gion of Israel, Baltimor 1968, s. 203, przyp. 31. M. DieTricH — O. LORETZ — J. SANMARTIN,
Ugaritisch ILIB und hebrdisch (W)B, ,, Totengeist, UF 6 (1974) s. 450-451; J. EBAcH —
U. RUTERSWORDEN, Unterweltsbeschworung im Alten Testament. Untersuchungen zur Begriffs-
und Religionsgeschichte des 'ob, UF 9 (1977) s. 57-70.

20 Por. K. vaN DER TOORN, Sin and Sanction in Israel and Mesopotamia. A Comparative Study,
Assen 1985, s. 13-15.

2'F.R. Kraus (dkkadische Worter und Ausdriicke 8: zikir Sumim, Sumam zakarum, RA 1971, s. 99-
112) stwierdza, ze akad. suma zakaru (,,mysle¢ 0”’) = Suma hasdsu (,,przywotywaé poprzez imi¢”).
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»przygotowalem w moim domu

1 w§rdd moich murow znak (jd) 1 imie

lepsze od [imienia] synow i corek™.

Wida¢ tu wyraznie intencj¢ takiego pomnika, ktory ma utrwala¢ imie
osoby na wieczne czasy. Umieszczane ono byto w jakims$ wnetrzu, co mozna
sugerowaé $wigtynie jako ,,dom Jahwe”.?> Opis ten wyraznie nawigzuje do
przytaczanego wczesniej tekstu mowigcego o obowigzkach ,,idealnego syna”
w Ugarit, ktory mial postawi¢ stelg ubdstwionemu przodkowi, co swiadczy
o istnieniu podobnych form upamigtniania przodkow i oddawania im czci
w poznym brazie i przedwygnaniowym Izraelu.?

Stele stanowil najczgsciej prosty monument o réznych wymiarach 1 r6z-
nym stopniu jej obrobki. Czasami byty to zwykte stojace kamienie. Hebraj-
skim terminem okreslajacym taki przedmiot jest massébd, ktory wywodzi si¢
od rdzenia nsb. Jego podstawowym znaczeniem jest ,,ustawic”, ,,sta¢”** oraz,
jak uwaza T.N.D. Mettinger, takze ,,mieszkac”, ,,osiedli¢ si¢” (hebr. Sakan) —
oznacza wiec ,,mieszkanie boga”.>> W tlumaczeniach najczesciej pojawia sie
jako ,,stup”, ,.kolumna” czy tez ,,obelisk”, chociaz w stownictwie zwigzanym
z archeologig 1 teologig funkcjonuje w swej oryginalnej formie.

Pomimo dhugotrwatej dyskusji, jak dotad nie udato si¢ doktadnie ustali¢

znaczenia tego stowa. W ST masséba pojawia si¢ jako okreslenie réznych

22 Por. P. Ackroyp, jd, TWAT 111, k. 429; G. RoBINSON, The Meaning of jad in Isaiah 56,
5, ZAW 88 (1976) s. 282-284; L.R. Stacnowiak (Ksiega Izajasza II-1II. Wstep — przektad z
oryginatu — komentarz — ekskursy, t.2, PSST IX/2, Poznan 1996, s. 249) stwierdza, ze ,,znak
i imi¢” odnoszg si¢ ,,rodzaju steli” z napisem. Inng interpretacj¢ proponuje M. DELcor (Two
Special Meaning of the Word jd in Biblical Hebrew, w: M. Delcor, Religion d’Israel et Proche
Orient ancien. Des Phéniciens aux Esséniens, Leiden 1976, s. 139-149), ktory za podstawowe
znaczenie jd uwaza ,;r¢ke”, a massébd to symbol falliczny: ,,It may be considered that ydd
“hand” has taken on the meaning of “virile member” by the following process. Ydd with the
meaning of “stele” may have come to signify the “virile member” because of the existence of
stele representing the phallus”.

3 Por. O. Loretz, Stelen und Sohnespflicht im Totenkult Kanaans und Israels: skn (KTU 1.17
126) und jd (Jes 56, 5), UF 21 (1989) s. 241-246.

24 Zob. F. BRowN, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon with an appendix
containing the Biblical Aramaic, Peabody 1999, s. 662-663; J. GAMBERONI, massébd, TWAT
IV, k. 1065-1066.

% Por. T.N.D. METTINGER, No Graven Image, s. 130-132.
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obiektow, ktére czasami sg akceptowane jako zgodne z zasadami Jahwizmu,
a czasami potegpiane jako wystepek przeciw tej wierze. Kiedy Bog objawit si¢
Jakubowi w teofanii w Luz, patriarcha upami¢tnia to wydarzenie, wystawiajac
,»shup” 1 namaszczajac go oliwa oraz nazywajac Betel (Rdz 28,18-22 i ponow-
nie w 35,9-15). Takze pdzniej, kiedy Jakub opuszcza Labana, sam Bog przy-
pomina mu to wydarzenie i brak tu jakiegokolwiek niechetnego temu stowa
(Rdz 31,13).

Termin masséba stosuje si¢ rowniez do pnia $cigtego drzewa (Iz 6,13) oraz
stupa podtrzymujacego strop budynku (Ez 26,11 — w tym przypadku sg to ele-
menty fortyfikacji Tyru bez zadnego podtekstu religijnego). Byt to takze znak
upami¢tniajacy jakie§ wazne wydarzenie, np. porozumienie mig¢dzy dwiema
osobami — Jakub wznosi, jako $wiadectwo swojej ugody z Labanem, stele,
przy ktoérej odbywa si¢ wspdlny positek (Rdz 31,45-46). Ze wzgledu na te r6z-
norodnos$¢ sytuacji w jakich si¢ pojawiajg, probuje si¢ rozrdznia¢ co najmniej
dwa rodzaje stel: kultowe (mdwiace o swietosci miejsca, gdzie je ustawiono;
Iaczy si¢ je z okresleniem betyl) oraz komemoratywne (upami¢tniajgce jakie$
wydarzenie lub posta¢). Do tych ostatnich zalicza si¢ te, ktore mogty spet-
nia¢ rol¢ nagrobka lub votum.?® Podobne znaczenie mogto mie¢ postawienie
pod Synajem przez Mojzesza dwunastu kamieni jako reprezentantow dwuna-
stu plemion izraelskich dla upamigtnienia przymierza z Jahwe (Wj 24,3-8),
a takze scena opisana wloz 24,25-27, chociaz tutaj brak terminu masséba jako
okre$lenia takiego kamienia.?’

Najczes$ciej massebd pojawia si¢ w kontek$cie sugerujagcym jej znaczenie
kultowe. Jeremiasz opisuje ich zniszczenie w Hieropolis (Jr 43,13). Laczone
sg czesto z ASerim, ottarzami lub rzezbionymi obliczami (Wj 34,13; Kpt 26,1;
Pwt 12,3; 1Krl 14,23; 2Krl 17,10). Niektorzy z wtadcoOw zostaja potepieni za
stawianie takich kamieni kultowych (np. Roboam w 1Krl 14,23). W Judzie

2 Por. S. MEDALA, Sprzet kultowy i inne pozostatosci sakralne, w: Archeologia Palestyny, red.
L.W. Stefaniak, Poznan 1973, s. 737; M. HutTeR, Kultstelen und Baityloi. Die Ausstrahlung
eines syrischen religiosen Phdnomens nach Klainasien und Israel, w: Religiongeschichtliche
Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten Testament, hrsg. B. Janowski —
K. Koch — G. Wilhelm, OBO 129, Géttingen 1993, s. 87-108.
27 Por. D.W. MaNOR, Massebah, w: ABD (electronic edition).
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ich kult miat by¢ jedng z wazniejszych przyczyn wygnania Izraelitoéw (2Krl
17,10). Préba odwrdcenia nieszczgscia byly reformy Ezechiasza 1 Jozjasza,
ktorzy nakazali oczysci¢ kraj z takich stupow (2Krl 18,4; 23,14). Wigzac to
nalezy z zasadami ustalonymi w kodeksie deuteronomistycznym.

Bioragc pod uwage powyzsze rozwazania wydaje si¢, ze stosowanie ta-
kich stupéw nie bylo zabronione, zalezato to raczej od funkcji jakg speiniaty.
Ich catkowity zakaz to stosunkowo pdzna historia poczatkow restrykcyjnego
Jahwizmu z konca VII w. przed Chr.

Archeologiczna identyfikacja masséebot jest bardzo problematyczna, a za
ich podstawowy wyznacznik uwaza si¢ kontekst religijny, w ktérym si¢ po-
jawiaja.”® Przyktadem moga by¢ serie niewielkich stupoéw ze §wigtyni w Ha-
zor z pdznego brazu (6136). Na jednym z nich ukazane sg rece skierowane
,W blagalnym gescie” w kierunku ksiezyca wygrawerowanego na szczycie
steli. Jest to najwyzszy z monumentow, obok ktorego stato kilka innych takich
stel, tworzac tacznie cigg dziesieciu massebot. Obok znajdowat si¢ posag sie-
dzacego mezczyzny ukazany z rekami ptasko przylegajacymi do ud.” Poza
obrgbem sanktuarium odkryto kolejne trzydziesci pie¢ takich stojacych ka-
mieni. Od lat toczy si¢ dyskusja, co do funkcji 1 znaczenia tych kamieni. Jedna
z hipotez zaklada, ze sg to monumenty upami¢tniajagce zmartych, gdzie byto
to ,,ucielesnienie”, ,,wyobrazenie” czy nawet ,,dusza” zmarlego, ktoremu byt
zobowigzany oddawac cze$¢ potomek, o czym mowi ,,lista obowigzkow syna”
z Ugarit.*

Stele z Hazor uwazane sg za wyobrazenia (symbole) wiadcoOw miasta,

przy ktorych odbywaly si¢ uroczystosci na ich cze$é.’! Bylby to monumen-

28 Por. E. BLocu-Smith, Will the RealMassebot Please Stand Up. Cases of Real and Mistakenly
Identified Standing Stones in Ancient Israel, w: Text, Artifact, and Image. Revealing Ancient
Israelite Religion, ed. G.M. Beckman — T.J. Lewis, Brown Judaic Studies 346, Providence
2000, s. 64-79; TENZE, Masséot in the Israelite Cult: An Argument for Rendering Implicit Cultic
Criteria Explicit, w: Temple and Worship in Biblical Israel, ed. J. Day, London — New York
2007, s. 28-39.

2 Por. D.W. MaNoR, Massebah (ad locum).

30 Por. M.H. Porg, The Cult of the Dead at Ugarit, w: M.H. PopE, Probative Pontificating in
Ugaritic and Biblical Literature. Collected Essays, ed. M.S. Smith, UBL 10, Miinster 1994,
s. 225-227.

31 Por. K. GALLING (Erwdgungen zum Stelenheiligtum von Hazor, ZDPV 75 (1959) s. 7) stwi-
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talny sposob uhonorowania krélow najpotgzniejszego 1 najbogatszego miasta
w Kanaanie w okresie brazu, ktére pod ich rzadami przezywato okres swego
najwiekszego rozkwitu.>?

Podobne struktury odkryto w 1902 r. w Gezer, gdzie na ,,wyzynie” znajdo-
wat si¢ rzad monolitow. Niektore z nich siegaja trzymetrowej wysokosci. Catos¢
otaczal kamienny mur oddzielajacy go od otoczenia. Wsrod wznoszacych si¢ wy-
soko stupow znajduje si¢ ptaski kamien ze sztucznie uczynionym wglebieniem,
co $wiadczy, ze spetnia¢ on mogt rolg ottarza. Tutaj takze sugeruje sie ,,grobowe”
znacznie pomnikdéw ustawionych ok. 1600 r. przed Chr. jako forma uhonorowania
niezwyktych ludzi z tego okresu. Jako analogi¢ przywotuje si¢ tutaj najczescie]
asyryjskie Assur, gdzie z tego samego okresu pochodzi seria ponad stu stel poswie-
conych wtadcom asyryjskim 1 wyzszym urzednikom, co poswiadczajg inskrypcje
na niektorych z nich.** Jednak nie wszyscy badacze zgadzajg si¢ z takg interpre-
tacjg. Przyktadowo, W.G. Dever, ktory prowadzit w tym miejscu wykopaliska,
sktania si¢ do przypisania temu miejscu funkcji kultowych niezwigzanych jednak
z kultem zmartych,** z czym takze zgadza si¢ T.N.D. Mettinger.*

Ciekawym przykladem kultowego zastosowania massébot, tym razem
w kontekscie juz izraelskim, jest $wigtynia w Aradzie we wschodnim Negebie
z okresu zelazo II. W trakcie wykopalisk odkryto tu umocniony fort datowa-
ny na X w. przed Chr., ktory posiadal wtasng swiatynie. Ogolny plan catosci
(uktad pomieszczen, ukierunkowanie wschod-zachod, ottarz do catopalen)

przypomina Swiatynie Salomona, chociaz istnieja takze pewne réznice, m.in.

erdza: ,,alle in den Stelen- und in der Sitzfigur — Représentierten sind Verehrer des Mondgottes,
und die Kulthandlungen vor den Stelen (und der Sitzfigur), Weih- und Opfergaben beim
Totenritual auf dem Depositstein, gelten dann wiederum den in den Stelen und der Sitzfigur
Reprisentierten”. Por. S. MEDALA, Sprzet kultowy i inne pozostatosci sakralne, s. 737-740;
T.N.D. METTINGER, No Graven Image, s. 178-181; C.F. GRAESSER, Standing Stones in Ancient
Palestine, BA 35 (1972) s. 59-61; B.A. NaKHAIL, Archaeology and the Religions of Canaan and
Israel, Boston 2001, s. 130-132.

32 Na temat Hazor w okresie bragzu zob. A.M. MaEIR, The Political and Economic Status of
MB II Hazor and MB II Trade: an Inter- and Intraregional View, PEQ 132 (2000) s. 37-58;
P. Bienkowski, The Role of Hazor in the Late Bronze Age, PEQ 119 (1987) s. 50-61.

33 Por. J.V. CanBy, The Stelenreihen at Assur, Tell Halaf, and massébot, ,Jraq” 38 (1976)
s. 113-114.121-125.

3 Por. W.G. DEVER, Gezer, w: EAEHL, v. 2, s. 501.

35 Por. T.N.D. METTINGER, No Graven Image, s. 184-186.
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hékal nie jest podtuzne, ale krotkie 1 szerokie, co jak si¢ przypuszcza miato
utatwi¢ wiernym zblizenie do miejsca najswigtszego.** W tym najwazniejszym
miejscu (odpowiednik Miejsca Najswictszego w Swiatyni Salomona, gdzie
przechowywano Arke przymierza), znajdowata si¢ starannie obrobiona stela,
ktora — jak wskazujg slady — pierwotnie pomalowana byta na czerwono. Przed
nig staty dwa ottarze kadzielne, a przed budynkiem znajdowat si¢ duzy ottarz
do ofiar ciatopalnych?®’. Znalezisko to moze by¢ $miato traktowane jako dowod
na to, ze masseby byty integralng czgscia religii wezesnoizraelskie;.

W ten sam sposob probuje sie interpretowaé tajemnicze elementy Swia-
tyni Salomona — przed wejsciem do budynku sta¢ miaty dwie swobodnie sto-
jace kolumny, ktore nie mialy wyraznego zastosowania architektonicznego.
Innym wytlumaczeniem znaczenia kolumn ustawionych przez Salomona jest
ich utozsamienie ze §wigtymi drzewami — motyw bardzo popularny zwilaszcza
w sztuce krolewskiej Asyrii. Uwaza si¢, ze byt to symbol ptodnosci i porzadku
kosmicznego, za co odpowiadat tez krél jako przedstawiciel bogdw na ziemi.**
Sama Swiatyni¢ Salomona, ktora wyraznie nawiazuje architektonicznie i reli-
gijnie do tradycji kananejskich, traktuje si¢ czesto jako bama (,,wyzyne), gdzie
sprawowany byt kult wigzgcy si¢ z tradycjg oraz wierzeniami kananejskimi.*

Oprocz tylko niepewnie interpretowanych danych archeologicznych, zré-

dta mowig wprost o tym, ze massébot stuzyly takze jako elementy zaznacza-

36 Por. Z. HERZOG — M. AHARONI — A .F. RAINEY — S. Mosukovitz, The Israelite Fortress at Arad,
BASOR 254 (1984) s. 6-7. Zob. takze S. MEDpALA, Odkrycie Swigtyni izraelskiej z czasow
Salomona, RBL 21 (1968) s. 226-237; N. MENDECKI, Swigtynia Jahwe — sensacyjne wykopa-
liska archeologiczne na wzgorzu Arad, RBL 47 (1994) s. 103-106; Z. Zevit, The Religions of
Ancient Israel. A Synthesis of Parallactic Approaches, London — New York 2001, s. 156-171
(datuje pierwszg $wiatyni¢ w Aradzie na IX w. przed Chr.).

37 Por. D.W. MaNoR, Massebah (ad locum).

38 Por. B. NEVLING PoORTER, Trees, Kings, and Politics. Studies in Assyrian Iconography, OBO
197, Géttingen 2003 — w przypadku Asyrii drzewem tym jest palma daktylowa, gdzie ukazane
sg momenty sztucznego zapylania kwiatow przez kréla dziatajacego niejako z ramienia bogow,
ktorzy stoja za nim. Jest to odpowiednik ,,drzewa Zycia”. Hipotezy na ten temat omawia szcze-
gbtowo M. GioviNo, The Assyrian Sacred Tree. A History of Interpretations, Géttingen 2007.
3 Por. W. BoyDp BARRICK, [rec.] Die Bamah, by Matthias Gleis, BZAW 251, Berlin / New York:
de Gruyter, 1997, JBL 118 (1999) s. 533; M. OttosoN, Temples and Cult Places in Palestine,
Uppsala 1980, s. 111-113; Z. Zevir, The Religions of Ancient Israel, s. 256-266; S. FRoLOV —
V. OREL (The House of Yhwh, ZAW 108 (1996) s. 254-257) uwazaja, ze Swiatynia Salomona
opisywana w 2Sm 7 i 1Krl 7 przypomina ,,Dom Baala” z tekstow ugaryckich.
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jace miejsce pochowku. Przyktadem moze tu by¢ sam patriarcha Jakub, ktory
stawia taki pomnik przy grobie swojej zony, Racheli, kiedy zmarta w czasie
ich wedrowki w poblizu Efrata, tj. Betlejem (Rdz 35,19-21). Takie kamienie
nagrobne czgsto zawieraty inskrypcje lub wyobrazenia ukazujace samego
przodka. Pojawia si¢ takze motyw uczty, w ktorej zmarty uczestniczy*.

Masseébaot jako symbole poswiecone lub wyobrazajgce zmartych przodkow
byly podstawg roszczen do ziemi, na tej samej zasadzie jak groby, ktore byly
dowodem jej posiadania, gdyz stawala si¢ ona ,,ziemig przodkéw”. Jako tacy,
przodkowie, ,,musieli zy¢”, gdyz w ten sposob legitymowali pozycje swoich
potomkow. Takg wymowe przypisuje si¢ scenie ukazanej w Wj 24,3-8, gdzie
Mojzesz ,,zbudowat ottarz u stop gory i postawit dwanascie stel stosownie do
liczby dwunastu pokolen Izraela” po czym spryskuje je krwig ofiary. Pokropie-
ni zostajg takze wszyscy Izraelici. Rytuat ten miat by¢ symbolicznym wcho-
dzeniem w posiadanie ziemi, ktora stawata si¢ odtagd niezbywalna;*' ten kto
sprzedat takie grunty byt wykluczany poza wspdlnote tak, jak kobieta z Tekoa
w 2Sm 14,16, ktora pozbyta si¢ takiego wlasnie majatku.*

Jako ilustracje¢ do tej sceny przywotuje si¢ czgsto opisywane powyzej stele
z Gezer, gdzie R.A.S. Macalister znalazt pod nimi dzieciece pochowki. Dato to
podstawe do interpretowania ich jako pomnikow grobowych. Odtad wiasnie za-
czat sie spor na temat znaczenia tego miejsca, ktore na ogot opisuje si¢ jako cen-
trum kultowe, a stele pamiagtka odnowionego przymierza na wzor Wj 24,3-8.4
Probuje si¢ je tez identyfikowa¢ z wyobrazeniami Aszery, bedacymi prawdopo-
dobnie anikonicznymi prostymi drewnianymi stupami, jak na to wskazujg opisy

biblijne, gdzie imig to okresla raz samg boginig, a innym razem jej symbol.*.

40 Por. C.F. GRAESSER, Standing Stones, s. 39-41.

4 Por. A. Coorer — B.R. GoLDSTEIN, The Cult of the Dead and the Theme of Entry into the Land,
BiblInt 1 (1993) s. 296-298. Natomiast H. RENCKENS (The Religion of Israel, New York 1966,
s. 82-88) uwaza stele tylko i wytacznie za oznaczenie miejsc §wietych — w Wj 24,3-8 Mojzesz
stawia ottarz i dwanascie stel, ktore symbolizujg bostwo (oltarz) i jego czcicieli (stele).

2 Por. T.J. LEwis, The Ancestral Estate (nahalat *€16him) in 2 Samuel 14:16, JBL 110 (1991)
s. 597-612.

4 Por. D.W. MaNor, Massebah (ad locum: “probably were part of a covenant renewal ceremo-
ny between members of a city-state confederation similar to that described for Israel”).

4 Zob. (Wj 34,13; Pwt 7,5; 16,21; 2Krl 13,6; 18,4; 23,14-15; 17,16; 2Krn 19,3; 33,19; 34.,4;
Mi 5,13. Por. W.G. DEVER, Gezer, s. 501. Na temat Aszery i jej symboli zob. m.in. J. DAy,
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2. Bimor

Wspomniane instalacje znajdowatly si¢ zazwyczaj na sztucznym wzniesie-
niu, ktore w Biblii okresla si¢ mianem bamd. Zaznaczy¢ na poczatku nalezy ,
ze etymologia tego terminu nie jest doktadnie znana, a jedynym pewnym wy-
znacznikiem bamad jest jego zwigzek z kultem religijnym.* Typowym okresle-
niem jest ,,cultic installations of some sort” z podkresleniem trudnosci z jego
doktadniejszym zdefiniowaniem.*® Najczesciej thumaczy sie¢ je jako ,,wyzyny”
(tak czyni np. BT; w wydaniach angloj¢zycznych to ,,high places”).

Wydaje si¢, ze przynajmniej cze$¢ z nich rzeczywiscie znajdowata si¢ na
wzniesieniach, co sugeruje sama nazwa oraz wzmianka we fragmencie Ksiegi
Izajasza z Qumran.?’ Szukano roéznych zrodlostowow, z ktorych mogt sie ten
termin wywodzi¢, ale jak dotad brak jednoznacznego rozstrzygniecia tej kwestii.
Laczy si¢ go m.in. z bhm (hebr. behéma — ,,bydto, zwierze”), arabskim buhma-
tum (,,masyw skal”), akad. bamatu, ugaryckim bmt (okreslenie topograficzne
—w L.mn. ,,wzgdrze” lub jego stok, a w Lpoj. ,,tyt”, takze w znaczeniu czesci
ciata).*® Topograficzne okreslenie pasuje do opisu z 1Sm 1,19.25, gdzie sugero-
wany jest zwigzek z uksztattowaniem terenu. Podobnie jest w przypadku 2Sm
22,34; Ps 18,34 oraz Hab 3,19, gdzie przyjmuje znaczenie ,,solidny grunt”.#

P.H. Vaughan, na podstawie Pwt 32,13; 1z 48,14; Am 4,3; Mi 1,3, gdzie
pojawia si¢ okreslenie bamoté 'ares, stwierdza, ze nalezy tu szuka¢ niuansow

znaczenia tego terminu, ktory, wedtlug niego, jest typowa poetycka formuta

Asherah in the Hebrew Bible and Northwest Semitic Literature, JBL 105 (1986) s. 385-408;
S.M. OrvaN, Asherah and the Cult of Yahweh in Israel, SBL.MS 34, Atlanta 1988; P. MERLO,
La dea Asratum-Atiratu-Asera. Un contributo alla storia della religion semitica del Nord,
Mursia 1998; T. BINGER, Asherah. Goddesses in Ugarit, Israel and the Old Testament, JSOT.
Sup 232, Sheffield 1997; S.A. WIGGINS, A Reassessment of Asherah. With Further Considera-
tions of the Goddess, Gorgias Ugaritic Studies 2, Piscataway 2007.

4 Zob. K.-D. Scruunk, bamah, TWAT 1, k. 662.

4 Por. W. Boyp Barrick, High Place, w: ABD (ad locum). Przeglad opinii na temat bamd podaje
M.D. FowLer (The Israelite bama: A Question of Interpretation, ZAW 94 (1982) s. 203-213).

47 Por. S. Iwry, Massebah and bamah in 10 Isaiah “6", JBL 76 (1957) s. 225-232.

48 Zob. F. BRowN, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, s. 119; J.A. EMER-
ToN, The Biblical High Place in the Light of Recent Study, PEQ 129 (1997) s. 117-118.

4 K.-D. ScHUNK (bamah, k. 663) moéwi o “Grundbedeutung”.
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wywodzacg si¢ ze starozytnych mitéw teofanijnych, odnoszacych si¢ do te-
rendw gorzystych, gdzie objawia si¢ Jahwe w symbolicznym posiadaniu zie-
mi. To mitologiczne miejsce teofanii ma si¢ wyraza¢ architektonicznie jako
wzniesienie lub platforma, ktora swoja nazwe przejeta wtasnie od mitycznego
prototypu.®

Termin ten pojawia si¢ ponad sto razy w Biblii, co wydaje si¢ sugero-
wac, ze byly to obiekty bardzo popularne w Izraelu. Przyktadowo, 1Krl 14,23
stwierdza, ze byly one ,,na kazdym wzgoérzu i1 pod kazdym drzewem zielo-
nym”. Dominuje opinia, ze okreslanie to dotyczy sanktuariow pod otwartym
niebem, a za ich zasadnicze elementy uwaza si¢ massebot oraz ’dserim jako
bezposrednio zwigzane ze sprawowanym na nich kultem.>!

Pojawiajg si¢ one nie tylko na wsi, ale znane byly rowniez w miastach
Judy (2Krl 23,5.8) i Izraela (1Krl 13,32; 2Krl 17,9.27; 23.8), co sklonito
P. Weltena do odrdznienia miejskich bamad od wiejskich.>

Znajdowaly sie na nich prawdopodobnie rowniez budynki, jak np. w 1Sm
9,22, gdzie lud zgromadzit si¢ na uczte ofiarng. Takie bét lub baté bamot po-
jawiajg si¢ rowniez w 1Krl 12,31; 13,22; 2Krl 17,29.32; 23,19, gdzie chodzi
zapewne o budynek kultowy. Ilustracja tych fragmentow moze by¢ znalezisko
z okolicy Sychem, gdzie odkryto wzniesienie interpretowane jako ,,wyzyna”
z dwoma lub nawet trzema budynkami.”® Czasami przypuszcza si¢ nawet, ze
jest to po prostu inne okreslenie $wigtyni.>* Wskazuje si¢ tutaj zwlaszcza na
stosunkowo pdzne dzieto deuteronomistyczne, gdzie w tym okresie moze to
juz by¢ rzeczywiscie okreslenie budynku zwigzanego z kultem Jahwe — $wig-

tyni lub jakiej$ innej budowli sakralnej.’® Potwierdza to takze stela Meszy

50 Za W. Boyp Barrick, High Place (ad locum).

51 Por. G.R.H. WriGHT, Swigtynie w krainie Kanaan z okresu przed przybyciem Izraelitéw,
w: Archeologia Palestyny, s. 692-693.

52 Por. P. WELTEN, Kulthéhe und Jahwetempel, ZDPV 88 (1979) s. 35-37.

53 Por. R.G. BoLING, Bronze Age Buildings at the Shechem High Place: ASOR Excavations at
Tananir, BA 32 (1969) s. 82-103. Zob. takze G.R.H. WriGHT, Swigtynie w krainie Kanaan,
s. 692-693.

34 J.T. WHITNEY (“Bamoth” in the Old Testament, TynB 30 (1979) s. 147) stwierdza, ze moze
to takze oznaczac “different things in different places at different times”.

55 Por. J.E. CartON, Temple and bamah.: Some Considerations, w: The Pitcher is Broken: Me-
morial Essays for G.W. Ahlstrom, ed. S.W. Halloway — L.K. Handy, JSOT.Sup 190, Sheffield
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z Moabu datowana na ok. 850 r. przed Chr., gdzie wladca mowi o odbudowie
bt bmt znajdujacego si¢ w Qarhoh, gdyz ten zawalit si¢ (KAI 181,27).

Biblia ukazuje hama jako miejsca zwigzane z kultem Jahwe, gdzie groma-
dzit sie lud na réznego rodzaju uroczystosci zwigzane z kultem Jahwe, np. na
»wyzynie” w Gibeonie miat miejsce stynny sen Salomona, gdzie objawit mu
si¢ sam Bog (1Kl 3,2-5). Przybywa¢ mogli tu mieszkancy najblizszej okolicy
na roznego rodzaju doroczne §wigta, chociaz rownie prawdopodobne wydaje
si¢ przypuszczenie, ze mialy one charakter rodzinny,*® jak np. sanktuarium
Miki w Sdz 17. Na czele sprawowanego w tych miejscach kultu stat kaptan —
w 1Sm 9 jest to najprawdopodobniej sam Samuel, do ktorego przybywa Saul
w poszukiwaniu oslic ojca.

W trakcie wykopalisk archeologicznych poszukiwano miejsc odpowia-
dajacych opisom biblijnym dotyczacych ,,wyzyn”. Jako ,,typowe” sanktuaria
tego typu wskazuje si¢ stynne ,,miejsce byka” potozona na pétnoc od Samarii,
ktore datuje si¢ na wczesny okres dziejow Izraela. Byta to struktura potozo-
ne na wzgorzu otoczonym kamiennym murem, ktdérego najwazniejszg czescig
byt ustawiony centralnie ottarz. Prowadzity do niego specjalnie wykonane po-
chyle rampy, a calo$¢ pokrywat starannie wykonany bruk. Odkryto tu liczne
fragmenty ceramiki oraz przedmioty uwazane za zwigzane ze sprawowanym
tu kultem — w tym niewielka statuetka z bragzu ukazujaca byka. Uwaza sie, ze
staly tu rowniez §wigte drzewo ('dserd) oraz stela (masséba), a cato$¢ poswig-
cona byta Baalowi.”’

Ze znacznie pozniejszego okresu, bo z drugiej potowy X w. przed Chr.,
pochodzi podobna struktura potozona w Tel Dan. Jej powstanie laczy si¢ z
dziatalno$cig pierwszego potnocnoizraelskiego krdla Jeroboama I, ktory stwo-
rzyl w tym miescie oraz w Betel osrodki religijne majace konkurowac z Je-

rozolima, ktora pozostata w rekach wtadcoéw z dynastii Dawida (1K1l 12,28).

1995, s. 150-165; W. Boyp BaRrRICK, On the Meaning of byt-h/bmwt and bty-hbmwt the Com-
position of the Kings History, JBL 115 (1996) s. 621-642.

3 Por. R. ALBERTZ, A History of Israelite Religion in the Old Testament Period, v. 1, From the
Beginnings to the End of the Monarchy, Louisville 1994, s. 84-86.

57 Por. A. MAzZAR, The “Bull Site” — An Iron Age I Open Cult Place, BASOR 247 (1982) s. 27-
42; TENZE, “Bull” Site, w: EAEHL, v. 1, s. 266-267.
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Odkryto tu pozostatosci $wiatyni, ktorej towarzyszyta szeroka na ok. 20 m.
sztucznie stworzona platforma. Teren zalegaly duze ilosci ceramiki, gliniane
lampy, figurki ceramiczne i1 fajansowe, basen libacyjny — cato$¢ uwaza si¢ za
,dom bamat” wspomniany w 1Krl 12,31. Miejsce to uzywane bylo przez dlugi
czas, a budowle z czasem powigkszano i rozbudowywano. To miejsce rowniez
probuje taczy¢ sie z kultem Baala.>®

Innym miejscem pasujacym do koncepcji ,,typowego bama” w formie
wzniesienia jest szereg (20) sztucznych tumuluséw potozonych na zachod
od Jerozolimy. Datowane na koniec VIII i VII w. przed Chr. sg sztucznymi
strukturami usypanymi na specjalnie do tego celu zbudowanych kamiennych
platformach. Wykopaliska pozwolity stwierdzi¢, ze ich wngtrze oraz brzegi
takze byly umocnione kamiennymi murkami majacymi zapewne zapobiegac
ich osuwaniu si¢. O ich przeznaczeniu religijnym moga swiadczy¢ §lady ognia
bedace najprawdopodobniej pozostatoscig po nieznanych rytuatach, gdzie
wchodzi w rachubg, np. gotowanie lub pieczenie mi¢sa. Potwierdza¢ to moze
fakt, ze wsrod roznych pozostatosci znaleziono tu takze szczatki naczyn ku-
chennych do gotowania oraz misy, dzbany, amfory i1 gliniane lampki. Brak
jednak wyraznych $ladow pozwalajacych stwierdzi¢ jakiej formie kultu lub
bostwu wzniesienia te mogly by¢ poswiecone.®

Zasadnicza funkcja bama, jak si¢ wydaje na podstawie dostepnych danych,
byto sprawowanie kultu. Wiele wskazuje na to, ze byly to cate kompleksy, ktorych
tylko jednym z elementoéw mogta by¢ podwyzszona platforma. Byta to budowla
wykonana przez cztowieka o czym $wiadczy np. terminologia z nig zwigzana —
byta ,budowana” (bnh — 1Krl 11,7; 14,23; 2Krl 17,9; 21,3; 23,13; 2Krn 21,11;
28,25;Jr7,31;19,5;32,35) lub ,,wykonywana” ( ‘sh—2Krn 21,11; 28,25; Ez 16,16),
,burzona” (nts — 2Krl 23,8.15; 2K 31,1) oraz ,,palona” (srp — 2Krl 23,15).

8 Por. A. BIraN, Sacred Spaces. Of Standing Stones, High Places and Cult Objects at Tel Dan,
BAR 24 (1998) 5, s. 38-42; TENZE, Tel Dan: Biblical Texts and Archaeological Data, w: Scrip-
ture and Other Artifacts. Essays on the Bible and Archaeology in Honor of Philip J. King, ed.
M.D. Coogan — J.C. Exum — L.E. Stager, Louisville 1994; A.R. Davis, Tel Dan in Its Northern
Cultic Context, SBLABS 20, Atlanta 2013.

% Por. R. AMIRAN, The Tumuli West of Jerusalem. Survey and Excavations, 1953, IEJ 8 (1958)
s. 205-226; M. OtrosoN, Temples and Cult Places, s. 105; G. AuLD — M. STEINER, Jerusalem 1.
From the Bronze Age to the Maccabees, Cambridge 1996, s. 76-77.
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Innym terminem méwigcym nieco o bamad jest czasownik ‘7h, pojawiajacy
si¢ m.in. w 1Sm 9,13-14.19; 1z 15,2, a oznaczajacy ,,wstepowac”, ,,wznosic”,
,kierowac si¢ co$ do gory”. Jednak jak uwaza W. Boyd Barrick chodzi tu ra-
czej o stwierdzenie porownywalne do ,,wchodzenia do §wigtyni” (2Krl 23,2,
gdzie ,,krol wstepuje do Domu Jahwe™), a nie wspinanie si¢ na wzniesienie
lub ottarz ze stopniami (np. w Wj 20,26).°° Termin ten pojawia si¢ rOwniez
wznaczeniu,,wstgpowac do”, np. §wiagtyni (bez okreslenia), ktoraznajdowatasie
na jakim$ wzniesieniu (np. 2Krl 23,2); podobnie wydaje si¢ wygladac¢ sytuacja
w przypadku wychodzenia czy zstepowania z bamda w 1Sm 9,25; 10,5.

Opisy starotestamentowe dotyczace kultu sprawowanego w takich sank-
tuariach zawierajg czesto okreslenia wskazujgce na odbywajace si¢ na nich
rytualne zabijanie zwierzat na ofiary oraz spalania daréw z pozywienia. Przy-
ktadem moze tu by¢ 1Sm 9,12, gdzie Samuel przewodniczy ofierze sprawowa-
nej na takiej ,,wyzynie”. Podobny zwrot znajduje si¢ w Ksiedze Kronik, gdzie
znalez¢ mozna stwierdzenie, ze w czasie panowania Dawida namiot i ottarz
do ofiar catopalnych byly ,,na wyzynie w Gibeonie” (1Krn 16,39-40; 21,29).

Idac sladem pisarzy biblijnych, nalezy stwierdzi¢, ze bama byta struktu-
r3, gdzie odbywaly si¢ blizej nieokreslone akty kultu ofiarnego, a nie tylko
jego elementem. Byta czyms, gdzie mogly by¢ przechowywane przedmioty
potrzebne do sprawowania rytuatéw religijnych.®! Takie stwierdzenie stato
si¢ podstawa do traktowania tych instalacji jako rodzaju §wiatyni, co mogto
wynika¢ z faktu, ze pierwotnie sanktuaria zaktadane byly rzeczywiscie na
wzniesieniach.®> W okresie monarchii do kategorii tej zalicza¢ mogty si¢ m.in.
niewielkie $wiatynie-kaplice znajdujace si¢ przy bramach miasta, krolewskie
kaplice poswigcone obcym bostwom, ale rowniez duze sanktuaria publiczne
oraz lokalne sanktuaria wiejskie.

Najpeltniejszy opis bama zawiera 1Sm 9,1-10,16. Jest to miejsce zwigzane

z nieokreslonym miastem ( i) w ,,kraju Suf”. Cato$¢ wydaje si¢ sugerowac, ze

¢ Por. W. Boyp Barrick, High Place (ad locum).

¢! Por. TAMZE.

02 J.T. WHITNEY (“Bamoth”, s. 134) stwierdza: “fundamentally bamd meant ‘shrine” and was
used of the whole cult complex, which may or may not have contained platform”.
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byto ono potozone juz na zewnatrz murdéw miejskich — w w. 14 Saul ze swoim
stugg wchodza do tej osady, gdzie nast¢pnie spotykajg Samuela wychodzacego
(z domu?), ktéry zamierza ,,wyj$¢” do bama. Jednak rownie prawdopodobne
jest przypuszczenie, ze moze tu chodzi¢ o sanktuarium znajdujace si¢ przy
bramie miasta w jego wnetrzu, gdyz obaj mezczyzni spotykajg si¢ ,,w bramie”
(b°tok hassa ‘ar) i razem juz wchodzg do miasta.® Mialy one by¢ roéwniez po-
tozone w ,,miastach Judy” (2Krl 23,8; 2Krn 14,4), w Gibeonie (1Krn 16,39;
21,29; 2Krn 1,3.13) oraz we wszystkich miastach potnocnego Izraela (2Krl
17,9). Rowniez krol Mesza z Moabu w swojej inskrypcji informuje, ze ,,wyko-
nat bamd w miescie Qarhoh”, ktore identyfikuje si¢ jako dzielnice krolewska
lub akropol stolicy.*

Znane byly réwniez ,,domy wyzyn” (baté bamat), ktore znajdowac sie
mialy ,,w miastach Samarii” (1Krl 13,32; 2Krl 17,29; 23,19), a ,.kaptani wy-
zyn” (kohdné bamot) zamieszkiwali ,,w miescie Betel” (1Krl 12,32) oraz
w ,,miastach Judy” (2Krl 23,8-9). Nawet sam Salomon miat wybudowac takie
struktury ,,w goérach na wschod od Jerozolimy”, ktére miaty stuzy¢ praktykom
religijnym jego zonom poganskiego pochodzenia (1Krl 11,7-8; 2Krl 23,11).
Inne znajdowaty si¢ w dolinie Ben Hinnom (Jr 7,31; 19,5; 32,35 oraz prawdo-
podobnie 2Krl 23,10), co Swiadczy, ze byly one uzywane przez mieszkancow
stolicy do celow kultowych. Ich potozenie poza murami miasta moglto miec
zwiazek ze sprawowanymi tutaj praktykami.

Bamot zazwyczaj pojawiajg si¢ w polemikach skierowanych przeciwko
praktykom religijnym sprawowanym poza osadami ,,na kazdym wzgorzu i pod
kazdym drzewem zielonym” (np. Pwt 12,2), co wydaje si¢ raczej zwrotem po-
etyckim niz realnym opisem potozenia takich sanktuariow.® Swiadczy o tym
np. 2Krl 16,4 (2Krn 28,4), gdzie krél Achaz ,,szlachtowat zwierzgta 1 spalat

8 Por. W. Boyp Barrick, High Place (ad locum). Poszukuje si¢ tu czesto dwdch warstw redak-
cyjnych powodujacych trudnosci z interpretacja catej opowiesci — zob. J.M. MILLER, Saul § Rise
to Power: Some Observations concerning 1 Sam 9:1-10:16, 10:26—11:15 and 13:2—14.:46, CBQ
36 (1974) s. 157-161; PK. McCARTER JR., [ Samuel, AB 8, Garden City 1980, s. 185-187.

6 Por. W. Boyp Barrick, High Place (ad locum).

8 Por. W.L. HoLLADAY, On Every High Hill and Under Every Green Tree, VT 11 (1961)
s. 170-176.
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ofiary w bamot 1 na wzgdrzach oraz pod kazdym drzewem zielonym”. Podob-
nie 2Krl 17,9-11 wydaje si¢ rozr6znia¢ miedzy miejskimi wyzynami a sanktu-
ariami na wzgorzach zawierajacymi tylko masseby 1 aszerim.

Co do wygladu tych miejsc najwazniejszym tekstem jest 1Sm 9,1-10,16,
gdzie znajduje si¢ m.in. fragment ukazujacy Samuela zabierajacego Saula do
liska, gdzie spozywajg positek. Liska w ST to okreslenie pomieszczenia lub
budynku ,,dodatkowego”, ktore znajdowaé sie miaty m.in. w Swiatyni, gdzie
stuzyty jako komory dla personelu kultowego, wyposazenia §wigtynnego i do
przechowywania ofiar, ale takze jako miejsce, gdzie odbywaly si¢ uczty (Jr
35,2).% W LXX pojawia si¢ ono takze przy opisie $wigtyni w Szilo w 1Sm
1,18. Podobne pomieszczenia posiadata swigtynia odkryta w Arad. Pojawienie
si¢ tego terminu w opisie bamd sugeruje, ze ich elementem byly rowniez zabu-
dowania, ktére mozna byto zbudowac czy tez spali¢ oraz wchodzi¢ do nich.®’

Powyzsze rozwazania wyraznie wskazujg na zwiazki bama ze sprawowa-
niem kultu religijnego, gdzie podstawowym elementem byto sktadanie ofiar ze
zwierzat. Obecnos¢ w tych strukturach stojgcych kamieni — stel, masseb, suge-
ruje ich mozliwy zwigzek z kultem zmartych. Zwolennikiem takiego ich zna-
czenia byl przede wszystkich W.F. Albright, ktéry widzial w nich wrecz kopiec
1 sanktuarium bohateréw. Znaczenie tego terminu aczyt z arabskim buhma-
tun w znaczeniu $ciany skalnej, ale okreslajace réwniez wojownika, bohatera,
alaczac oba znaczenia dochodzit do stwierdzenia, Ze jest to ,,mass of rock, mo-
untain ridge, burial cairn”.®® Bylby to wigc swego rodzaju pomnik po§wiecony
pamigci wybitnych postaci, ich grobowiec w ksztatcie kamiennego kopca.

Teoria ta spotkata si¢ z gwattowna krytyka, ktérej podstawowym argu-
mentem byt brak jakichkolwiek archeologicznych sladow na to, aby struktury

identyfikowane z bamad shuzyty kiedykolwiek do grzebania zmartych. Jednak

% Por. W. BURKERT, Lescha-Liskah. Sacrale Gastlichkeit zwischen Paldstina und Griechen-
land, w: Religiongeschichtliche Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten
Testament, hrsg. B. Janowski — K. Koch — G. Wilhelm, OBO 129, Géttingen 1993, s. 22-
26; R. Rosor, Kwestia lésche-liska" — préba interpretacji, w: Starozytna Palestyna — miedzy
Wschodem a Zachodem, red. M. Miinnich — L. Niesiotowski-Spano, Studia Historico-Biblica
1, Lublin 2008, s. 149-159.

7 Por. W. Boyp Barrick, High Place (ad locum).

% Por. W.F. ALrigHT, The High Place in Ancient Palestine, VTS 4 (1957) s. 242-258.
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nawet najwigkszy antagonista teorii Albrighta, W. Boyd Barrick, nie odrzuca
catkowicie takiej mozliwos$ci ograniczajac si¢ tylko do stwierdzenia, ze z po-
wodu braku dowodow materialnych takie przypuszczenia jest tylko 1 wylacz-
nie ,,akademickie zagadnienie”.®” Natomiast J.A. Emerton wskazuje na Iz 53,9
jako przyktad tekstu laczacego bamd z grobami: wajjittéen ’et-15a‘im qibro
we’et- ‘asir b°maotajw, gdzie bama jest odpowiednikiem gibré (,,jego grob’).”
Swiadczy to, ze przynajmniej w niektorych przypadkach takie sanktuaria shu-
zyty jako miejsca pochowkow, co dodatkowo potwierdza ich zwigzek z mas-
sebami, ktore takze czasami stuzyty jako monumenty grobowe.

Hipoteza ta nigdy nie zostata catkowicie odrzucona 1 powraca bumeran-
giem we wszystkich pracach poswieconych archeologii i kultowi zmartych
w Kanaanie 1 wezesnym Izraelu. Probowano to dookresli¢ twierdzac, ze tylko
niektore z bama byly zwigzane z tg forma czci, ale bez Scistego okreslenia, co

doktadnie mialoby je odréznia¢ od innych, niezwigzanych z kultem zmartych.
3. TErArPim

Kontrowersyjng i1 sporng kwestig jest istnienie antropomorficznych wy-
obrazen kultowych w starozytnym Izraelu. Przez dtugi okres istniato przeko-
nanie, ze religia Izraela miata zawsze charakter anikoniczny. Potwierdza¢ to
mial wyrazny zakaz sporzadzania wizerunkow kultowych zapisany w drugim
przykazaniu w Wj 20,4-6 oraz Pwt 5,8-10, podobne zasady znalez¢ mozna
w Wj 20,23; 34,17; Pwt 19,4; 27,15.

Byt to wazny zakaz przestrzegany przez Zydow, chociaz opisy biblijne
ukazuja liczne odstepstwa pod tym wzgledem. Traktowane byto to jednak jako
cigzkie przewinienie, za ktore, zgodnie z zapowiedziag w przykazaniu, spoty-

kaly grzesznikow straszliwe kary.”! Ten zakaz probowano uzasadnia¢ w rozny

% Por. W. Boyp Barrick, The Funerary Character of “High Places” in Ancient Palestine:
A Reassessment, VT 25 (1975) s. 580.

" Por. J.A. EMERTON, The Biblical High Place, s. 124-128. Podobnie bamdt z “Totenkult” tgczy
K.-D. ScHunck (bamah, k.667).

"I Por. J.S. SyNowikc, Dekalog. Dziesie¢ waznych przykazan Wj 20,2-17; Pwt 5,6-20, Krakow
2004, s. 93-115.
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sposob — m.in. w odniesieniu do transcendentnej natury Jahwe, z ktorej wy-
nika¢ miata niemozno$¢ wykonania jego podobizny.”” Uwazano to rowniez za
forme reakcji antykananejskiej”® lub tez wyraz niech¢ci do instytucji monar-
chii, ktora w celach ideologicznych ukazywata wiladcow na wzor bogow, co
byto nie do przyjecia w Izraelu.”

Wspoéltczesnie przyjeto sie, ze zakaz czynienia wyobrazen kultowych na-
lezy uwaza¢ za pozniejsze polecenie. Laczy si¢ go z reformg kréla Jozjasza
z ok. 622 1. przed Chr. Ponadto badania T.N.D. Mettingera wskazuja, ze izra-
elski anikonizm nie byt czym$ wyjatkowym na Bliskim Wschodzie, a jego
poczatkdéw szuka¢ mozna juz w okresie wczesnego brazu, kiedy pojawiajg si¢
stojace kamienie identyfikowane z omawianymi wczesniej stelami kultowymi,
massebot.”

Anikoniczne wyobrazenia bostw nie byly czyms$§ niezwyktym w $wie-
cie starozytnym. Przyktadem moze by¢ Egipt, gdzie niektore bostwa znane
byty pod postaciami zwierzat lub przedmiotéw. W okresie Amarna bog Amun
ukazywany byt jako tarcza stoneczna. Podobnie w Mezopotamii stosunkowo
rzadkie sg wyobrazenia antropomorficzne, a dominujg symbole utozsamiane
z bogami. NajczeSciej sg to ,,bron” (¢5tukul / kakkum) oraz ,,emblemat” (¢¥su.

nir / Surinnum) noszone w procesjach religijnych. Anikoniczne symbole bostw

2 Por. Y. KAUFMANN, The Religion of Israel. From Its Beginnings to the Babylonian Exile, Chi-
cago 1960, s. 60.146-148; G. voN Rap, Teologia Starego Testamentu, thum B. Widta, Warsza-
wa 1986, s. 172-177.

73 Por. G.E. MENDENHALL, The Tenth Generation. The Origins of the Biblical Traditions, Balti-
more 1973, s. 174-197.

" Por. R.S. HENDELL, The Social Origins of the Aniconic Tradition in Early Israel, CBQ 50
(1988) s. 365-382.

75 Por. T.N.D. METTINGER (The Roots of Aniconism: An Israelite Phenomenon in Comparative
Perspective, VTS 66 (1997) s. 219-232) mdwi o ,,materialnym anikonizmie”, gdzie chodzi o
przedmioty uosabiajace bogow, a nie o ich wyobrazenia i w odniesieniu do wczesnego Izraela
stwierdza: ,,I personally believe that the cult of the earliest YHWH-worshippers was aniconic
and was a type of massébot cult”. Por. TENZE, Israelite Aniconism: Developments and Origins,
w: The Image and the Book. Iconic Cult, Aniconism, and the Rise of Book Religion in Israel
and the Ancient Near East, ed. K. van der Toorn, Leuven 1997, s. 175-204. Jak zauwaza C.
UEHLINGER (Israelite Aniconism in Context, Bib 77 (1996) s. 540-549) ,,na poziomie teologicz-
nym” stele i posagi maja praktycznie to samo znaczenie. A. LEMAIRE (The Birth of Monotieism.
The Rise and Disappearance of Yahwism, Washington 2007, s. 127-134) pelny anikonizm
datuje dopiero na p6zny okres Drugiej Swigtyni.
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znali takze Hetyci. Wiekszych zmian wyobrazen na temat wygladu bostw, kto-
re doprowadzily do odrzucenia antropomorficznych symboli, szuka si¢ w dru-
giej potowie II tys. przed Chr., kiedy pojawiajg si¢ jego pierwsze symptomy.
Rozkwit tej idei nastgpil w I tys. przed Chr. i objal tereny praktycznie calego
Bliskiego Wschodu.”

We wezesnym Izraelu funkcjonowaty roznego rodzaju wizerunki zwigza-
ne z kultem, co potwierdzajg liczne fragmenty biblijne méwiace o przedmio-
tach, ktorym oddawano cze$¢ — najprawdopodobniej wyobrazen antropoidal-
nych bostw. Nie wydaja si¢ by¢ one potepiane, a wrecz przeciwnie, traktowane
sg jako najwazniejsza cz¢$¢ majatku domowego. Przyktadem takich obiektow
sg tajemnicze térapim.

Termin ten pojawia si¢ w Biblii doktadnie pigtnascie razy, zawsze w licz-
bie mnogiej, nawet wtedy, kiedy jest to okreslenie pojedynczego przedmiotu.
Uwaza sig, ze jest to okreslenie posazkow, popiersi lub masek, ktore przecho-
wywane byly w domach, gdyz jak wierzono, mogly przynies¢ dobrobyt ich
posiadaczom.”

Stosunkowo niewiele o nich wiadomo. Nie jest nawet doktadnie znany
sens terminu terapim. Jego zrodtostowu poszukuje si¢ m.in. w luwijsko-hetyc-
kim tarpi-, ktéry czasem w tekstach leksykalnych aczony jest z akadyjskim
ideogramem SEDU — duch opiekunczy.”® W literaturze przedmiotu spotyka sie
czesto okreslenie ,,bozki domowe” w odniesieniu do térapim bez proby wyja-
$nienia ich znaczenia. Nawet LXX stosuje zwykla transliteracj¢ tego rzeczow-
nika lub uzywa okreslenia ,,idole” (eidolon) albo ,,rzezbione oblicza” (glyp-

tos). Wydaje si¢ jednak, ze w ksiegach ST znajdujg si¢ dane pozwalajace na

6 Por. J. SPAEY, Emblems in Rituals in the Old Babylonian Period, w: Ritual and Sacrifice in the
Ancient Near East. Proceedings of the International Conference Organized by the Katholieke
Universiteit Leuven from the 17" to the 20" of April 1991, ed. J. Quaegebeur, OLA 55, Leuven
1993, s. 411-420; 1. CornELIUS, The Many Faces of God: Divine Images and Symbols in Ancient
Near Eastern Religions, w: The Image and the Book. Iconic Cult, Aniconism, and the Rise of
Book Religion in Israel and the Ancient Near East, ed. K. van der Toorn, Leuven 1997, s. 21-43.
" Por. T.J. Lewis, Teraphim, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, ed. K. van der
Toron — B. Becking — P. van der Horst, Leiden 19992, s. 844-850; K. vaN DER TOORN — T.J. LEWIS,
terapim, TWAT VIII, k. 141-145; K. vaN pErR ToorN, Family Religion, s. 219-224; J.C. bE MOOR,
The Rise of Yahwism. The Roots of Israelite Monotheism, BETL 91, Leuven 19972, s. 342-343.
8 Por. A. HOFFNER, JR., Hittite tarpi§ and Hebrew teraphim, INES 27 (1968) s. 61-68.
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lepsze zrozumienie natury tych przedmiotow 1 okreslenie ich funkcji, w czym
pomagaja takze zrodta pozabiblijne.

Wisrod fragmentow dostarczajacych najwigcej informacji na temat térapim
jest Rdz 31 opisujgcy moment, w ktérym Jakub decyduje si¢ opusci¢ swego
tescia, Labana. Przy tej okazji jedna z jego zon, Rachela, postanawia skras¢
terapim ojca. Ten zorientowawszy sie, ze ponidst strat¢ rozpoczyna poszu-
kiwania takze wsrod rzeczy Jakuba. Nie udaje mu si¢ ich znalez¢ 1 najpraw-
dopodobniej pozostaja one u Racheli, chociaz to juz nie jest dopowiedziane,
1 ich dalsze losy pozostajg nieznane. Fakt, ze Laban z powodu utraty térapim
zorganizowat poscig pozwala przypuszczaé, iz byty to rzeczy dla niego bardzo
wartosciowe. Okresla on swoje terapim jako ‘élohaj (,,bogowie”), co pozwala
przypuszczaé, ze byly one traktowane jako bostwa, ktorym oddawano jakas
forme¢ czci. K. van der Toorn proponuje prostsze wytlumaczenie stwierdza-
jac, ze hebrajski termin ,,bog/bogowie” stosowany byt nie tylko dla bytow po-
nadludzkich, majacych bezposredni wptyw na losy $§wiata, ale réwniez zmarli
mogli by¢ zakwalifikowani jako 'élohdj. Swiadczy o tym m.in. opis incydentu
w En Dor w 1Sm 28, gdzie duch Samuela okreslany jest jako ’é/ohim. Podob-
nie w Iz 8,19 przodkowie sg nazwani ,,bogami”.”

Analizujac tekst Rdz 31, starano si¢ znalez¢ analogie pozabiblijne, kto-
re moglyby wyjasni¢ dziwne zachowanie Racheli. Térapim, okreslane jako
‘élohim, porownuje si¢ czesto ze wspomnianymi wczesniej ilanu, znanymi
z Nuzi i Emar w potnocnej Syrii, ktore najprawdopodobniej majg takg sama
funkcje¢ jak izraelscy ,,bogowie”.®’ Ich wage tlumaczg zasady dziedziczenia
majatku: na calym Bliskim Wschodzie, tacznie z Izraelem, przypadatl on pier-
worodnemu synowi, ktory po $mierci ojca automatycznie zajmowal jego po-
zycje (w wyjatkowych sytuacjach mozliwy byl podzial majatku).®! Jednak

7 Por. K. vaN DER ToorN, Family Religion, s. 221-222.

8 Por. A.E. DRAFFKORN, ILANI / ELOHIM, JBL 76 (1957) s. 216-224.

81 Por. 1.J. GELB, Household and Family in Early Mesopotamia, w: State and Temple Econo-
my in the Ancient Near East. Proceedings of the International Conference Organized by the
Katholieke Universiteit Leuven from the 10" to the 14™ of April 1978, v. 1, ed. E. Lipinski,
Leuven 1979, s. 68-91; 1.M. DiakoNoFF, The Structure of Near Eastern Society before the
Middle of the 2" Millennium B.C., “Oikumene” 3 (1982) s. 37-43. Dla Ugarit zob. 1. SCHLIFF-
MANN (Das Familienleben in Ugarit, w: Sulmu IV, Everyday Life in Ancient Near East. Papers
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w przypadku braku potomstwa sytuacja si¢ nieco komplikowata 1 dopuszcza-
no mozliwo$¢ adopcji. Przyktadem takiego zabiegu jest kontrakt adopcyjny
z Nuzi, w ktorym niejaki Naswi usynawia mezczyzne imieniem Wullu: ,,Tak
dtugo, jak Naswi bedzie zyt, Wullu dostarczy mu pozywienia i odzienia. Gdy-
by Naswi posiadat wiasnego syna, podzieli on rowno majatek z Wullu, ale
syn Naswiego wezmie bogéw NasSwiego. Jednak jezeli Naswi nie bedzie miat
wilasnego syna, Wullu wezmie bogdéw Naswiego”.®? Tekst wyraznie sugeruje,
ze posiadanie owych ,,bogéw Naswiego” byto jedng z wazniejszych podstaw
dziedziczenia majatku i otrzymania pierwszenstwa w rodzinie. Podobnie pro-
buje si¢ thumaczy¢ relacje miedzy Jakubem i Labanem, ktoéry mogt adoptowac
swego zigcia, co byto zwyczajem znanym wérod Hurytow jako tzw. errébu.®
Jak stwierdza A.E. Draffkorn: ,,biblijne elohim / terafim odpowiadaja, przynaj-
mniej w takim zakresie, w jakim pojawiaja si¢ w Rdz 31, il@ni z Nuzi w ich
zasadniczej roli w ramach prawa dziedziczenia”.’* Obowigzkiem takiego syna
byta troska o przysposabiajgcego nie tylko za zycia, ale takze po $§mierci, m.in.
poprzez organizowanie ofiar kispu dla ilanu o czym takze mowig dokumenty
z Nuzi.®

Rachela mogta dziata¢ rowniez we wlasnym interesie, a posiadania bo-
stw-przodkéw opiekunczych domu mogto jej samej dawac szczegdlng pozycje
w domu meza, gdzie przeciez rywalizowata ciggle ze swoja siostrg Lea. Hi-
poteze¢ t¢ ttumaczy si¢ tradycja znang w wielu panstwach i wspdlnotach po-

zapanstwowych starozytnego Bliskiego Wschodu, aby dazy¢ do zachowania

Presented at the International Conference Poznan, 19-22 September, 1989, ed. J. Zabtocka —
S. Zawadzki, Poznan 1993, s. 263-265), ktory stwierdza, ze ,,der Vater war das Familienober-
haupt und der Herr des Hauses”, a jego pozycje po $mierci przejmowat pierworodny syn. Na
temat Izraela zob. H. UTzZSCHNEIDER, Patrilinearitdt im alten Israel — eine Studie zur Familie
und ihrer Religion, BN 56 (1991) s. 64-73.

8 ANET 219-220.

8 Por. M. GREENBERG, Another Look at Rachel’s Theft of the Teraphim, JBL 81 (1962) s. 239-
248. Zwyczaj ten opisuje takze T.L. TnompsoN (The Historicity of the Patriarchal Narratives.
The Quest for the Historical Abraham, BZAW 133, Berlin — New York 1974, s. 269-280),
chociaz sam uwaza, ze nie chodzi tu o errébu, a Jakub tylko pracowal dla Labana. Rachela
kradnie térapim dla siebie (s. 246).

8 Por. A.E. DRAFFKORN, ILANI / ELOHIM, s. 222.

8 Por. A. Tsukimoto, Untersuchungen zur Totenpflege, s. 92-106.
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majatku rodowego (hebr. bét 'ab) w stanie nienaruszonym. Posiadajac bostwa
domowe, Rachela miataby podstawe¢ dla zapewnienia lepszego startu jej po-
tomkom jako glownym spadkobiorcom majgtku rodowego, lub tez jej samej
dawatoby to prawo do dziedziczenia po ojcu. Pierwsze z tych przypuszczen
potwierdza prawo asyryjskie, méwigce o dziedziczeniu przez kobiety tylko
W ograniczony sposob — nie miala ona pelnego prawa dysponowania majat-
kiem po mezu, gdyz de facto nalezat on do jej syna, a wychodzac ponownie za
maz do nowego domu wchodzita z ,,pustymi rekami”.

Posazki bostw domowych byly dziedziczone gléwnie w linii meskie;j,
gdzie wazng zasada byto, ze synowie przejmowali tez religie (bogoéw) ojca.?’
Sytuacja si¢ komplikowata, jak juz wspomniano, gdy ojciec nie mial meskie-
go potomka, co czesto rozwigzywano poprzez adopcje, ale dziedziczy¢ wtedy
mogli takze inni krewni — brat zmartego lub jego syn. Innym rozwigzaniem
byto, chociaz stosowanym bardzo rzadko, aby do dziedziczenia dopusci¢ corki,
jako gléwne spadkobierczynie. Wzmianki na ten temat pochodzg juz z okresu
panowania Gudei z Lagas, gdzie jedna z inskrypcji stwierdza, ze ,,w domu,
w ktorym nie ma syna, corka wejdzie w posiadania dziedzictwa”. Z Nuzi lub
Arrapha pochodzi inny dokument opisujacy podobng sytuacje. Zaczyna si¢ on
stwierdzeniem, ze jest to ,testament Unap-tae, syna Taii, dla jego corki Sil-
wa-turi”, ktéry uznaje, ze ,,moja corke Silwa-turi czynig jako syna”, po czym
nastepuje formuta adopcyjna.®® Podobny dokument odkryto w Emar, w ktorym
ojciec czyni dziedziczkg corke, aby ta ,,przywotywata bogdéw i zmartych”.*

Inng opowiescig mowigca o térapim jest Sdz 17-18, gdzie pojawia si¢ on
w kontekscie wedréwki Danitéw na potnoc. Po drodze napotykaja oni domo-

stwo oraz sanktuarium nalezace do niejakiego Miki, w ktorym do wyposazenia

8 Por. K. SpANIER, Rachel’s Theft of the Teraphim: Her Struggle for Family Primacy, VT 42
(1992) s. 404-410.

87 Por. H. UTZSCHNEIDER, Patrilinearitit im alten Israel, s. 73-86.

8 Por. Z. BEN-BarAK, The Legal Status of the Daughter as Heir in Nuzi and Emar, w: Society
and Economy in the Eastern Mediterranean (c. 1500-1000 B.C.). Proceedings of the Interna-
tional Symposium held at the University of Haifa from the 28" of April to the 2" of May 1985,
ed. M. Heltzer — E. Lipinski, OLA 23, Leuven 1988, s. 89-92.

% Por. J. HUEHNERGARD, Biblical Notes on Some New Akkadian Texts from Emar (Syria), CBQ
47 (1985) s. 428-434; Z. BEN-BARrAK, The Legal Status, s. 93-94.



782 FaBiaN TRrYL

sakralnego nalezaty efod, terafim, posazek, a cato$¢ obstugiwal, jako kaptan,
najpierw syn Miki, a nastepnie zawodowy kaptan-lewita. Danici, przybywszy
do domu Miki, zabieraja mu wszystkie te przedmioty i umieszczajag w nowo-
powstatym sanktuarium w Dan.” Tutaj rowniez pojawia si¢ motyw niecudane-
g0 poscigu.

Terapim znany jest rowniez z opowiesci o Dawidzie, ktory, przesladowa-
ny przez Saula, zmuszony jest do skrytej ucieczki (1Sm 19,11-16). Pomaga mu
w tym zona, Mikal, corka Saula, ktora, aby ukry¢ nieobecno$¢ meza, umiesz-
cza w tozu térapim oraz poduszke z kozlej siersci, po czym stwierdza, ze Da-
wid jest chory. Ludzie, majacy go zatrzymac, odchodzg z niczym, a przyszty
krél bezpiecznie uchodzi przed zagrozeniem. Fragmenty te umozliwiajg wysu-
nigcie kilku wnioskéw oraz hipotez.

Informacje z Ksiegi Sedziow wskazuja, ze przedmioty te miaty duze zna-
czenie w kulcie domowym. Sanktuarium Miki, spelnialo wszystkie warunki
legalnego miejsca kultu we wczesnym Izraelu. Posiadato nieokreslonego boz-
ka (lub bozki), efod oraz terafim, a obstugiwat je lewita, osoba z plemienia le-
witéw zwigzanego z kultem izraelskim od jego pustynnych poczatkdéw. Danici
przeniesli wszystko ze sobg na pétnoc. Opowies¢ ta taczy teérapim z innym ta-
jemniczym przedmiotem, efodem (podobnie jak Oz 3,4). Wydaje sig¢, ze jest to
rodzaj szaty lub materiatu bedacy p6zniej elementem stroju kaptana.” Mogta
ona stuzy¢ np. do przystrajania lub ochrony terafim.

Opis sugeruje, ze sanktuarium mogto stuzy¢ nie tylko rodzinie Miki, ale
catej okolicznej ludnos$ci bioracej pozniej udziat w poscigu za Danitami, co
moze $wiadczy¢, ze oni réwniez oddawali cze$¢ terapim, ktory si¢ tam znaj-

dowal. Jezeli przyjac, ze nalezeli oni do jednego rodu, tworzac tzw. mispahd,

% Por. P. McMiLLION (Worship in Judges 17-18, w: Worship and the Hebrew Bible. Essays in
Honour of John T. Wellis, ed. M.P. Graham — R.R. Marrs — S.L. McKenzie, JSOT.Sup 284,
Sheffield 1999, s. 225-243) traktuje cate to opowiadanie jako biblijny przyktad ,,ztego kul-
tu”, a zniszczenie sanktuarium przez wedrujacych Danitow to ,.kara Boza”. Podobnie uwaza
B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin
1999, s. 30-33. Zob. takze L. NiEsioLowsKI-SpPaNO, Mityczne poczqtki, s. 103-125. Natomiast
Y. Amit (Hidden Polemic in the Conquest of Dan: Judges 17-18, VT 40 (1990) s. 4-20) widzi
tu ukryta krytyke sanktuarium w Betel rywalizujacym z Jerozolima.

%1 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, ttum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 367-368.
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grupe spokrewnionych ze sobg rodzin, majacy tez funkcje militarng jako ro-
dzaj policji (’elef),” to sensowne jest rowniez, ze brali udziat w poscigu, aby
odzyskac¢ skradzione podobizny przodkow.

Ez 21,26 oraz Za 10,2 wskazuja, ze przedmioty te wykorzystywano roéw-
niez do uzyskiwania wyroczni. U Ezechiela korzysta z nich krdl babilonski,
Nabuchodonozor, stojagcy na rozdrozu nie wiedzac, gdzie si¢ skierowac. Jest
to jedna z form wrdzby pojawiajaca si¢ obok ,,potrzasania strzatami” 1 ,,wpa-
trywania si¢ w watrobe” (hepatoskopia) i pozwala przypuszczac, ze podobng
funkcj¢ spetnialy terapim w samym Izraelu.”> Méwi o tym fragment Ksiggi
Zachariasza, zarzucajacy wilasnie Izraelitom takie praktyki zamiast catkowi-
tego zawierzenia Jahwe. Podobny zakaz znalez¢ mozna w Pwt 18,10-11, mo6-
wigcym o ,,uprawianiu zakle¢, pytania duchdéw i widm” oraz ,,zwracania si¢
do umartych” (BT). Owe ,,duchy” i ,,widma” (BT) w oryginale sg nazywane
‘obot 1 jidde ‘onim zwigzane, jak juz wczesniej wspominano, ze Swiatem zmar-
tych, co potwierdza takze Pwt 18,11 oraz Iz 8,19 umieszczajac ich zaraz obok
metim — ,,zmartych”. W 2Krl 23,24 terminy te sg uzyte jako synonimy dla
terapim. Etymologicznie jidde ‘onim wywodzi si¢ od jada ‘ — ,,wiedzie¢/znac”,
co z kolei sugeruje istnienie w Izraelu, podobnie jak w Syrii i Mezopotamii,
przekonania, ze zmarli posiadajg wiedze niedostepng dla zyjacych.”* Mogty to
by¢ pozostatosci religii kananejskiej 1 wigzato si¢ to z praktykami nekroman-
tycznymi zakazanymi w Kpt 19,31; 20,6.27; Pwt 12,30; 18,10-11; 1Sm 28,3-9.

K. van der Toorn zwraca uwage na podobienstwa w oddawanej czci i kie-
rowaniu zapytan (Sa’alu) do etemmu w tekstach asyryjskich, ze zwrotem he-
brajskim $a’al batterapim,” co dodatkowo poswiadcza przekonanie w moz-
nos¢ uzyskiwania porad od zmartych.

2 Por. N.K. GottwALD, The Tribes of Yahweh. A Sociology of the Religion of Liberated Israel
1250-1050 B.C.E., Maryknoll 19853, s. 257-276.

% Por. J. HomErskl, Ksiega Ezechiela, Biblia Lubelska, Lublin 1998, s. 90-91. Natomiast
C.J. LABUSCHAGNE (Teraphim — A New Proposal for Its Etymology, VT 16 (1966) s. 115-117)
probuje wywodzi¢ termin terapim od ptr — ,,wyjasnia¢” (w sensie interpretacji snéw), gdzie
ptarim — jako przedmiotowi niebezpiecznemu, ktdrego prawdziwej nazwy nie wolno byto
wymienia¢ — zmieniono nazwe na terapim.

% Por. J. Lust, On Wizards and Prophets, VTS 26 (1974) s. 133-142; T.J. Lewis, Dead,
w: Dictionary of Deities and Demons, s. 223.

% Por. K. vaN DER TOORN, The Nature of the Biblical Teraphim in the Light of the Cuneiform
Sources, CBQ 52 (1990) s. 217-219.
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Proponowane jest rowniez inne zastosowanie térapim — na podstawie 1Sm
19,13.16 probuje sie je polaczy¢ z uzdrawianiem.” Sam fakt, ze znajdujg si¢
one w tozu ,,chorego” Dawida mogl, w oczach probujacych go zatrzymac wy-
stannikoéw Saula, Swiadczy¢ o jego rzeczywistej niedyspozycji.

Zwiazki terapim ze sztuka uzdrawiania usituje si¢ potwierdza¢ samg ety-
mologia terminu taczac go z rdzeniem rp’, oznaczajacym ,,uzdrawiac¢”,” lub
uzna¢ za deformacje nazwy Refaim (duchy zmartych majacych wtadza uzdra-
wiania).”® Wydajg sie to potwierdzaé rowniez informacje pochodzace z innych
terenéw Bliskiego Wschodu.

Juz od czasow prehistorycznych na terenie Mezopotamii 1 Egiptu rozwija
si¢ medycyna naturalna, w ktérej stosowane byly czesto zabiegi medyczne
we wspotczesnym rozumieniu tego stowa, ale obok nich zawsze pojawiajg si¢
czynnosci i rytuaty o charakterze magicznym.” Z terendéw Syrii i Mezopotamii
znany jest szereg tekstow informujacych o tym, w jaki sposéb nalezy prze-
ciwdziata¢ ztym duchom i demonom znanymi pod ré6znymi imionami: utukku,
asakku, rabisu, Lamastu, Lilit. Podobnie zmarli mogli by¢ niebezpieczni, gdyz
— jak wierzono — mogli oni spowodowac chorobe. Tres¢ 1 forma rytuatow skie-
rowanych przeciwko takim zjawom jest bardzo podobna.!'®

W trakcie zabiegdéw majacych na celu uleczenie (= wygonienie ztego ducha
lub duszy zmartego) wykorzystywane byly czasem gliniane figurki wyobraza-
jace zte duchy. Na zakonczenie catego procesu byly spalane. Przyktadem moze
by¢ tutaj seria magqlii, w ktorej jedno z zakle¢ konczy si¢ zawotaniem: ,,Pod-

nios¢ pochodnig¢ 1 spal¢ figurki ztych utukku, sédu, rabisum, etemmu; Lamastu,

% Por. R. ALBERTZ, A History of Israelite Religion, s. 37. Podobnie uwaza P.R. AckroyD, The
Teraphim, EXT 62 (1950-51) s. 378-380.

7 Por. E.F. bE WARD, Superstition and Judgment: Archaic Methods of Finding a Verdict, ZAW
89 (1977) s. 5-6; H. RouiLLARD — J. TROPPER, TRPYM, rituels de guérison et culte des ancétres
d’apres 1 Samuel XIX 11-17 et les textes paralleles d’Assur et de Nuzi, VT 37 (1987) s. 357-361.
% O etymologii térapim zob. T.J. Lewis, Teraphim, w: Dictionary of Deities and Demons,
s. 844-845; K. vaN DER ToorN — T.J. Lewis, terapim, TWAT VIII, k.141.

% Por. J.V. KINnNIER WILSON, Medicine in the Land and Times of the Old Testament, w: Studies in
the Period of David and Solomon and Other Essays. Papers Read at the International Symposi-
um for Biblical Studies, Tokyo, 5-7 December, 1979, ed. T. Ishida, Winona Lake 1982, s. 337-365.
190 Por. W. FARBER, Witchcraft, Magic, and Divination in Ancient Mesopotamia, w: CANE,
v.3,s. 1896-1898.
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Labasu, ahhazu, Lilu, Lilitu, Ardat-ili 1 wszystkiego zta, co ludzi chwyta. Roz-
topcie sie¢, rozptyncie si¢ w niwecz, rozpadnijcie si¢. Wasz swad (spalanych
figurek) niech wzniesie si¢ do nieba, a wasz rozzarzony popiot zgasi stonce,
niech odetnie waszego szpiega(?), syna boga Ea, egzorcysty”.!"! Istniato takze
przekonanie ze, sity powodujace niedyspozycje moga wchodzi¢ w takg figurke
1 dlatego ktadziono jg obok chorego dzigki czemu pacjent wracat do zdrowia.

Podobne dziatania podejmowano w celu odpedzenia btgkajacych sie du-
choéw zmartych, ktore takze mogly spowodowac chorobe. Istnial szereg rytu-
atow spisywany na tabliczkach. Jeden z tekstow zaczyna si¢ od stow: ,,Jezeli
kogos$ pochwyci duch zmartego, do ciata wej[dzie...] 1 strach przed duchem
go ogarnia, (oto) odpowiedni rytual”. Wsrdd roznych zalecen znalez¢ mozna
takze nakaz: ,,Gling garncarska, tluszcz i wosk razem zmieszasz 1 wykonasz
posazek straszacego ducha”, ktory nalezy postawi¢ przed chorym oraz skiero-
wa¢ modlitwe do Samasa, co miato spowodowaé uzdrowienie, a sam posazek
spalano w kadzielnicy.'”? Niebezpieczne byly ,,duchy obce, duchy zapomnia-
ne, duchy, ktoérych imienia nikt nie wymienia lub duchy, ktére nie majg nikogo,
kto opiekuje si¢ nimi”.

Podobnym celom mogty stuzy¢ térapim, chociaz ich spalanie raczej nie
wchodzi w rachube, gdyz oznaczatoby to ich zniszczenie, a byty one zbyt cen-
ne, aby si¢ ich pozbywaé¢ w ten sposob. Moglo co najwyzej chodzi¢ o ode-
stanie choroby za posrednictwem zmartego przodka. Kuracja tego typu przy-
pomina akadyjska modlitwe do duchéw rodziny, w ktorej chory zwraca si¢
z prosba do ,,etemmu mojej rodziny, przodkowie grobdéw, (duchu) mego ojca,
mego dziadka, mojej matki, mojej babki, mego brata i mojej siostry, mojej
rodziny, krewnych i powinowatych moich (...). Zto, ktore jest w moim ciele,

w moich migsniach 1 moich $ciggnach, oddajcie w r¢gce Namtara, postanca

1" Thumaczenia za Seria maqli, w: Do boga, pana mego, méw! Babiloniskie i asyryjskie hym-
ny, modlitwy, zaklecia i rytualy. Wybor tekstow, Warszawa 2005, s. 133-134.

12 Zob. Rytualy przeciwko duchom zmartym, w: Do boga, pana mego, méw!, s. 184-192. Por.
G. CASTELLINO, Rituals and Prayers against “Appearing Ghosts”, Orien 24 (1955) s. 240-274;
J. BotTERO, Les morts et [’au-dela dans les rituels en accadien contre [’action des “reve-
nants”, ZAW 73 (1983) s. 153-203; J.A. ScurLock, Magical Uses of Ancient Mesopotamian
Festivals of the Dead, w: Ancient Magic and Ritual Power, ed. M. Meyer — P. Mirecki, Leiden
1995, s. 93-106.
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$wiata podziemnego (...) Niech ja, wasz stuga, zyje w dobrym zdrowiu, niech
bede oczyszczony w waszym imieniu z powodu czarow (...)”.! Podobne wia-
sciwosci przypisywano rowniez Refaim znanym z tekstow ugaryckich i Biblii.

Wiekszos$¢ badaczy, ktorzy analizowali przytaczane tu fragmenty Stare-
go Testamentu zgadza si¢ zasadniczo, ze térapim byly bostwami domowymi
1 takie tez thumaczenia pojawiajg si¢ we wspotczesnych wydaniach Biblii (BT
zachowuje spolszczong nazwe terafim). Wniosek ten potwierdza ich okresle-
nie jako ‘¢lohim (,,bogowie”), pojawiajace si¢ w Rdz 31,30 1 Sdz 18,24. Tek-
sty z Nuzi wymieniaja ilanu (= térapim) w powiazaniu z efemmu (duchami
zmartych), ktore otacza si¢ wyjatkows troska.!* Podobnie jest w starobabilon-
skiej opowiesci o Etanie, w ktorej bohater, zwracajac si¢ do Samasa, stwierdza
W pewnym momencie, ze ,,czcit bogdw (ilani), w bojazni byt przed etemmu”,'%
wyraznie wskazujac, ze chodzi tu o kult przodkow.

W innym syryjskim miescie, Emar, odkryto teksty, w ktorych takze poja-
wiajg si¢ bostwa domowe (ilanu) w parze ze zmartymi przodkami (métiz), co
$wiadczy o istnieniu miedzy nimi zwigzku w kulcie domowym.!% Interesujacy
jest tu zwlaszcza nakaz ich ,,przyzywania”, ,,przywolywania” lub tez ,,zawo-
dzenia, optakiwania”, co byto, jak juz wcze$niej wspominano, zasadniczym
elementem uczczenia zmartych.

Na podstawie Rdz 31 poréwnuje si¢ rowniez czgsto terapim do rzymskich
penatow, ktére w Troi miat skras¢ juz Eneasz (Plutatch, Camillus 20,6-10).
W Italii byty one podstawg dziedziczenia w linii me¢skiej 1 odgrywaty wazng
role w objeciu majatku, ktérego najwazniejsza czescig byta pierwotnie ziemia.

Po6zniej takie wyobrazenia przodkow staty si¢ zasadniczym elementem kultu

183 Zob. Modlitwa do duchow rodziny, w: Do boga, pana mego, mow!, s. 63.

104 Por. H. RoUILLARD — J. TROPPER, TRPYM, rituels de guérison, s. 352-357; K. VAN DER TOORN,
The Nature of the Biblical Teraphim, s. 219-221; O. Lore1z, Die Teraphim als ‘Ahnen-Got-
ter-Figur(in)en’im Lichte der Texte aus Nuzi, Emar und Ugarit, UF 24 (1992) s. 152-155; T.J.
Lewis, Teraphim, s. 845.

195 Por. Etana, w: Mity akadyjskie, Warszawa 2000, s. 153.

196 Por. K. vaN DER TOORN, The Nature of the Biblical Teraphim, s. 221; A. Tsukimoto, Unter-
suchungen zur Totenpflege, s. 9-11; O. Loretz, Die Teraphim als ‘Ahnen-Gétter-Figur(in)en’,
s. 166-167.
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domowego, znanego m.in. z Pompejow.'”” Podobne intencje przypisa¢ mozna
Danitom, ktérzy terapim Miki mogli potraktowac jako podstawe do roszczen
do nowo zajgtych terytoriow, co symbolizowato ich umieszczenie w nowym
sanktuarium.'® Takie same intencje przypisa¢ mozna Racheli w Rdz 31.

Fakt, ze terapim bylto okresleniem figurek przodkéw potwierdzajg rowniez
inne fragmenty biblijne. Tekst 2Krl 23,24 opisuje, jak w czasie reformy religijnej
krola Jozjasza, usuwane bylty '6bot 1 jidde ‘onim, ktére sg tutaj wyraznie realny-
mi przedmiotami. Zostaty one usuni¢te (zniszczone), podobny los miat spotkac
rowniez térapim. Niestety nigdzie nie pojawia si¢ opis wygladu tych wyobrazen.

Bez wigkszych watpliwosci mozna stwierdzié, ze terapim byly przedmio-
tami fizycznymi. Biblia mowi o nich jako o rzeczach, ktéore mozna bylo ,,wy-
kona¢” (Sdz 17,5), ,,ukras¢” (Rdz 31,19), ,,znalez¢” (31,35), ,,usung¢” (2Krl
23,24), ,,wzia¢, postawi¢ 1 przykry¢” (Rdz 31,34; 1Sm 19,13). Analiza Rdz 31
oraz 1Sm 19 dowodzi, ze moze tutaj chodzi¢ o rodzaj statuetek, ktore trzymano
w sypialni, pomieszczeniu stuzacym Izraelitom takze jako domowa $wiagtynia.
Wedtug 1z 26,20 chodzono do hddarim, aby si¢ modli¢ (takze 1z 57,8 swiadczy
o uprzywilejowanej pozycji tego pomieszczenia w kulcie domowym).

Trudno osadzi¢ wielko$¢ térapim 1 nalezy si¢ wystrzegaé generalizowania
pod tym wzgledem. Opisy ich dotyczace pozwalajg na rozne przypuszczenia.
Przyktadem moze by¢ tutaj 1Sm 19, w ktorym doszukuje si¢ opisu tylko ludz-
kiej gtowy,'” lub tez duzej figury, ktéra mogta udawa¢ Dawida w tozu, a ca-
tos¢ dopetniata ,,peruka” z kozlej siersci, co miato sprawia¢ wrazenie postaci
ludzkiej.'"? Inaczej jest w przypadku Rdz 31, gdzie najwyrazniej Rachela ma
do czynienia z niewielkimi przedmiotami, ktore mogta, niezauwazona przez
nikogo, wynies$¢ z namiotu Labana — K. van der Toorn przypuszcza, ze mogly

one mie¢ co najwyzej 30-35 cm, tak aby da¢ si¢ ukry¢ w sakwach wielbtgda.!!!

107 Por. A. KrzYSZKOWSKA, Les cultes privés a Pompei, Wroctaw 2002, s. 161-167.

108 Por. M. WEINFELD, The Promise to the Patriarchs and its Realization: An Analysis of Foun-
dation Stories, w: Society and Economy in the Eastern Mediterranean, s. 360-362.

19 Por. K. vaN DER ToORN, The Nature of the Biblical Teraphim, s. 205-208.

119 Por, R. ALBERTZ, 4 History of Israelite Religion, s. 37; H. RoUILLARD — J. TROPPER, TRPYM,
rituels de guérison, s. 342-343. Nie wszyscy zgadzaja si¢ z taka interpretacja terafim. Np. W.F.
ALBRIGHT (Archaeology and the Religion, s. 114), analizujac 1Sm 19, stwierdza, ze brak tutaj
dowodow, aby chodzito tu o ,,wyobrazenie jakiego$ idola”.

1 Por. K. VAN DER TOORN, The Nature of the Biblical Teraphim, s. 205.
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Pomimo trwajacych juz od dawna szczegdétowych wykopalisk nie stwier-
dzono, jak dotad, §ladow wickszych posagdéw na terenach Izraela w okresie
brazu i wczesnego zelaza.!'> Nie pozwala to na jednoznaczne przyjecie hipo-
tezy identyfikujacej térapim jako pelnowymiarowe posagi i dlatego tez wielu
uczonych jest sktonnych szuka¢ ich odpowiednikow w maskach kultowych
wykonanych z gliny, jakie odkryto w Hazor i Akhziv.!"* Dane archeologiczne
wskazuja, ze podobnych masek uzywali takze Fenicjanie.!'* Teoria ta spotkata
si¢ jednak z krytyka!''® i, jak dotad, kwestia ta pozostaje ciggle otwarta, chociaz
najczesciej opisuje si¢ je wiasnie jako ,,figurki”.

Przyjmujac, ze térapim istnialy fizycznie, przypuszczaé nalezy, ze byly
one wykonywane z materialdéw organicznych, co spowodowalo, iz nie prze-
trwaly do czaséw wspotczesnych. Byly one tez zapewne gruntownie niszczone
w czasie reformy jahwistycznej ostatnich krolow judejskich, kiedy w pelni
wprowadzono zasade catkowitego anikonizmu. Sladem tych dziatan moze byé
znalezisko w okolicy Jerozolimy, gdzie w zasypanej jaskini odkryto ok. 600 fi-
gurek kultowych, przede wszystkim nagiej kobiety (AStarte?, Bogini-Matka?),
ktore datuje sie na okres od VII w. do 586 r. przed Chr.!"® Prawdopodobnie
obawiano si¢ je zniszczy¢, wierzac ciggle w ich magiczng boska moc, 1 ogra-
niczono si¢ do ukrycia.

Z powodu braku jakiegokolwiek egzemplarza figurki térapim trud-
no réwniez cokolwiek powiedzie¢ na temat funkcji, jakie spelniaty w kulcie
1 wierzeniach wczesnego Izraela. J. Gray taczy je z posazkami ASer i AStarte,
znajdowanymi na terenie Izraela sugerujac, ze mogty one by¢ uzywane do rytu-
atow zwigzanych z ptodnos$cig. Podobng opini¢ wyrazali W.F. Albright oraz H.G.
May uwazajac, ze térapim mogto by¢ okresleniem bogini-matki i innych postaci

zwigzanych z kultem ptodnosci. Brak jednak na to bezposrednich dowodow.

12 Por. W.F. ALBRIGHT, Archaeology and the Religion, s. 110.

113 Por. G. HoFFMANN — H. GRESSMANN, Teraphim. Masken und Winkorakel in Agypten und
Vorderasien, ZAW 40 (1922) s. 75-137; E.F. bE WaRD, Superstition and Judgment, s. 5.

14 Por. E. STERN, Phoenician Masks and Pendants, PEQ 108 (1976) s. 109-118.

115 Por. K. vaN DER TOORN, The Nature of the Biblical Teraphim, s. 206; T.J. Lewis, Teraphim,
s. 847.

16 Por. T.A. HoLLaND, A Study of Palestinian Iron Age Baked Clay Figurines, with Special
Reference to Jerusalem: Cave 1, ,,Levant” 9 (1977) s. 121-155.
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Ciekawg hipoteza jest proba utozsamienia térapim z ,,duchem opiekun-
czym”, ktorego natura miata by¢ podobna do akadyjskiego palilu. Jej autorem
jest E.F. de Ward, ktory jednak sam zastrzega, ze ,,actually there is not very
much evidence in the OT for beliefs in such personal protectors”.!!’

Boski status terapim — ilani — ’élohim potwierdza wspominane juz opo-
wiadanie o incydencie w En Dor, gdzie Saul bierze udziat w rytuale nekro-
mantycznym (1Sm 28). Jego celem jest wywotanie ducha niezyjacego juz od
pewnego czasu Samuela, wylaniajacy si¢ z ziemi duch to ’élohim (,,bog”) wy-
wotany z zaswiatow dzieki odpowiednim rytualom. Wierzono, ze przywota-
ny w ten sposob zmarly posiada wiedze, na ktérej zalezy krolowi, ale w tym
wypadku Samuel odmawia udzielenia odpowiedzi. Swiadczy¢ to moze tak

o boskosci samego zmartego, jak 1 wyobrazajacego go térapim.

~

FAce 10 FACE wiTH THE ANCESTORS - THE MEANING OF MASSEBOT, BAMOT AND
TERAPIM IN THE FoLk RELIGION oF UGARIT AND ISRAEL
(summary)

The most important element of the world’s culture is a monotheistic
religion. The Old Testament is showing Israelites as people who wor-
shipped only one God, Yahweh. One of the most important elements of
this religion was a very restrictive image ban. However, some fragments
of the Bible, supported by archeology, suggest something different,
showing a very complicated system of beliefs with very heavy Canaan-
ite features. This work analyzes elements which are very important for
folk religion, the cult of ancestors. They were venerated under images
of massébdt (standing stones) and térapim (figurines, busts of dead) in
places called bamdét (high places). These suggestions are supported by
data from early Israel, Ugarit and other places of the ancient Near East.

Stowa kluczowe: starozytny lzrael, religia starozytnego lzraela,
massébibt, bamot, terapim.

7 Por. E.F. b WaARD, Superstition and Judgment, s. 6.
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