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INSTYTUCJA MALZENSTWA
A SAKRAMENTOLOGIA LUTERANSKA

Odmowienie malzenstwu statusu sakramentu przez luteranizm stalo sig
jednym z podstawowych zarzutow wysuwanych przez Kosciét katolicki
w stron¢ systemu luteranskiego w ogéle. Teologia katolicka, szczegdlnie od
czasOw Vaticanum II, sublimuje warto§¢ matzenstwa, widzac w nim gteboki
wymiar zarOwno personalistyczny, jak i religijny. Uwaza, ze poczucie i zro-
zumienie oblubienczego sensu osoby odmiennej pici, dobrowolne przyj¢cie
jej, jak 1 daru uczynionego przez nig w sposob wolny z siebie jest antycypa-
cja przyszlej wspélnoty' Powotanie do matzenistwa zawarte juz w akcie stwo-
rzenia, polega nie tylko na fizycznej komplementarnosci, ale réwniez
konstytuowane jest opatrznosciowym celem, ktory ,,okresla ich przeznaczenie
ludzkie i nadprzyrodzone, a wiec ludzkie i Boze” Biblijna jedno$é przy-
pisana malzenstwu zaktada integralnos¢ osoby, poniewaz dotyczy ujetej calo-
sciowo jednosci psychofizycznej. Range malzefnstwa w doktrynie katolickiej
potwierdza stosowana przez $w. Pawla alegoria, poréwnujgca zwigzek mig¢dzy
Chrystusem a Kosciotem do relacji miedzy oblubiencem i oblubienics.

Takie rozumienie malzenstwa wyznaczalo gleboka granic¢ mi¢gdzy obydwo-
ma wyznaniami. Sakramentalnos¢ przyjeta przez katolicyzm stala w sprzecz-
nosci z luterskim stwierdzeniem, ze ,,malzenstwo to czysto ludzka rzecz”
Kosciét katolicki uznawal, ze luteranizm ,,usitowal obedrze¢ malzenstwo ze
Swietoéci i uzna¢ je za sprawe czysto $wiecka” Zarzut deprecjacji matzen-
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stwa, szczegllnie wobec ideatu dziewictwa, byl koronnym argumentem ze
strony luteranéw. Spdr, jaki wiedli i jaki jeszcze dzisiaj) wiodg komentatorzy
z jednej i drugiej strony, uniemozliwial konsensus. Wzajemne oskarzenia
o dewaluacj¢ wartosci malzenstwa wypltywaja czesto z niedostrzegania pod-
loza doktrynalnego. Brak sakramentalnosci malzenstwa w doktrynie luteran-
skiej jest implikacjg ogélnej sakramentologii reformacyjnej, ale réwniez
konsekwencjg przyjecia teologicznej zasady, ktora malzenstwo zaliczyta do
porzadku swieckiego. Te dwa czynniki stanowity podloze, ktérego konsek-
wencja bylo matzenstwo nie majace przymiotu sakramentu.

1. ELEMENTY SAKRAMENTOLOGII LUTERANSKIEJ

Na forme¢ luteranskiej nauki o sakramentach decydujacy wplyw miaty
protestanckie zasady teologiczne, przede wszystkim zasada sola Scriptura.
Dostarczyta ona kryterium, wedlug ktérego zrewolucjonizowano dotychcza-
sowa sakramentologie. Reformacja dazyta do obiektywizacji doktryny, rady-
kalnie odrzucajagc wszystko, co nie bylo potwierdzone przez Pismo Swigte.
Biblia stanowita jedyny punkt odniesienia przy opracowywaniu catego sys-
temu. Analogicznie wigc w przypadku sakramentologii Luter uznawat jedy-
nie te sakramenty, ktére zostaly ustanowione stowami samego Chrystusa (ab
ipso Christo instituta). Ewangelia nie peinila jednak jedynie funkcji wery-
fikujacej — byta podstawg nadajaca sakramentowi tresé: ,,Stowo jest tym, co
stanowi o sakramencie i pozwala odr6zni¢, ze nie jest on samym tylko
chlebem i winem, lecz jest i nazywa si¢ Chrystusowym ciatem i krwig™
Konsekwentnie Luter positkowat si¢ augustynskim twierdzeniem: ,,Accedat
verbum ad elementum et fit sacramentum”™ Sakrament konstytuowany jest
wigc przez element wewngtrzny — tres¢ ustanowienia przez Chrystusa oraz
element zewngtrzny — znak rytualny. Istota sakramentu nie lezy jednak w jego
substancjalnych przymiotach, lecz w aspekcie dynamicznym: jest to czyn-
nos¢ swigta ustanowiona przez samego Jezusa Chrystusa, w ktérej pod wi-
dzialnym znakiem udzielana jest niewidzialna taska®

* Duzy Katechizm. W: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego. Bielsko-Biata 1999 (dalej
skrot: KW) s, 122.

> Gdy stowo taczy si¢ z zywiolem, czyli naturalng substancja, powstaje sakrament. Zob.
tamze s. 116.

6 Sakramenty. W: Poréwnanie wyznan. ,,Jednota™ 1974 nr 8-9 s. 19-26.
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Reformacyjna teologia sakramentu pozostaje w krggu teologicznej nomen-
klatury wypracowanej przez scholastyke: ,,znak, stlowo i1 element, materia
i forma, ustanowienie i opus operatum™ Te pojecia staly sie sktadnikami
konstrukcji teorii sakramentologicznej stworzonej przez Lutra i Melanchtona.

Sakrament posiada struktur¢ znakows. Znak sakramentu tworzg stowo i materia.
Stowo przemienia materi¢ (element) w to, co jest sakramentem [...] W znaku
sakramentalnym zdecydowana przewaga nalezy do stowa; dlatego sakrament
mozna nazwaé po prostu ,,obrazem stowa” czy ,widzialnym stowem” Stowo
polaczone z elementem tworzy pewien ryt czy ceremoni¢ sakramentalng, z ktora
Bé6g zwiazal swoja obietnicg taski. O tym, Ze niektdre ryty sa sakramentami, a in-
ne nie, rozstrzygaja boskie postanowienie (mandatum, institutio, Gebot, Ein-
setzung) oraz obietnica taski®

Sakramenty maja wigc do spelnienia zasadnicza funkcj¢ w boskim planie
zbawienia: sg kanatami, przez ktére udzielana jest cztowiekowi taska. Takie
funkcjonalne ujecie istoty sakramentéw zaktada warunek sine qua non ich
skutecznosci: recepcja taski ptynacej poprzez sakrament dokonuje sie jedy-
nie dzigki wierze czlowieka. Taki radykalny fideizm zgodny jest z zasada
sola fide, jednoczes$nie afirmujac wartos¢ sakramentéw. Tym samym lutera-
nizm odrzuca katolickg nauke¢ o dzialaniu sakramentéw ex opere operato,
czyli moca samego sakramentu. Z drugiej jednak strony, szczegdblnie w péz-
niejszych wypowiedziach, podkresla si¢ czgsto wartos¢ samego znaku sakra-
mentalnego, co spowodowane bylo koniecznoscia przeciwstawienia si¢ spi-
rytualizujgcym tendencjom niektérych teologéw reformacyjnych, lekcewaza-
cych znaki sakramentalne’

Ksiggi wyznaniowe bardzo cz¢sto podkreslajg réwniez btad redukowania
wartosci sakramentéw do funkcji znamionujacej fakt przynaleznosci do wspdél-
noty chrzescijan. ,,Sakramenty nie sg tylko znamionami wyznania ws$réd lu-
dzi (i znakami rozpoznawczymi mi¢dzy ludzmi), jak zmyslajg niektérzy (na
przykiad w odniesieniu do haset czy zawolan w obozie wojennym, czy do
barw szat dworzan, lecz sg raczej znakami i $wiadectwami woli Bozej wobec
nas, ktérymi Bég sklania serca do wierzenia”'® Sprowadzenie sakramentéw
jedynie do znamion narusza caly gmach teologiczny, usuwa bowiem pod-
stawowy wyraz tacznosci cztowieka z Bogiem.

7S.C.Napiérkowski. Solus Christus. Lublin 1999 s. 143,
¥ Tamze s. 144.

’ Tamze.

19 Obrona Wyznania Augsburskiego. W: KW s. 262,
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Luterska nauka o sakramentach zmienita nie tylko znamiona sakramentu,
uzalezniajac jego moc sprawcza od wiary przyjmujacego. Przyjecie zasady
ab ipso Christo instituta (z ustanowienia samego Chrystusa) musiato dopro-
wadzi¢ do redukcji liczby sakramentéw. Zastosowanie tego kryterium po-
zwolilo na obdarzenie mianem sakramentu chrztu i oltarza oraz pokuty.
Pokuta jednak w miar¢ uptywu czasu stracita status znaku sakramentalnego,
laczac sie catkowicie z chrztem'' Nieugruntowanie pokuty w zbiorze sakra-
mentéw wiagze si¢ przede wszystkim z faktem, ze Ksiggi Wyznaniowe byty
dzietem nie tylko Lutra, ale i Melanchtona, reprezentujgcego znacznie bar-
dziej ugodowe i utadzone stanowisko wobec katolicyzmu.

Radykalny Luter przyjat tylko dwa sakramenty, chrzest 1 Eucharysti¢, poniewaz,
jego zdaniem, tylko one spelniajag dwa istotne warunki sakramentu: 1. zlozenie
z materii i formy, czyli z materialnego elementu i stlowa zgodnie z Augustyna
okresleniem sakramentu, 2. ustanowienie tych znakéw przez Boga (Chrystusa)
i zwigzane z nimi taski odpuszczenia grzechu [...] Melanchton godzil si¢ na
szerszg interpretacj¢ sakramentalnej formy i materii, co pozwolilo mu zaliczy¢ do
sakramentow réwniez pokutg, a sScislej — absolucj(;12

Wedhug gléwnego wspoétpracownika Lutra liczba sakrament6w nie byla
istotng sprawa wobec najistotniejszego przymiotu wiernoéci Pismu Swietemu.

Pierwszym zwiastunem teologicznej reformy sakramentéw bylo pismo,
a wlasciwie list Lutra do Hermanna Tulicha O niewoli babilonskiej Kos-
ciota” z 1520 r. We wstepie Luter zarzuca Rzymowi niedopuszczanie do
przyjecia Komunii pod dwoma postaciami:

Dlatego, podczas gdy oburzajg si¢ oni na to, ze pochwalam przyjmowanie komunii
pod dwiema postaciami [...] chce péjs¢ jeszcze dalej i coraz sprébowaé ukazaé
coraz bardziej, ze wszyscy, ktérzy sg bezbozni, odmawiaja swieckim przyjmo-
wania Wieczerzy Panskiej pod dwiema postaciami”14

' Znalazto to wyraz w liturgicznych praktykach w niektérych rejonach, gdzie kazdorazowe
uczestnictwo w Eucharystii poprzedzone bylto aktem pokuty (Beichte), w zaleznosci od Kosciota
— prywatnej badZ powszechne;j.

?Napiérkowski. Solus Christus s. 146.

"> Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche. W: M. Luther. Ausgewdhlte Schrift-
en. Hrsg. von K. Bornkamm und G. Ebeling. Bd. 3. Mannheim 1995 s. 233.

'4 Deshalb, wihrend sie sich dariiber aufregen, dass ich den Genuss des Sakraments in
beiderlei Gestalt lobe, und sie von dieser groBen und an sich sehr wichtigen Same vollig mit
Beschlag belegt sind, will ich fortfahren und nunmehr zu zeigen versuchen, dass alle die gottlos
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Kilka akapitéw dalej Reformator kategorycznie stwierdza:

Przede wszystkim musz¢ zaprzeczy€, Ze istnieje siedem sakramentéw i mogg¢
obecnie uznac za takie trzy: chrzest, pokut¢ i chleb (Eucharysti¢). A oni wszyscy
z powodu nauki Rzymu popadli w nikczemna niewolg i Kosciél pozbawit ich calej
wolnosdci. Przede wszystkim jednak: jesli chcg¢ zastosowaé sie do Pisma, znam
wtedy jedynie jeden sakrament i trzy znaki sakramentalne'

Chrzest 1 sakrament oltarza s3 od tego momentu jedynymi sakramentami
przyjetymi przez Lutra. Szersze opracowanie teologii tych sakramentéw
nastapito w Matym 1 Duzym Katechizmie, napisanych w nastepstwie wizy-
tacji Lutra i wspélpracownikéw w parafiach saksonskich, ktéra wykazala
ogromng ignorancj¢ religijna. ,,Nalezy om6éwic jeszcze dwa sakramenty usta-
nowione przez Chrystusa”® — tak zaczyna Luter sw0j] wyklad na temat
chrztu. W pierwszej czg¢sci uznaje fakt, ze chrzest zostal ustanowiony przez
samego Chrystusa, co znajduje potwierdzenie w wersach ,Idzcie tedy,
i czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna i Du-
cha Swigtego” (Mt 28, 28). Przywolujac te cytat autor wyjasnia go wedlug
klucza zasady sola Scriptura:

W stowach tych powinienes$ zwrdci¢ najpierw uwage na Bozy rozkaz i ustanowie-
nie, aby nie watpi¢, ze Chrzest jest rzeczg Boza, a nie wymys$lona i wynaleziong
przez ludzi. Jak bowiem moge powiedzie¢, ze nikt z ludzi nie wymyslil we wilas-
nej glowie dziesigciu przykazan, wyznania wiary i Ojczenasza, lecz ze zostaly one
objawione i dane przez samego Boga, tak tez mogg¢ si¢ chlubi¢, iz Chrzest nie jest
jakas ludzka blahostka, lecz zostat ustanowiony przez samego Boga, wigcej, ze
z cala powaga i surowo nakazano, iz musimy si¢ da¢ ochrzci¢, gdyz bez niego nie
mozemy zostaé zbawieni”!’

Osobiste ustanowienie przez Chrystusa jest pierwszym znamieniem sakra-
mentalnym chrztu. Kolejnym jest jego dualna struktura: woda, bedaca ze-

sind, die den Laien den Genuss des Abendmahls in beiderlei Gestalt verweigern” (Von der baby-
lonischen Gefangenschaft der Kirche s. 233).

15 Grundsitzlich und als erstes muss ich verneinen, dass es sieben Sakramente gibt, und kann
zur Zeit drei dafiir setzen: die Taufe, die BuBe, das Brot. Und diese alle sind uns durch die
romische Kurse in elende Gefangenschaft geraten, und die Kirche ist all ihrer Freiheit beraubt.
Allerdings: wenn ich mich nach der Schrift richten will, kenne ich nur ein einziges Sakrament
und drei sakramentale Zeichen” (Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche s. 234.

'® Duzy Katechizm. W: KW s. 114,

"7 Tamze s. 115.
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wnetrzng oznaka sakramentu, i nadajace jej sakramentalnos¢ Stowo Boze.
Elementy te nie s3 r6wnowazne — to Stowo odgrywa decydujaca role¢:

Zrozum wigc roznice, ze chrzest jest zupelnie inng rzecza niz wszelka inna woda;
nie co do jej naturalnej wtasciwosci, lecz z tego powodu, ze tu dochodzi do niej
co$ szlachetniejszego. Z chrztem bowiem wiaze sam Bdg swd) Majestat i wkiada
wen swoja moc i potgge. Dlatego nie jest on jedynie naturalng woda, ale boska,
niebianska, Swigtg i zbawienng woda — i jakby to jeszcze innymi stowami mozna
stawi¢ — wlasnie dzigki Stowu, ktdre jest stowem niebianskim, swigtym, ktérego
nikt do$¢ wielbi¢ nie jest w stanie, gdyz zawiera w sobie calg moc i potgge BoZa;18

Ogromna wartos¢, jaka autor przypisuje chrztowi, narzuca koniecznosé
rozpatrywania go w wymiarze funkcji peilnionej w ekonomii zbawienia.
W pismach Ksiagg Wyznaniowych przewija si¢ cigglte napominanie Refor-
matoréw, by nie traktowaé chrztu rytualnie, zaw¢zajac go do zewngtrznego
wymiaru. Decydujace miejsce w planie zbawienia stawia go na piedestale
wéréd elementéw doktryny chrzescijanskiej. ,,Sprawia odpuszczenie grze-
chéw, wybawienie od $mierci i daje zbawienie wieczne wszystkim, ktérzy
wierza w to, co méwia stowa i obietnice”'® Chrzest spina wiec niejako naj-
wazniejsze etapy odkupienia jednostki, rozciggajac w ten sposob swoje dzia-
tanie na calg egzystencje¢ czlowieka.

Obok struktury i funkcji chrztu Luter bardzo silnie podkresla jego dona-
cyjny charakter. Mimo ze udzielany ludzka rgka, jest chrzest dzietem Bo-
zym, a jednoczesnie jego darem:

Widzisz zatem jasno, zZe nie chodzi tu o uczynek przez nas dokonany, lecz o skarb,
jaki B6g nam daje, a wiara przyjmuje, podobnie jak Chrystus Pan na krzyzu nie
jest uczynkiem, ale skarbem w Slowie zawartym, ktéry nam jest ofiarowany
i przez wiare zostaje przythy20

Przebijajg tutaj dwie zasady teologii luteranskiej: sola gratia i sola fide.
Bezinteresowny dar Boga czlowiek przyjmuje przez wiarg.

Kontynuacja dzialania rozpoczg¢tego przez chrzest jest Eucharystia, bgda-
ca podstawa Sakramentu Ottarza. Problematyka dotyczaca Wieczerzy Pan-
skiej réwniez po raz pierwszy zostala przedstawiona w pismie O niewoli

'® Tamze.
" Maty Katechizm. W: KW s. 49.
 Duzy Katechizm. W: KW s. 116.
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babilonskiej. Autor, na tle polemiki z Rzymem, przedstawia swg interpre-
tacj¢ tajemnicy Eucharystii, skupiajac si¢ na jej formie, istocie i funkcji.

Zgodnosé z §wiadectwem Pisma Swietego wymaga, wedtug Lutra, zacho-
wania formy Eucharystii przedstawionej w opisie Ostatniej Wieczerzy. Dla-
tego Reformator zarzuca Watykanowi zniewolenie tego sakramentu poprzez
zezwolenie na spozywanie jedynie ciala Chrystusa.

To jest pierwsza niewola tego sakramentu [...] Ale grzesznicy, ktérzy zabraniaja
aby Eucharystia dawana byla pod obydwoma postaciami tym, ktérzy z wlasnej
woli tak ja chca przyjmowac. Wina lezy jednak nie po stronie laikow, ale
kaptanéw. Sakrament nie nalezy do duchownych, ale do wszystkich. Takze ksi¢za
nie s3 jego panami, ale stugami, ktérzy powinni dawa¢ go pod dwoma postaciami
i tak czesto, jak czgsto go ludzie pralgna{21

Znacznie wigksze znaczenie mialo stanowisko dotyczgce teologicznego
uzasadnienia istoty Eucharystii. Luter nie wyszedl poza sp6r nominalistyczno-
-realistyczny. W swojej koncepcji odcigl si¢ catkowicie od spirytystycznych
teorii radykalnych reformatoréw, ktoérzy odmawiali tajemnicy Wieczerzy
Panskiej rzeczywistej zmiany akcydenséw chleba i wina w Cialo i Krew
Chrystusa. Nie pozostal jednak wierny tradycyjnej scholastycznej nauce
o transsubstancjacji, czyli catkowitej zmianie akcydensOw. Zajal stanowisko
posrednie, nazwane konsubstancjacja — po wypowiedzeniu przez kaplana
stow ustanowienia na ottarzu znajdujg si¢ zar6wno ziemskie elementy, chleb
i wino, jak i przeistoczone Cialo i Krew Chrystusa. ,,Nie jest koniecznym,
aby chleb i wino zmienialy si¢ w jakas inng substancj¢, aby Chrystus za-
warty zostal w akcydensach, lecz oba istniejg jednoczesnie, jak w prawdzie
brzmi: Ten chleb jest moim Ciatem, to wino jest mojg Krwig”?

Polemiczny charakter pisma O niewoli babilonskiej Kosciola nie po-
zwalal na systematyczny wyktad tajemnicy Sakramentu Oltarza. Rozwijajaca
si¢ Reformacja powoduje jednak wiele rozchodzacych si¢ interpretacji

2 »Aber die siindigen, die verbieten, dass »das Abendmahl in« beiderlei Gestalt denen
gegeben werde, die es freiwillig so nehmen wollen. Die Schuld liegt nicht bei den Laien, sondern
bei den Priestern. Das Sakrament gehort nicht zu den Priestern, sondern allen. So sind auch die
Priester nicht Herren dariiber, sondern Diener, die beiderlei Gestalt denen geben sollen, die und
so oft sie es begehren” (Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche s. 187).

22 Es ist nicht notig, dass sich das Brot oder der Wein in eine andere Substanz verwandele,
so dass Christus unter den Akzidenzien eingeschlossen sei. Sondern beides bleibt zugleich be-
stehen, wie es in Wahrheit hei8t: »Dieses Brot ist mein Leib; dieser Wein ist mein Blut« und
umgekehrt” (tamze s. 190).
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wiary, czesto redukujgcych prawdy wiary do absolutnego minimum badz
sprowadzajacych je do walki o nowe urzadzenie stosunkéw spotecznych
(prorocy z Zwickau, anabaptysci). Pozytywna nauke (co zwane begdzie
w pdzniejszych pismach reformacyjnych affirmativa) zawarl Luter w Matym
oraz Duzym Katechizmie:

Czymze jest Sakrament Otltarza? Odpowiedz: Jest to prawdziwe cialo i prawdziwa
krew Chrystusa Pana w chlebie i winie i pod postacia chleba i wina przez stowo
Boze nam, chrzescijanom, ku spozywaniu i piciu ustanowione. I jak powiedziano
o Chrzcie, ze nie jest tylko zwyczajna woda, tak tez 1 tu méwimy, ze ten sakra-
ment jest chlebem i winem, lecz nie tylko zwyklym chlebem 1 winem, jaki sie
zwyklo podawac do stotu, ale chlebem i winem objetym Stowem Bozym i1 z Nim
potaczonym. Stowo, powiadam, stanowi o tym sakramencie 1 pozwala odréznic, ze
nie jest on samym tylko chlebem i winem, lecz jest i nazywa si¢ Chrystusowym
cialem i krwia;23

Decydujace znaczenie Eucharystii lezy nie tylko w jej istocie, jaka jest
wejsScie Boga w rzeczywisto$¢ ziemska, ale rowniez w jej funkcji. Reforma-
cja podkresla zbawczy charakter Sakramentu Oltarza: ,,Obecnos¢ Chrystusa
w chlebie i winie nie jest czyms oboje¢tnym dla naszego zbawienia. Chrystus
zawsze jest dla nas; Jego obecnosé niesie nam zbawienie”®* Sakramen-
talnos¢ Eucharystii zintegrowana jest z zbawczym jej charakterem. Chrystus
obecny jest obok chleba i wina, gdyz jego priorytetem jest zbawienie.

Forma, istota i funkcja Sakramentu Ottarza sg analogiczne do formy,
istoty i funkcji sakramentu chrztu. Wszystkie te trzy wymiary konstytuuja
teologiczny ich charakter i decydujg o ich przynaleznosci do rzeczywistosci
duchowe;.

II. MALZENSTWO WOBEC SAKRAMENTOW

Bardzo precyzyjne ustalenie kryteri6w sakramentalnosci (zewngtrzny
znak konstytuowany przez wewngtrzng tres¢ Stowa, pochodzacego z usta-
nowienia Chrystusa) implikowato odrzucenie tych sakramentéw przyjetych
przez Kosciél katolicki, ktére nie spetnialy wskazanych warunkéw. Nalezato
do nich matzenstwo. Jeszcze w 1519 r. w kazaniu o stanie malzenskim (Ein

= Duzy Katechizm. W: KW s. 122.
“Napiérkowski. Solus Christus s. 155.
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Sermon von ehelichen Stand) Luter traktuje je jako sakrament, mimo Zze
w jego definicji przebrzmiewa juz pézniejsza sakramentologia:

Po pierwsze, ze [malzenstwo] jest sakramentem. Sakramentem jednak nazywa si¢
$wiety znak, ktéry oznacza catkiem inna, duchowg, swieta, niebianska i wieczng
rzecz, podobnie jak woda chrztu. Kiedy kaptan polewa dziecko woda, oznacza to
$wieta, boska 1 wieczng laske, ktéra rozlewa si¢ w duszy i ciele dziecka i oczy-
szcza je z grzechu pierworodnego, ktéra uwewnetrznia Krélestwo Boze, co jest
niewypowiedzianym dobrem i niewymiernie wickszym niz woda, ktéra (taske)
oznacza. Jest wigc stan malzenski sakramentem, zewn¢trznym, swietym znakiem
najwigkszej, najswigtszej, najgodniejszej i przedwiecznej rzeczy, ktérej do tej
pory jeszcze nie bylo, to jest: polaczenia boskiej i ludzkiej natury w Chrystusie.
Naucza bowiem swigty apostol Pawel: Jak mezczyzna i kobieta zjednoczeni
w stanie malzenskim sg3 dwoma w jednym ciele, tak Bdg i ludzkos¢ s3 jednym
w Chrystusie, Chrystus za$ i chrzesdcijanstwo jednym ciatem, to jest (méwi on)
wielki sakrament; to jest: stan malzenski oznacza naprawde wielka rzecz®

Charakterystyczny jest fakt, ze nie ma mowy o koniecznosci osobistego
ustanowienia przez Chrystusa, co nasuwa wniosek, ze to ten element zade-
cydowal pozniej o wykluczeniu matzenstwa sposrod sakramentéw. Bardzo
znaczace jest réwniez odwotanie si¢ do analogii sw. Pawla, por6wnujacego
zwiazek kobiety i me¢zczyzny do relacji Chrystusa i Kosciota. To poréwnanie
wyznaczato w historii teologii katolickiej nie tylko podejscie do malzenstwa,
ujetego sakramentalnie, ale uyjmowato najgi¢bsza tajemnice¢ Kosciota, beda-
cego ,,Oblubienicg Chrystusa” Luter rowniez be¢dzie postugiwat si¢ ta ana-
logia, jednak stuzy¢ bedzie ona do udowadniania tajemnicy Kosciota.
Rewolucja w sakramentologii, ktéra nastgpita w wyniku publikacji pisma
O niewoli babilonskiej Kosciota, wyznacza cezur¢ rowniez w uj¢ciu malzen-

B Zum ersten, daB ein Sakrament ist. Ein Sakrament aber heiBt ein heiliges Zeichen, das do
bedeut etwas anders geistlich, heilig, himmelisch und ewig Ding, gleich wie das Wasser der Tau-
fe. Wann das der Priester iiber das Kind geuBt, bedeut die heilige, gottlich und ewige Gnade, die
doneben wird gossen in die Seele und Leib desselben Kinds und reiniget aus die Erbsunde, daf3
do Gottes Reich inne sei, welche Ding unaussprechliche Guter sein und gar viel unmeBlich groBer
dann das Wasser, das dieselben bedeutet. Also ist auch der eheliche Stand ein Sakrament, ein
duBerlichs heiligs Zeichen des allergroBten, heiligesten, wirdigesten, edlesten Dings, das noch nie
gewesen oder werden mag, das ist: die Vereinung gottlicher und menschlicher Natur in Christo.
Dann der heilig Apostel Paulus sagt: Wie der Mann und Weib, vereinigt im ehelchen Stand, seind
zwei in einem Fleisch, also ist Gott und die Menschheit ein Christus, Christus auch und die
Christenheit ein Leib, das ist vorwahr (spricht er) ein groB Sakrament; das ist: der eheliche Stand
bedeut vorwahr groBe Ding” (M. Luther. Eine Sermon von ehelichen Stand. W: Vom ehelichen
Leben und andere Schriften iiber die Ehe. Hrsg. von D. Lorenz. Stuttgart 1997).
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stwa. W tym pismie Luter poraz pierwszy radykalnie zaprzecza sakramen-
talnosci matzenstwa. Trudno ustali¢, co miatlo wptyw na zmiang¢ spojrzenia
Lutra na sakramentologi¢; nalezy jednak przyjac¢, ze nauka o sakramentach,
a w konsekwencjt spojrzenie na matzenstwo byly nastgpstwem radykalne;
interpretacji zasady sola Scriptura. Niejednoznaczno$¢ tresci biblijnej zmu-
szata do przyjecia ekskluzywnej zasady o koniecznosci poswiadczenia usta-
nowienia sakramentu wtasnymi stowami Chrystusa; w tak waznym elemen-
cie wiary, jak dzialanie 1 istota sakramentow, zapewnialo to przejrzystosc.
W tym kierunku idzie argumentacja zar6wno w O niewoli babilonskiej
Kosciota, jak 1 w poézniejszych, nielicznych juz wypowiedziach twoércéw
Reformacji na ten temat. Wyjatkowy charakter czynnosci sakramentalnych
jest wigc kluczem do zrozumienia faktu zaprzeczenia sakramentalnosci mat-
zenstwa. Uzasadnienie zas zasadza si¢ na dwéch podstawach: (1) podstawie
biblijnej, odwotujacej si¢ do radykalnego rozumienia zasady sola Scriptura,
dostarczajacej obiektywnego 1 jasnego kryterium, oraz (2) podstawie histo-
rycznej, odwotujacej si¢ do ziemskiego wymiaru instytucji malzenstwa, kté-
re nie jest specyfika chrzescijanstwa.

Matzenstwo nie tylko bez wskazania Pisma zostalo uznane za sakrament, lecz
takze przez tradycj¢, w ktdére stawione bylo jako sakrament, stalo si¢ czystym
posmiewiskiem. Temu chcemy si¢ przypatrzy¢. PowiedzieliSmy, ze w kazdym
sakramencie zawarte jest stowo boskiej obietnicy, ktéremu musi wierzy¢ ten, kto
przyjmuje znak i ze znak sam nie moze by¢ sakramentem. Nigdzie nie czyta sig
jednak, ze ktokolwiek zyskuje task¢ u Boga, kto bierze sobie matzonkg. Tak,
malzenstwu od Boga nie raz zostal dany znak, nigdzie jednak nie czyta si¢, ze
malzenstwo zostalo ustanowione przez Boga po to, aby cos przedstawialo, cho-
ciaz wszystko, co staje si¢ widoczne, moze by¢ rozumiane jako odbicie 1 ale-
goria niewidzialnych rzeczy. Jednak odbicie i alegoria nie s3 sakramentami
w rozumieniu, w jakim my o sakramentach méwimy26

%6 Die Ehe wird nicht allein ohne jeden Schriftbeweis fiir ein Sakrament gehalten, sondern
sie ist auch durch die gleichen Uberlieferungen, nach denen sie als ein Sakrament geriithmt wird,
zum reinen Spott geworden. Das wollen wir einmal betrachten. Wir haben gesagt, dass in jedem
Sakrament das Wort der gottlichen VerheiBung enthalten ist, das derjenige glauben muss, der das
Zeichen empfingt, und dass das Zeichen allein kein Sakrament sein kénne. Nun liest man aber
nirgends, dass der irgendwelche Gnade bei Gott erlange, der eine Ehefrau nimmt. Ja, es ist von
Gott der Ehe nicht einmal ein Zeichen gegeben. Denn nirgends liest man, dass die Ehe von Gott
gestiftet sei, damit sie etwas versinnbildliche, obwohl alles, was sichtbar geschieht, als Abbild
und Allegorie der unsichtbaren Dinge verstanden werden kann. Aber dennoch sind die Abbilder
und Allegorien nicht Sakramente «in dem Sinne», wie wir von den Sakramenten reden’ (Von der
babylonischen Gefangenschaft der Kirche s. 230).
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Ten akapit rewolucyjnego pisma dostarcza wiele danych o luterskim rozu-
mieniu relacji matzenstwo—sakrament. Rola tradycji, charakter boskiej obiet-
nicy oraz struktura sakramentu pozornie nie majg wi¢kszego zwigzku, jed-
nak osadzajg doktryne malzenska w szerszym planie, na tle calej teologii.
Postulat Lutra o jedynos$ci i niepowtarzalnosci Pisma Swigtego jako jedy-
nego zrodia Objawienia rowniez w tym punkcie znajduje swe odbicie w za-
rzucie, jaki czyni wittenberski teolog pod adresem tradycji: matzenstwo zo-
stalo uznane za sakrament w wyniku ludzkiej nadinterpretacji Stowa Bo-
zego. Ten aspekt dowolnosci interpretacji Pisma przez Kosciél rzymski,
przewijajacy si¢ w catym luteranizmie, roOwniez w tym przypadku jest szcze-
gdélnie cz¢sto eksploatowany:

Bég nakazal, aby szanowano matlzenstwo, we wszystkich dobrze urzadzonych
panstwach, nawet u pogan, prawa otaczaly malzenstwo wielkim szacunkiem, a oto
teraz nawet kaptanéw karze si¢ na gardle wbrew postanowientom kanonéw, i to
nie z innego powodu, jak za malzenstwo. Pawel nazywa nauk¢ zabraniajacg mal-
zenstwa naukg diabelska (1 Tm 4, 1. 3). Latwo to poja¢ obecnie, gdy zakaz mal-
Zenistwa obwarowany jest takimi karami. Jak wigc nakazu Bozego nie moze znies¢
zadne prawo ludzkie, tak tez nie moze znie$¢ nakazu Bozego Zzadne Slubowanie.
Totez Cyprian radzi, aby kobiety, ktdre nie zachowuja przyrzeczonej czystosci,

wychodzily za m3,227

Krytyka wymierzona w Kosciét rzymski, w tym wypadku dotyczaca celibatu
duchownych, przede wszystkim wyplywa z niewlasciwego, wedlug Lutra,
stosunku Pisma i tradycji, ujmujac zas szerzej — z przeceniania sil cztowieka
wzgledem planéw Bozych. Malzenistwo nie jest szczegdlnie istotnym prob-
lemem teologicznym, ale konsekwentnie nie moze zosta¢ uznane za sakra-
ment; bylby to, zdaniem Reformacji, triumf ludzkiej spekulacji nad Boza
mysla.

Rola stosunku Tradycja—Pismo implikuje kolejny element zbioru funkto-
réw skladajgcych si¢ na biblijng podstawe doktryny malzenskiej u Lutra.
Szczegélnie istotnym rysem sakramentalnosci jest obietnica Boga dotyczaca
taski. Sakramenty sg niejako kanatami taski. ,,Prawdziwie wi¢c sa sakramen-
tami Chrzest, Wieczerza Panska i absolucja, ktora jest sakramentem pokuty.
Albowiem te obrzedy majg za soba przykazanie Boze i obietnicg taski, ktéra
jest wiasciwosécia Nowego Testamentu”®® Obietnica taski nie jest jednak,

" Wyznanie Augsburskie. W: KW s. 151,
28 Obrona Wyznania Augsburskiego. W: KW s. 262.
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wedtug Lutra, wlasciwo$cig malzenstwa: , Nigdzie nie czyta si¢ jednak, ze
ktokolwiek zyskuje taske u Boga, kto bierze sobie matzonkg” Taka interpre-
tacja jest nie tylko wynikiem odczytania Pisma, jest to réwniez konsekwencja
zaliczenia malzenstwa do porzadku swieckiego. Chrzest i Wieczerza tkwig w
wymiarze duchowym, s3 przynalezne sferze czysto religijnej. Malzenstwo zas
jest jednym z elementéw uporzadkowania rzeczywistosci ziemskie;j.

Pojecie obietnicy Bozej wigze si¢ z szczeg6lnie charakterystycznym dla
Lutra dualistycznym uporzadkowaniem historii zbawienia, a w konsekwencji
antropologii. Reformacja przeciwstawia sobie Stary i1 Nowy Testament,
nazywajac okres panowania pierwszego z nich okresem pod prawem (sub
lege), natomiast okres panowania drugiego z nich okresem pod taska (sub
gratia). Laska jest wigc wyznacznikiem nowego Przymierza. Znajduje to
swe odzwierciedlenie w luterskiej antropologii, gdzie czlowiekowi Starego
Testamentu przyporzadkowany jest paradygmat Adama, natomiast czlowie-
kowi Nowego Testamentu paradygmat Chrystusa® Chrystus za$ jest szafa-
rzem laski. To z kolei implikuje nowotestamentalne pochodzenie sakramen-
tow. Sg one specyfikg teologii boskiej obietnicy. Przymiotu nowotestamen-
talnego pochodzenia brakuje zas§ matzenstwu.

Matzenstwo nie zostalo ustanowione dopiero w Nowym Testamencie, lecz zaraz
na poczatku, po stworzeniu rodzaju ludzkiego. Ma za$ ono za sobg Boze przy-
kazanie, ma tez swoje obietnice, wprawdzie nie nalezgce witasciwie do Nowego
Testamentu, lecz dotyczace raczej zycia cielesnego. Dlatego, jesli ktos$ bedzie chcial
zwac je sakramentem, powinien jednak odréznié je od tamtych poprzednich, ktére
s3 we wilasciwym znaczeniu stowa znakami Nowego Testamentu i swiadectwem
taski i odpuszczenia grzechéw. A jezeli malzenstwo bedzie nosito nazwe sakra-
ment dlatego, ze ma za sobg przykazania Boze, to takze inne stany bgdg mogly
zwac si¢ sakramentami, jak na przyktad urzc;dy30

W ten sposOb zatoczone zostaje pewnego rodzaju koto w doktrynie sakra-
mentalnej: wychodzac od roli zasady sola Scriptura, jako dostarczajacej
jedynego wilasciwego kryterium w uznawaniu sakramentalnosci poszczegol-
nych czynnosci i stanéw, dochodzi si¢ do zasady sola gratia — to taska jest
decydujaca wartoscia w konstytuowaniu sakramentalnosci. Ona nadaje sa-
kramentom funkcje¢, ona tez lezy u podstaw ich ustanowienia. Laska staje si¢
rowniez kryterium, wedlug ktérego rozstrzyga si¢ tres¢ Objawienia Bozego.

¥ R. Hotz. Sakramente — im Wechselspiel zwischen Ost und West. Giitersloh 1979 s, 87-106.
% Obrona Wyznania Augsburskiego. W: KW s. 263,
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Bezposredni zwrot Boga ku czlowiekowi nie swiadczy o powstaniu sakra-
mentu, konsekwentnie tez nie kazda Boza obietnica czy przykazanie stano-
wig sakrament — to staje si¢ dopiero w przypadku obietnicy taski, a tym zas,
kiedy mamy do czynienia z laska, rozstrzyga zasada sola Scriptura.

Teologiczne uzasadnienie odmowy przyznania malzenstwu statusu sakra-
mentu positkowane jest czg¢sto przez argumentacj¢ historyczno-antropologiczna.
Luter cz¢sto zauwaza, ze malzenstwo nie jest specyficznym tworem chrze-
$cijanstwa:

Poniewaz malzenstwo istniato od poczatku Swiata i istnieje rOwniez do teraz u nie-
wierzacych, nie ma podstaw do tego, aby malzenstwo moglo zosta¢ nazwane
sakramentem nowego prawa i nowego Kosciola. Malzenstwa naszych Ojcéw nie
byly przeciez mniej swigte ani malzenstwa niewierzacych nie s3 mniej prawdziwe
niz wierzacych, a jednak nie uznaja go za sakrament. Poza tym sa wsréd wie-
rzacych takze bezbozni malzonkowie, ktérzy sa o wiele bardziej bezbozni niz
poganie. Dlaczego wigc tutaj malzenstwo powinno nazwane by¢ sakramentem, a u
pogan nie??!

Taka argumentacja jest charakterystyczna dla Lutra. Podobnie uzasadniat
niesakramentalnos¢ kaptanstwa:

Kaptanstwo pojmuja przeciwnicy nie jako stuzb¢ Stowa i podawanie innym sakra-
mentéw, lecz jako stuzbe spelniania ofiary, jak gdyby musialo by¢ w Nowym
Testamencie kaplanstwo podobne do lewickiego, ktére by skladato ofiary za lud
1 wyjednywalo dla innych odpuszczenie grzcchéw32

Brak obietnicy taski generuje o wiele luzniejszy zwigzek mi¢dzy malzen-
stwem a Kosciolem w poréwnaniu z chrztem i Eucharystia, uznanymi za
sakramenty

3! Weiter: weil die Ehe von Anfang der Welt bestanden hat und bei den Ungliubigen noch
bis zum Augenblick besteht, so gibt es keinen Grund dafiir, dass die Ehe ein Sakrament des neuen
Gesetzes und der Kirche allein genannt werden kann. Denn die Ehen der Viter waren nicht
weniger heilig als unsere, und die Ehen der Ungldubigen sind nicht weniger echte Ehen als die
der Gldubigen - und doch halten sie es bei denen nicht fiir ein Sakrament. Aulerdem sind bei den
Glaubigen auch gottlose Eheleute, die viel gottloser sind als die Heiden selbst. Warum soll denn
hier die Ehe ein Sakrament genannt werden, aber nicht bei den Heiden?” (Von der babylonischen
Gefangenschaft der Kirche s. 231).

2 Obrona Wyznania Augsburskiego. W: KW s. 262.

B M otyka. Luter o rodzinie i w rodzinie, W: Z probleméw Reformacji. T. 6. Bielsko-
Biata 1997 s. 92.
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Migdzy obydwiema argumentacjami istnieje $cista korelacja. Doswiad-
czenie historyczne lezy u podstaw wykluczenia malzenstwa z elementéw
Nowego Przymierza. Skoro nie jest rzeczywistoscia specyficzne chrzescijan-
ska, nie moze zosta¢ uznane za sakrament. Takie rozumowanie powstaje
u zbiegu argumentacji historyczno-antropologicznych i teologicznych.

Argument z Pisma, ktérym positkuje si¢ teologia katolicka, méwi, ze
malzenstwo jest wielkim sakramentem. Luter wskazuje na to, ze nie nalezy
odnosi¢ stow sw. Pawla do zwigzku malzenskiego, gdyz apostot dodaje:
»Ale ja odnosz¢ to do Chrystusa i Kosciota” (Ef 5,32b). Chrystus i Kosciét
s3 wigc sakramentem (mysterion), czyli tajemnicg. Symbolizuje ja na ziemi
malzenstwo. Zdaniem Lutra w interpretacji tego ustgpu nastgpilo mylne
przyporzadkowanie terminu mysterion, pomyltka zas wynikata z zbyt szero-
kiego zakresu semantycznego stlowa ,,sakrament” Dokladne zdefiniowanie
tego terminu nie pozostawia, zdaniem reformatora, watpliwosci, ze Pismo
Swiqte nie daje zadnych podstaw, by uzna¢ malzenstwo za sakrament.

*

Wspélczesna teologia luteranska sktonna jest przyzna¢ malzenstwu pew-
ne znami¢ sakramentalnosci. Wynika to z tendencji chrystologicznych, ktére
uznaja, ze Chrystus jest widzialng i dzialajgca terazniejszoscig Boga. Sam
Chrystus jest wiec sakramentem. Matlzenstwo jest rzeczywistoscig umozli-
wiong przez Chrystusa i konstytuowang jego przykazaniami, ale chrze$cijan-
skie dzialanie w matzenstwie jest dzialaniem wylacznie ludzkim, ludzka od-
powiedzig na Boze Stowo w Chrystusie. Jest szczegélnym miejscem, w kto-
rym chrzescijanie skladajg swiadectwo misterium Chrystusa, ale nie moga
dodac¢ nic ponad to, ze sa ochrzczonymi chrzescijanami.
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THE INSTITUTION OF MARRIAGE
AND LUTHERAN SACRAMENTOLOGY

Summary

The article presents the Reformation views on the question of sacramentality of marriage. Its
negation by Luther resulted from three causes. The first was the reduction of the number of
sacraments to baptism and Eucharist only, as the two sacraments instituted directly by Christ
himself (ab ipso Christo instituta). The second was the Reformation view on the grace as the
foundation of sacraments (sola gratia) and the unique position of the Scripture in establishing the
norms of faith (sola Scriptura). The third cause lied in the anthropological and historical pre-
sumptions pointing to the theological perspectives of the human nature and purely secular cha-
racter of marriage.

Today’s Lutheran theology points to the certain sacramental characteristics of marriage issued
from the notion of Christ as primary sacrament (Ursakrament).

Translated by Rev. Przemystaw Kantyka

Stowa kluczowe: matlzenstwo, sakrament, sakramentologia, luteranizm, taska, chrzest, Eucha-
rystia, Reformacja.

Key words: Marriage, sacrament, sacramentology, Lutheranism, grace, baptism, Eucharist, Re-
formation.



